MUZEUM HISTORII POLSKI

Ignacy Bokwa

Ksztaltowanie sie problematyki
chrystologiczno-eschatologicznej w
tworczosci Hansa Ursa von
Balthasara (1905-1988)

Studia Theologica Varsaviensia 34/1, 155-181

1996

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Studia Theol. Vars.
34 (1996) nr 1

KS. IGNACY BOKWA

KSZTALTOWANIE SIE PROBLEMATYKI
CHRYSTOLOGICZNO-ESCHATOLOGICZNEJ
W TWORCZOSCI HANSA URSA VON BALTHASARA
(1905-1988)

Tres¢: 1. Podstawowe dane biograficzne; II. Podstawy i Zrodia mysli teologicznej
Hansa Ursa von Balthasara w aspekcie chrystologii i eschatologii na tle jego biografii;
II1. Wptywy: G.W.F. Hegel, E. Przywara, H. de Lubac, K. Barth, A. von Speyr.

I. PODSTAWOWE DANE BIOGRAFICZNE

Hans Urs von Balthasar urodzit si¢ w Lucernie, dnia 12
sierpnia 1905 roku. W latach 1916-1923 uczgszczat do gimnazjum
prowadzonego przez ojcoOw benedyktynoéw w Engelberg, a nastgpnie
do liceum ojcow jezuitow w Feldkirch. W roku 1923 rozpoczat studia
uniwersyteckie z germanistyki i filozofii. Odbywat je w Monachium,
a nastgpnie w Wiedniu, Berlinie i Zurychu. Z czasoéw berlinskich na
uwage zastuguje owocne spotkanie z Romano Guardinim.
Doktorat z zakresu germanistyki i filozofii uzyskat dnia 27 pazdzier-
nika 1928 roku w Zurychu, na podstawie pracy Die Geschichte des
eschatologischen Problems in der modernen deutschen Literatur ( His-
toria zagadnienia eschatologicznego we wspélczesnej literaturze nie-
mieckiej). Dwudziestopigcioletni student wykazal si¢ niezwykla
zdolnosciq analizy klasykow literatury i filozofow, w tym zwlaszcza
autoréw niemieckich wieku XIX. Przepowiadano mu wspaniala
karier¢ akademicka. Byt uznawany za urodzonego estetg. Pociagato
go wszystko co pigkne i szlachetne. Nie znosil banalnych konwer-
ls(acp Byl utalentowanym muzykiem, tak praktykiem, jak i teorety-

iem.

Dnia 31 pazdziernika 1929 roku wstapit do zakonu jezuitow. Jest
to poczatek jednego z najistotniejszych okresow formacyjnych jego
zycia. Spotkanie ze §w. Ignacym Loyolg okazalo si¢ rozstrzygajace
dla jego zycia. Estetyzm B a Ithasar aprzeksztalca si¢ w fascyna-
cje mitoscia ukrzyzowana.! Cwiczenia duchowne Ignacego staja si¢
dla niego szkola wstuchiwania si¢ w Stowo Boze i postuszenstwa
w stosunku do Ewangelii. W ramach rekolekcji ignacjanskich

1 Por. A. M od a, Hans Urs von Balthasar. Un'esposizione critica del suo pensiero,
Bari 1976, s. 31.
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Balthasar podejmuje egzystencjalng decyzjg¢ nasladowania
Chrystusa. Dwuletni nowicjat odbyt w Feldkirch. Od jesieni 1931
roku do lata 1933 roku studiowal filozofi¢ na Wydziale Filozoficz-
nym jezuickiego Kolegium Sw. Jana Berchmansa w Pullach koto
Monachium. W okresie tym zapoznawal si¢ glownie z mysla
neoscholastyczna, ktora nie budzita jednak jego zbytniego zaintere-
sowania. Balthasa rspotkat wtedy PeteraLipperta,aprzede
wszystkim Ericha Przyware. Byli to dwaj teologowie zdolni
otworzy¢ zdolnemu studentowi nowe horyzonty. Spotkanie
zPrzywara wywarlo niezatarte wrazenie na Balthasarze.?

Jesienia 1933 roku udaje si¢ do Lyonu (Fourviére), gdzie pozostaje
do roku 1938, odbywajac studia teologiczne w stynnej szkole
jezuickiej. Jego zainteresowania skierowaly si¢ ku dzietom Ojcow
Kosciota, sposrod ktorych nalezy wyrozni¢ Orygenesa, Grzegorza
z Nyssy, Augustyna i Maksyma Wyznawce. Niepo$lednia rolg
w 'docenieniu tej petni prawdziwie katolickiej nauki odegral tutaj
nauczyciel Balthasara,Henride Lubac. Oprocz dziet Ojcow
Balthasar studiowal takze tworczos$¢ pisarzy francuskich: Clau -
dela, Péguy i Bernanosa. Wokdétde Lubacazgroma-
dzita si¢ wtedy grupa miodych teologow, nazywana ,,théologie
nouvelle”: Gaston Fessard, HenriBouillard,JeanDanié-
louiHans Urs von Balthasar. Teologowie ci podejmowali
problemy dwczesnej religijnosci francuskiej, ateizmu, a takze tematy-
ke nazwana pozniej teologia kerygmatyczna. Mlodzi teologowie
postulowali odnowe teologii, otwartos¢ na swiat w znaczeniu
misyjnym i rzeczywista wierno$¢ w odniesieniu do tradycji, wolna od
niewolniczego przywigzania do litery.

Balthasar otrzymal swigcenia kaplanskie dnia 26 lipca 1936
roku w Monachium. Juz podczas pobytu w Lyonie spedzal swoje
wakacje w rezydencji jezuitdow, nazywanej ,,Stimmen der Zeit”,
w Monachium, bedacej siedziba redakcji czasopisma noszacego taki
sam tytul. Balthasar powracal tu jeszcze w roku 1938 i 1939.
Z tego okresu pochodzi przyjazn z bracmi R a hnera mi. Starszy
z nich, Hugo, byl uznanym juz wtedy patrologiem, zas Karl
poczatkujacym dogmatykiem. Z pierwszym taczylo Balthasara
szczere umitowanie mysli Ojcéw Kosciota, z drugim. natomiast
sklonno$¢ do systematycznego, dogmatycznego myslenia oraz za-
miar gruntownej odnowy teologii dogmatycznej. Oprocz tych spot-
kan okres monachijski oznacza dla Balthasara ponowne spot-

2 Swiadezy o tym jego artykuk Die Metaphysik Erich Przywara, Schweizer
Rundschau 33 (1933) 489—-499.
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kanie z Erichem P r z y w a r g i glgbsze zainteresowanie chrystocent-
ryczng teologia Karla Bartha.

W drugiej potowie roku 1939 Balthasar odbyt tzw. tercjat,
czyli koncowa faze formacji w zakonie jezuitow, w Kolegium Sw.
Jana Berchmansa w Pullach koto Monachium. Intensywna modlitwa
i poszukiwanie odpowiedzi w Stowie Bozym wypowiedzianym
w formie stowa ludzkiego poglebity mitos¢ Baltha s a r a do nauki
ignacjanskiej. Odkrywa on egzystencjalne znaczenie elementu chrys-
tycznego dla swojego zy01a i pragnie pokonywac samego siebie, Zyjac
w pemi dla Chrystusa.’

Z poczatkiem roku 1940 Balth asar przybyt do Bazylei, gdzie
podjat obowiazki duszpasterza akademickiego. Pehnil je z calym
zaangazowaniem az do roku 1948.

Lata te oznaczaja dalsze dojrzewanie czlowieka i teologa. Bal -
thasar opublikowal w latach 1942-51 50 tomik6w poswieconych
najwazniejszym autorom $wiata zachodniego, a takze 10 tomikow
ukazujacych- potrzebe i sposdb odnowy zycia chrzescijanskiego.
W roku 1947, pokonujac niemale trudnosci, utworzyl wtasne wydaw-
nictwo: Johannes Verlag w Einsiedeln. Juz wtedy widziat realizacj¢
swojego powolania kaptanskiego w pracy formacyjnej wsrod studen-
tow, rowniez absolwentow, z ktorymi zamierzal utrzymywac kontakt
w postaci slowa drukowanego. W tym samym roku rozpoczat
wydawanie serii Christ heute ( ChrzeScijanin wspélczesny ), ukazujacej
si¢ po dzien dzisiejszy.

Czas pierwszego pobytu w Bazylei naznaczony jest waznymi
spotkaniami: z Albertem Bé guin, francuskim pisarzem, ktory
nawrdcit si¢ na chrzescijanstwo i poprosit o chrzest z rak Balt -
hasara,aktéry wtajemniczyt go w lekture dzietPéguy i Ber-
nanosa, co bedzie mialo kapitalne znaczenie dla jego teologii;
z Karlem B ar them, ktore zaowocuje wielka monografig z roku
1951;awkoncuz Adriennevon S p ey r, lekarka, nawrocona przez
Balthasara na katolicyzm w roku 1940. Odegrata ona wielka
role w zyciu Balthasara, ktory pod jej wplywem utworzyt
»instytut $wiecki” (Weltgemeinschaft), podejmujac si¢ nietatwego
zadania jego kierownika duchowego. Balthasar odbyt dlugie
dyskusje z 6wczesnymi przetozonymi swojego zakonu, ktorzy jednak
nie zgodzili si¢, aby Weltgemeinschaft znalazta si¢ wewnatrz jezuic-
kich struktur zakonnych. Po diugich wahaniach, po odbyciu serii
rekolekcji, Balthasar zdecydowal si¢ opusci¢ Towarzystwo
Jezusowe, przechodzac w roku 1950 do kleru diecezjalnego. Byt
przekonany, ze w ten sposob lepiej stuzy idei ignacjanskie;j.

3 Por. HU. von Balthasar, Rechenschaft 1965, Einsiedeln 1965, s. 6. 34.
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Postawa Balthasara nie znalazta w §rodowisku koscielnym
zbytniego zrozumienia. Niezrazony trudnosciami, kontynuuje swoja
droge radykalnego chrzescijanstwa, przejawiajacego si¢ w naslado-
waniu Chrystusa. Opublikowanie w roku 1952 ksiazeczki Schleifung
der Bastionen (Zburzenie bastionéw) jedynie pogorszylo sytuacje.
Wielu ludzi Kosciota nie zrozumiato polemicznego tonu wypowiedzi
Balthasara,uznajac ja za wyraz arogancji malej, arystokratycz-
nie wyizolowanej grupy.

Balthasar nie znalazt si¢ w gronie ekspertow soborowych.
Otrzymat jednak wiele doktoratéw honoris causa, m. in. Wydzialow
Teologicznych w Monastyrze, Fryburgu i Edynburgu (ten ostatni
protestancki). Wyrazem uznania dla jego niezwykle ptodne;j i orygi-
nalnej tworczosci teologicznej i dziatalnoéci duszpasterskiej byto
powotanie go przez papieza Pawla VI dnia 28 kwietnia 1969 roku na
cztonka pierwszej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Balt -
hasar odegral czolowa rolg w przygotowaniu i przeprowadzeniu
Synodu Biskupdéw w pazdzierniku 1971 roku, na ktérym byl jednym
z sekretarzy.

W roku 1972 doprowadzit do powstania Migdzynarodowego
Przegladu Teologicznego ,,Communio”. Inicjatywa ta miata by¢
w zamiarze Balthasara przeciwwaga w stosunku do innego
migdzynarodowego czasopisma teologicznego ,,Concilium™, ktére
zostalo uznane za zbyt radykalne i postgpowe. Balthasar
doprowadzil do migdzynarodowe]j popularyzacji swojego czasopis-
ma, o czym $wiadczy istnienie wielu wersji jezykowych ,,Communio”
(w tym od roku 1981 réwniez polskiej, kierowanej przez ks. prof.
Lucjana Baltera SAC iks. prof. Pawla Goralczyka SAC).*

W maju 1988 roku papiez Jan Pawel II mianowal Hansa Ursa
von Balthasara kardynalem. Balthasar nie doczekal
jednak uroczystosci wreczenia mu kardynalskiego kapelusza. Zmart
w Bazylei, dnia 26 maja 1988 roku, w przeddzien konsystorza,
plgdpzas ktorego papiez wreczylby mu oznaki godnosci kardynal-
skiej.

4 Por.L. B alter, Hans Urs von Balthasar - kardynal nominat, Communio 8 (1988)
z. 6 (48), s. 5-7; K. Domagalski, Hans Urs von Balthasar — teolog esteta,
Communio 13 (1993) z. 6 (78) s. 104-123; H. U. von Balthasar, Préba
podsumowania mojej mysii, tamze, s. 124-128.
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II. PODSTAWY I ZRODLA MYSLI TEOLOGICZNEJ
HANSA URSA VON BALTHASARA W ASPEKCIE
CHRYSTOLOGII I ESCHATOLOGII
NA TLE JEGO BIOGRAFII

1. Okres studiow (1925-1935)

Praca doktorska Balthasara, obroniona w roku 1929, a wy-
dana w latach 1937 (t. I) i 1939 (t. 11 i III), nosi tytut sw1adczacy
o zainteresowaniu jej autora eschatologia: Die Geschichte des es-
chatologischen Problems in der modernen deutschen Literatur. Tytul
wydania z lat 1937-39 nie nosx juz sladow szkolarstwa 1 brzmi:
Apokalypse der deutschen Seele.” W trzech tomach, liczacych ponad
1600 stron druku Balthasar podejmuje probe egzystenqalnej interp-
retacp filozofii i literatury niemieckiej, dotaczajac trzech znaczacych
autorOw obcokrajowcow: Kierkegaarda, Bergsona
i Dostojewskiego. Dzielo Balthasara zostalo przyjete
zentuzjazmem i podziwem. Filozoficzna forma stanowi tutaj przygo-
towanie do poszukiwan teologicznych. Cale dzietlo Balthasara
bedzie sta¢ pod znakiem chrystologii. Tematyka (gtéwnie) niemiec-
kiej eschatologii na poziomie filozofii i literatury pigknej zawiera
probe odpowiedzi na pytanie: w jakim stopniu mysl niemiecka moze
nosi¢ $lady prze$wietlenia jej postacia Chrystusa.’

Okres lyonskich studiéw teologicznych Balthasar a stoi nie-
podzielnie pod znakiem Ojcow Kosciota. Pierwszym z nich, ktorego
teksty studiowal Balthasar, jest Orygenes. Z roku 1936 po-
chodza dwa artykuly, po1qczone w jednym tomie.” W roku 1938
Bal t h a s a r wydal zbior thumaczonych przez siebie tekstow Oryge-
nesa.® Genialny Aleksandryjczyk w sposdb szczegdlny akcentuje
centralna role Chrystusa-Logosu. Tworzy on metafizyke Bo-
ga—Stowa, stojacego u poczatku wszystkich rzeczy. Inicjatywa pod-
miotu wierzacego, przyjmujacego Stowo Boga, ma znaczenie drugo-
rzgdne. Przy pomocy symbolizmu tlumaczy przyjmowanie Stowa

3 Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von den letzten Handlungen.
Bd. I: Der deutsche Idealismus, Salzburg 1937. Bd. IL: Im Zeichen Nietzsches, Salzburg
1939. Bd. 1. Die Vergéttlichung des Todes, Salzburg 1939.

S Por. HU.von Balthasar, Rechenschaft s. 6; A. Moda, dz. cyz., 5. 70.

" Le Mystérion d’Origéne, Recherches de Science Rehgleuse 26 (1936) 5!4—562 27
(1937) 38-64. Artykuly te zostaly zebrane w tomie noszacym tytuk: Parole et mystére
chez Origéne, Paris 1957.

Origenes: Geist und Feuer. Ein Aufbau aus seinen Werken, mit einer Einfiihrung,
Salzburg 1938.
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Bozego przy pomocy zmystow duchowych. ’ Stowo Boze jest Stowem
zycia. Bog jest Bogiem, o ktorym si¢ méwi, Bogiem, ktory mowi,
a takze Bogiem, ktory milczy. Sa to trzy oblicza jednej i tej samej
rzeczywistoéci wyrazonej przez Bozy Logos. Balthasar akcentuje
chrystyczny wymiar aktu wiary jako przylgm@cxa ludzkiego podmiotu
do objawiajacego si¢ w Chrystusie Boga. Laczy si¢ z tym nauka o lasce
jako udziale w Zyciu Bozym. Wiara jako relacja Bog — czlowiek nie
zachodzi w prozni, lecz we wspolnocie Kosciota. Christus totus
oznacza jedno$¢ Chrystusa i ludzkiej duszy, realizujaca si¢ w ciele
Kosciola, widzialnego znaku Boga. W sposobie odczytania mysli
Orygenesa ujawnia si¢ charakterystyczne dla teologii Balthasara
myslenie kontekstualne. Klasyczna teologia nazywa je analogia fidei,
podejsciem calosciowym do prawd w1ary ®Balthasar czgsto
podkreslat znaczenie Orygenesa dla swojej mysli teologlcznej

W teologii Grzegorza z Nyssy'?’Balthasar podkresla jej aspekt -
egzystencjalno—personalistyczny. W centrum tej mys$li odkrywa
gleboka metafizyke relacji pomigdzy Bogiem a stworzeniem. Pod-
stawa mysli Grzegorza jest teologia Wcielenia. W osobie Chrystusa
otwiera si¢ droga ku zbawieniu przyniesionemu catej ludzkosci.
Balthasarzwraca rowniez uwage na ukazywana w terminologii
filozofii platonskiej charytologi¢, eklezjologi¢ i eschatologi¢. Dla
Grzegorza Jezus Chrystus jest Panem wiodacym swoj lud ku
zbawieniu.

Trzecim z Ojcéw Kosciota jest Maksym Wyznawca.'® Jego teolo-
gia daje okazj¢ do dokonania konicowej syntezy mysli patrystycznej,
stanowigc jeden z najwazniejszych punktow odniesienia dla chrys-
tologii Balthasara.

? Problemem zmystow duchowych zajmowat si¢ w analogicznym okresie swojej
formacji rowniez Karl R a hn e 1, czego swiadectwem jest czgsto niedoceniany przez
krytykow jego mysli artykul: Le début d’une doctrine des cing sens spirituels chez
Orzgene, Revue d’Ascétique et Mystique 13 (1932) 113-145.

Por. J. de Vries, Analogia fidei, LThK I, Freiburg 1957, kol. 473-476.

. Weil die Exegese schwach war, gewannen die Viiter unschwer die Oberhand.

01 tgenes (fiir mich, wie einst fiir Erasmus, wichtiger als Augustinus) wurde zum
Schliissel fiir die ganze griechische Patristik, das Friihmittelalter, ja bis hin zu He g e !
und Karl Bar t h” ( Rechenschaft 1965, s. 35). ,,Es gibt den Titel meiner Origenesaus-
wahl, die da heift 'Geist und Feuer’. Origenes bleibt fiir mich der genialste, der
weitrdumigste Ausleger und Liebhaber des Wortes Gottes. Nirgends ist mir so wohl wie
bei ihm. Ich mdchte mich unter diese beiden Worte stellen, die ihn wesentlich
kennzezchnen” (Geist und Feuer, Herder Korrespondenz 30 (1976) s. 81).

2 Gregor von Nyssa, Der verszegelte Quell, Salzburg 1939; Présence et Pensée. Essai
sur la Philosophie Religieuse de Grégoire de Nysse, Paris 1942.

3 Kosmische Liturgie. Héhe und Krise des griechischen Weltbildes bei Maximus
Confessor, Freiburg 1941; Die Gnostischen Centurien des Maximus Confessor, Freiburg
1941. Obie prace zostaja potaczone, gruntownie zmienione i poszerzone i wydane jako: '
Kosmische Liturgie. Das Weltbild des Maximus Bekenners, 2. Aufl., Einsiedeln 1961.
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Maksym Wyznawca dokonuje w swojej teologii syntezy najbar-
dziej warto$ciowych osiagnig¢ mysli Orygenesa, Grzegorza z Nyssy,
Grzegorza z Nazjanzu, Bazylego Wielkiego, Proklusa z Konstan-
tynopola.™ Jest to synteza pomigdzy teologia pozytywna a teologia
negatywna, synteza kosmologiczna, synteza chrystologiczna, synteza
dotyczaca duchowosci czyli urzeczywistnienia zycia chrzescijans-
kiego. Szczegblng uwage zwraca Balthasar na formule liturgii
kosmicznej, stanowigcej szczyt mysli Maksyma Wyznawcy.”” Ge-
niusz tego Ojca Kosciota polegal na wyniesieniu normy logicznej
wywodu dogmatycznego do rangi elementu metafizycznego syntezy
teologicznej. Chrystologiczna synteza Maksyma oznacza jego zda-
niem spelnienie filozofii antycznej, a zarazem jest to poczatek nowego
thumaczenia rzeczywistosci. W Chrystusie dokonato si¢ maksymalne
zblizenie Boga do czlowieka, jednak bez pomniejszenia czy zagubie-
nia zadnego z nich. Dlatego jest mozliwa dialektyka zblizenia, ktore
nie wyklucza istnienia dystansu.'®

Balthasar poswiecit tez sporo uwagi dzietom Augustyna.'’
Bog objawil si¢ przez swojego Syna, a ten staje si¢ widzialny przez
swoj Kosciol. Ten ruch zstepujacy ma swoj odpowiednik w ruchu
wstepujacym: oba te ruchy maja swoj punkt kluczowy w postaci
Posrednika. Kosciot to Christus totus. Stad bierze si¢ jego wielkosé,
jego specyfika, jego dialektykaiograniczenia. Balth a s a r zwracat
uwage nie tylko na momenty chrystocentryczne i eklezjalne, lecz
takze na powiazania tej tematyki z apostolska postawa chrzes-
cijanina, jego otwartoscia na §wiat poprzez stuzbe na rzecz braci. ,,0d
Ojcow Kosciola Balt has arnauczyl sie stylu literackiego i teologi-
cznego, konkretnej peini, ktorq sie cechuje, Zywego poczucia obrazu
pomimo logicznej Scistosci argumentacji; lecz w sposéb szczegdlny
nauczyl sie stylu zycia”.'® Warto$cia, ktora stanowi owoc zajmowania
si¢ Ojcami Kosciota, jest narastajaca zdolnos¢ Balthasara do
osobistej syntezy teologicznej. Przyjmie ona posta¢ harmonijnie
wznoszace) si¢ spirali, zbierajacej wielo$¢ uje€ biblijnych, spirytual-
nych, przy zachowaniu calego ich bogactwa i wielokierunkowosci.

14 por. A. Moda, dz. cyt. s. 81.

S Por. Kosmische Liturgie, s. 482-643.

16 Por. A. Moda, dz. ¢yt., s. 85.

7 Aurelius Augustinus. Uber die Psalmen (Enarrationes in psalmos), Leipzig 1936;
Aurelius Augustinus, Das Antlitz der Kirche (wybdr kazan Augustyna), Einsiedeln
1942,

18 A.Moda,dz. cyt., s. 88n.
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2. Pierwszy okres bazylejski (1940-1948)

Baltasar przybyl do Bazylei w roku 1940 i podjal obowiazki
kapelana studentéow. Te zadania duszpasterskie wykonywat z wiel-
kim zaangazowaniem do roku 1948. W tym okresie mialo miejsce
spotkanie z obloznie chora mistyczka, lekarka Adrienne von
Speyr, ktora nawrdcita sig na katolicyzm. Balthasar coraz
bardziej odkrywal wspolnote powolania z powotaniem Adrienne.
W dalszym ciagu zajmowal si¢ dzietami Ojcow Kosciota", takze
tlumaczyt dziela pisarzy francuskich, Claudela i Péguya.
W roku 1943 ukazalo si¢ dokonane przezBalthasara tlumacze-
nie Catholicisme Henri de Lubaca, za§ w roku 1946 -~ Cwiczen
duchownych $w. Ignacego Loyoli. Oba dzieta stanowia zwienczenie
rozwoju duchowego, ktory dokonywat si¢ u Balthasara pod
wplywem lektury Ojcow Kosciota. W roku 1944 ukazatl sig zbior
aforyzmow zatytulowany Weizenkorn, przedstawiajacy doswiadcze-
nie Boga i Chrystusa jako Mistrza i Przeewodnika, zas w rok pdzniej
~ Das Herz der Welt, bgdacy antologia hymnow opiewajacych
kosmiczna rolg Chrystusa.

Wazne micjsce w tworczosci Balthasara zajmuje jego dzieto
filozoficzne Wahrheit z roku 1947. Bedzie miato ono podstawowe
znaczenie dla skonstruowania Herrlichkeit®, a jeszcze bardziej dla
uchwycenia wewnetrznej logiki calej jego mysli teologicznej. Praca
nad Wahrheit przebiegata rownolegle do przygotowywania wielkiej
monografii na temat teologii KarlaBartha.Balthasarukazat
w niej w sposob Scisle filozoficzny zasade analogii pomigdzy nad-
przyrodzonoscia a natura, wedtug zatozen Henri de Lubaca
1théologie nouvelle. Odwoluje si¢ do trzech transcendentaliow: verum,
bonum 1 pulchrum jako transcendentalnych przymiotdéw bytu, pojmo-
wanych we wzajemnej, Scistej wiezi, gdyz jako takie ukazuja niewy-
czerpana glebie i nieogarnione bogactwo bytu. Punktem wyjscia
analizy jest otwarto$¢, czyli objawienie si¢ bytu. Na szczegdlng uwage
zastuguje zastoswanie przez Balthasara terminu Schau der
Gestalt (oglad postaci). Jest to bowiem jeden z terminéw kluczowych
jego chrystologii. Jedynie w objawieniu si¢ postaci ukazuje si¢ sama
podstawa (Grund) bytu. Jeden kierunek ruchu prowadzi od bytu do
jego ukazania sig, drugi za$, odwrotny — od postaci ukazujacej byt do

19 Owocem tych zainteresowan sa: antologia tekstow Ireneusza: Irenaeus: Geduld
des Reifens. Die christliche Antwort auf den Gnostischen Mythos des 2. Jahrhunderts,
Basel 1943, a takze praca poswigcona regule $w. Bazylego: Basilius. Die Ausfiihrlichen
Regeln unter Beiziehung ausgewdhliter Teile der Kiirzern Regeln, w: Die Grossen
Ordensregeln, Einsiedeln 1947, s. 29-98.

20 Por. Rechenschaft 1965, s. 33.
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samej podstawy tegoz bytu. Ogladanie Boga w znakach Jego stworze-
nia moze by¢ porownane do ukazania si¢ glebi bytu poprzez obraz.

Wahrheit stanowi podstawe do zrozumienia nauki Balthasa -
r a o analogii bytu. Postawione w tym dziele akcenty ulegna pewnym
zmianom w procesie rozwoju jego mysli, pozostajac zawsze stalym
punktem odniesienia. Zawarta w tym dziele struktura mys$lowa
uwidoczni sie w calej pelni na kartach Das Ganze im Fragment, gdzie
zostanie zaproponowana metoda integracii, a takze w Herrlichkeit
I[illl/l.Balthasar ;z)rzyznaje ze wielki wplyw wywarta na niego
mys$l G. Siewertha.” Beda to jednak poglebienia problematyki,
nie za$ zasadnicza zmiana.

3. Drugi okres bazylejski (1949-1965)

Okres ten jest bardzo znaczacy w zyciu i tworczosci Balt -
hasara. Stoi on pod znakiem dwoch wydarzen: urzeczywistnienia
idei instytutu Swieckiego wraz z Adrienne von Speyr ipraktycz-
ny zwrot, opisany W Rechenschaft 1965.

Wymklem zainteresowania Balthasara problemem mistyki
jest programowy artykul Theologie und Heiligkeit* z roku 1948.
Zawiera on stynne sformutowanie: ,, W pewnym momencie dokonal sie
zwrot od teologii kleczacej ku teologii siedzqcej”™ Balthasar
pragnie ukaza¢ swietych jako zrealizowana, przezywana teologie,
a duchowos¢ jako ferment teologii. Proponuje program nakierowa-
nej na chrystologi¢ duchowej jednosci teologii.

W dalszym ciagu B alt h a s a r zaymowal sig literatura francuska,
a zwlaszcza tworczoscia Claudelai odkrytego dzigki Béguin
Bernanosa.Zjego pisarstwem zwigzana jest wielka monografia,
w ktére Balthasar ukazuje jego wplyw na ksztalt swojej
teologii.”* Bernanos podkreslal eklezjalny wymiar chrzescijans-
kiej egzystencji: w grzechu, cierpieniu, $mierci, w radosci ucznia
Chrystusa odnajduje si¢ i rozkwita na nowo Kosciot. Chrzescijanski
uniwersalizm Bernanosajest,zdaniemBalthasar a, uniwer-
salizmem eklezjalnym.

Dialog z M. Buberem i R. Schneiderem skupit si¢ na
problerrgltyce eklezjologicznej, polaczonej z elementami teologii
historii.

2L Por. tamsze, s. 36.

22 W przepracowanej formie: Verbum Caro, s. 195-225.

23 Tamze, s. 224.

24 Bornanos, Kéln-Olten 1954.

25 Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Christentum, KéIn-Olten 1958;
Reinhold Schneider: Sein Weg und sein Werk, Koln—-Olten 1953.
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Duchowa ojczyzna Balthasara byla rowniez mysl $rednio-
wieczna. Czolowymi postaciami tego okresu byli dla niego: Wilhelm
z Saint-Tierry, Anzelm, Tomasz, a takze Bonawentura i Dante
Alighieri. U Anzelma 1nteresuje B althasarakwestia taski w od-
niesieniu do wolnosci ludzkiej®, za§ u Tomasza - dialektyka
pomiedzy urzgdem a charyzmatem tym, co widzialne, a tym, co
niewidzialne, stowem a postuga.”” W ramach tej problematyk1 nalezy
takze umiesci¢ dialog z Teilhardem de Chardin, thumaczenie
caloéci dziela Henri de Lubaca na jezyk niemiecki, a takze
rosnacy wplyw Adrienne von SpeyriIgnacego Loyoli.

Pierwsza proba syntezy wszystkich wplywow i wynikajacego z nich
ksztaltu nadawanego przez Balthasara swojej teologii, jest
obszerna, bardzo pozytywnie przyjeta przez krytyke monografia
dotyczaca teologii Karla Bartha: Karl Barth. Darstellung und

- Deutung seiner Theologze 2 Dzieto to jest owocem diugich przemys-
len Balthasara®, atakze osobistych rozméw prowadzonych ze
swoim bazylejskim sgsiadem i przyjazn z nim oparta na wspolnym
zainteresowania muzyka Mozarta. Balth as a r zdecydowat si¢ na
dwa podstawowe zagadnienia, ktore zdaja si¢ porzadkowa¢ mysl
Bartha: analogii bytu i predestynacji w ujgciu Bartha, po-
strzeganej jako Bozy wybor Jezusa Chrystusa i w Jezusie Chrystu51e
Odwieczny wybor Boga ma charakter Scisle wewnetrzny. Predestyna-
cja w odniesieniu do Syna Bozego nie jest arbitralnym wyborem, lecz
rodzajem hymnu taski. Krzyz Chrystusa ma znaczenie ofiary zastep-
czej. Zbawienie polega na wstgpowaniu w $lady Pana, a ludzki los jest
wpisany w schemat chrystologiczny. Krzyz jest zasadniczo rézny od
samotnego monologu ze strony Boga.

B arth dokonal istotnej syntezy chrzescuanstwa Linia ewolucji
jego mysli zdaza od dialektyki do analogii. Balthasar stawia
sobie zadanie wykazania, ze analogia jest podstawowa perspektywa
wyznaczajaca calos¢ chrzescijanskiej systematyzacji wiary. Analogia
pozwala przedstawi¢ gleboka relacje pomigdzy Chrystusem a swia-
tem, ktory od Niego pochodzi. Balth a s a r przeciwstawia si¢ tutaj

26 La concordantia libertatis chez saint Anselm, w: L’homme devant Dieu. Mélanges
de Lubac, t. 2, Paris 1963, s. 29-45.

27 Thomas von Aquin. "Besondere Gradengaben und dte zwei Wege menschlichen
Lebens. Kommentar zu Summa Theologica II-11, 171-182, Heidelberg—Salzburg 1954
S. 252-464.

28 K $ln-Olten 1951.

2% Swiadcza o tym chocéby nastepujace prace: Apokalypse der deutschen Seele 111, s.
316-391; Analogie und Dialektik. Zur Kldrung der theologischen Prinzipienlehre Karl
Barths, Divus Thomas 22 (1944) 171-216; Analogie und Natur. Zur Klirung der
theologischen Prinzipienlehre Karl Barths (Fortsetzung), Divus Thomas 23 (1945)
3-56; Deux notes sur Karl Barth, Recherches de Science Religieuse 35 (1948) 92-111.
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Barthowskiej dialektyce, ukazanej w Romerbrief, a podkres-
lajacej catkowita roznice pomiedzy Bogiem a Jego stworzeniem,
z czego wynikata niemoznos¢ jakiejkolwiek mowy o Bogu. Porzadek
Wocielenia przynosi ze soba analogia fidei jako chciana przez Boga; ta
relacja widziana od strony czlowieka jako stworzenia nosi nazwe
analogia entis. Balthasar opowiada si¢ tu wraz z calg teologia
Sredniowieczna za catoSciowa wizja Swiata, w ktorym w porzadku
nadprzyrodzonym (analogia fidei) zawiera si¢ porzadek naturalny
(analogia entis). Cecha charakterystyczna mysli chrze$cijanskiej,
a zwlaszcza katolickiej, nie jest wiec analogia entis, lecz po prostu
analogia teologiczna. Pozwala ona wlasciwie zrozumie¢ i ukazaé
relacje Stworca stworzenie, dziatanie Boga ~ odpowiedz cztowieka,
grzech — laska.*

Analogia teologiczna prowadzi do interpretacji chrystologicznej.
Kazda relacja mi¢gdzy Bogiem a czlowiekiem prowadzi w sposob
konieczny przez Chrystusa. Balthasar ocenia jednak krytycznie
Barthowska koncentracj¢ chrystologiczna, gdyz nalezy ja po-
szerzy¢ o wymiar trymtarny Ksiazka na temat B a r t h a nie osiaga
jednak w sposéb wyrazny plaszczyzny trynitarnej, stuzy jednak
smiatemu ukazaniu zwiazkow laczqcych chrystologi¢ z ontologia
(problem relacji taska — natura).’!

Podjety przez Balthasara problem analogii nie moze by¢
przedstawiany w aspekcie wylacznie formalnym, lecz w powiazaniu
z uniwersalnym konkretem, jakim jest postac Jezusa Chrystusa. T¢
zasadnicza strukture teologiiB a1t h a s a r amozna odnalez¢ w pra-
wie kazdym, nawet najmniejszym, jego dziele. Jest to cecha wyrdz-
niajaca jego styl uprawiania.teologii, a zawdzigcza ja spotkaniu
z Karlem Barthem. Mys$l Balthasara krazy ustawicznie
wokot Jezusa Chrystusa, skupiajac si¢ nie tylko na Wcieleniu, ale
przede wszystkim na tajemnicy paschalnej. Jest to glebokie roz-
wazanie tajemnicy opuszczenia Chrystusa na Krzyzu, Jego przeby-
wania w grobie 1 zstapieniu do otchlani. Tematyka ta stanie si¢
wyroznikiem chrystologicznej refleksji Balthasara.-

Ksiazka poswigcona teologii Karla B a r t h a jest $cisle powigzana
z innymi utworami. Wskazac tu nalezy przede wszystkim Glaubhaft
ist nur Liebe (1963), dokumentujaca spotkanie Balthasara
z fryburskim filozofem, Gustavem Siewerthem, a takZe na
monumentalne dzieto Herrlichkeit. Eine theologische Asthezzk ktore-
go poszczegolne tomy ukazaty si¢ w latach: 1961 (Schau der Gestalt)

30 Por. A. Moda, dz. cyt., s. 133.
3 Por. M. Lochbrunne t, Analogia Caritatis. Darstellung und Deutung der
Theologie Hans Urs von Balthasats s. 34.
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1962 (Fdcher der Stile), 1965 (Im Raum der Metaphysik), 1966 (Alter
Bund) i 1969 (Neuer Bund). Pomimo zmiany perspektywy zachowuje
swa wazno$¢ zasada analogii, pozwalajaca na odniesienie calej
rzeczywistosci do centralnej postaci Jezusa Chrystusa. Zaczyna
dojrzewac idea trylogii jako proby ukazania wspolczesnemu cztowie-
kowi chrzescijanistwa w sposob 3pgrzemyélany, harmonijny i mak-
symalnie zblizony do jego istoty.

Teologiczno—chrystologiczny charakter historii staral si¢ ukazac
Balthasarwnajbardziej bodaj syntetycznym, a zarazem udanym
dzietku Theologie der Geschichte.® Kontempluje w nim postaé
Chrystusa, podkreslajac Jego postuszenistwo i otwarto§é w stosunku
do Ojca. Podstawe biblijna stanowi tu J 6,38. W postawie Chrystusa
postusznego Ojcu nastepuje wypelnienie si¢ historii. Objawienie Boga
w Chrystusie, Wcielenie Boga (w ujeciu Janowym) stanowia temat
wiodacy. W tym kontekscie pojawia si¢ problematyka eklezjologicz-
na jako konieczne przedtuzenie Wcielenia i historii zbawienia.

Nalezy zaakcentowac¢ pojawienie si¢ w tym dzietku problematyki
eschatologicznej. Balthasar stawia pytania o wzajemna relacj¢ his-
torii $wietej i historii $wieckiej, aktualnego wypetnienia i wypelnienia
ostatecznego. Eschatologia pojawia sie tu w jednoznacznie zarysowa-
nym konteksécie chrystologicznym. Jezus Chrystus jest postacia
jedyna w swoim rodzaju, niepowtarzalna, a zarazem historyczna
1 konkretna. Zwiazek pomigedzy Chrystusem i Kosciotem jest dzielem
Ducha Swigtego. Balthasar konkretyzuje w ten sposob swoja
metodg¢ koncentracji chrystologicznej: otwiera si¢ ona wyraznie na
perspektywe trynitarng i eklezjalna, przy czym ta ostatnia reprezen-
tuje rzeczywistos¢ calego $wiata.

W roku 1965 ukazata si¢ ksiazka Das betrachtende Gebet. Bal -
t h a s a r ukazuje w niej tajemnice Bozego wyboru, przejawiajaca sie
w milosci stworczej i odkupienczej. Dana nam przez Boga taska ma
forme chrystologiczna, gdyz upodabnia nas do Syna, nie niszczac
przy tym naszej wolnosci. Osoba Ducha Swigtego sprawia mozliwosé
kontemplacji. Wymiar chrystologiczny i trynitarny otwiera si¢ na
eklezjologie. Kosciol pelni bowiem funkcje posredniczaca pomiedzy
stowem a Jego stuchaczem, rozporzadzajac autentyczna wyktadnia
sensu tego Stowa. Rowniez w tej ksiazce ujawnia si¢ typowy dla
Balthasarasposob myslenia: wszystko pochodzi od Boga przez
Syna i Ducha. Wszystko tez powoli powraca do Boga moca Ducha
w Kosciele, ktory ma nature eschatologiczna. Balthasar Scisle
faczy teologie i modlitwe, akcje i kontemplacje.

32 Por. Rechenschaft 1965, s. 21.
33 Theologie der Geschichte. Ein Grundrifi, Einsiedeln 1950.
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Swoitsta rekapitulacj¢ drugiego okresu bazylejskiego stanowia dwa
tomy artykutow: Verbum Caro (1960)1 Sponsa Verbi(1961). Na czoto
wysuwa si¢ problematyka analogia entis, ktora stata si¢ we Weieleniu
historycznym, do$wiadczalnym konkretem. Chrystus stanowi syn-
teze pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, wiara a rozumem, laska
a naturg. Motyw chrystologiczny i eklez;ologlczny zostaja uzupel-
nione i poglebione przez wymiar trynitarny i eschatologiczny.
Zasadniczym bledem bylaby proba rozdzielania, izolacji tych moty-
wow w teologii Balthasara. Sa one ze soba scisle ztaczone,
przenikaja si¢ w nicustannej perychorezie. Pojawienie si¢ ktoregokol-
w1ekhz nich sygnalizuje niezawodnie obecnosé wszystklch pozos-
tatyc

W Verbum Caro pojawit si¢ powstaty w roku 1957 artykut Umirisse
der Eschatologie. Zawiera on niezwykle istotne postulaty dotyczace
odnowy katOllelej eschatologii. Stanowia one rdzen niniejszej pracy.
Mozna je stresci¢ nastgpujaco: jesli tzw. rzeczy ostateczne zostana
pojete w terminach chrystologicznych, co z koniecznosci oznacza
takze obecnos¢ wymiaru trynitarnego, w nowym $wietle ukazy sie
sad, czysciec, pieklo i otchian. Eschatologia musi zosta¢ odkos-
mologizowana, by moc sta¢ si¢ integralng cz¢dcia osobistego po-
stuszenstwa wiary. Nie nalezy si¢ przy tym obawiac¢ niebezpieczenst-
wa popadnigcia w jednostronny, falszywy eschatologizm. Eschatolo-
gie mozna dzi§ uprawia¢ jedynie w kontekscie teologii globalne;j,
uwzgledniajac przy tym wspolczesne sposoby pojmowania cztowieka
i kosmosu. Chrystologla stanie si¢ rzeczywistym punktem odniesie-
nia dla calej teologii.’

4. Trzeci okres bazylejski: 1966-1988

Trzeci, ostatni okres zycia i tworczosci Balthasara, wy-
znaczaja publikacje jego najwazniejszych dziel, a w tym kontynuacja
Herrlichkeit: t. 1II/1 (1965), t. 111/2.1 (1966) i t. 111/2.2 (1969),
wydanie Theodramatik: (1973-1984) i Theologik (1985-1988), a takze
koncowego dzieta Epilog, ktore ukazalo si¢ w roku $mierci autora
- 1988.

W Herrlichkeit wypracowal Balthasar ostateczny ksztalt
zasady analogii jako podstawowego narzedzia teologii, zajal sie
relacja pomigedzy filozofia a teologia, by w koncu przej$¢ do szeroko
zarysowanej chrystologii.

4, Poiché principio di analogia, dimensione ecclesiale (con le conseguenti prospettive
mariale ed escatologica), aspetto trinitario hanno il loro fulcro in una cristologia
conseguente, nelle pagine di Balt h a s ar formano un tutt’'uno, come i raggi attorno al
sole, intersecandosi, ripetendosi in mille variazioni ed in mille tematiche. Ne nasce quel
progetto armonioso in cui la rigorosita della forma si allea allineffabilita del mistero,
spandendosi in una teologia nutrita di preghiera” (A. M o d a, dz. cyt., s. 173).
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II Sobér Watykanski przyczynit si¢ do -glgbokiego przetomu
w Kosciele. W kontekscie ,,postepowego’ nastawienia Baltha -
sara do Kosciota, czego wyrazem, w opinii wielu teologéw byla
ksiazka Schieifung der Bastionen, posoborowe dzietko Cordula oder
der Ernstfall’ zabrzmialo twardo i zdecydowanie. Balthasar
ostrzegal migdzy innymi przed przeprowadzaniem eksperymentow
w zakresie wiary przy uzyciu jedynie rozumu, a bez zaangazowania
miloéci.* Dokonat tez bardzo ostrej krytyki teologii Karla Rah -
n e r a, co stalo si¢ przyczyna trwatego konfliktu pomiedzy wezesniej-
szymi przyjaciolmi. Nie dowierzat tez dynamicznie rozwijajacym si¢
nowym teologiom posoborowym. Obawiat si¢ ich nastawienia rac-
jonalistycznego. Wybrat droge nie tyle rezygnacji, co dotarcia do
glebi samej Tajemnicy.*’

W roku 1967 ukazat si¢ zbior artykulow zatytulowany Spiritus
Creator. Tematyka przedstawionych tu prac zdaje si¢ by¢ nieco
rozbiezna, lecz laczy je zamiar ukazania Ducha Swietego, ktory
sprawia jedno$¢ Chrystusa i Kosciola. Duch Sw1¢ty spetnia swoje
zadanie w trynitarnej ekonomii, wyjasniajac tajemnicg Stowa wcielo-
nego, ukrzyzowanego i zmartwychwstaiego W SpOsOb tworczo nowy.
Pozwala On zrozumieé, ze kazde postannictwo, ukazane w historii
zbawienia, ma strukture chrystologiczna. Chrystologia otwiera si¢na
perspektywe eklezjologiczna. W centrum wiary Kosciola stoi wyda-
rzenie Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa, uciele$niajac odwiecz-
ng mito$¢ Boga posrod nas.

Czwarty tom szkicow teologicznych nosi tytul Preuma und In-
stitution (1974). Zawiera on najwazniejsze prace z lat 1969-1974,
obrazujace zdecydowane zblizanie si¢ autora do polaczenia tematyki
chrystologiczne] i eschatologicznej. O chrystologicznym ujeciu es-
chatologii §wiadczg dobitnie trzy koncowe rozdzialy: Abstzeg Zur
Holle, Uber Stellvertretung i Eschatologie im Umrifs.

Blbhjne tomy Theodramatik ukazuja si¢ w roku 1966 (Alter Bund)
11969 (Neuer Bund). Zapowiada w nich Balth asar kontynuacj¢
trylogii: estetyka — poprzez teodramatyke — a skonczywszy na
teologicznej logice.

RozgrywaJ acy si¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem dramat zbawienia
ma swoj szczyt w tajemnicy paschalnej. Skupiaja si¢ w niej wszystkie
istotne linie teologii. Opracowana z mysla o Mysterium Salutis praca .

35 Einsiedeln 1966.

36 Tamsze, s. 61.

37 Wir falten ein. Nicht aus Resignation, sondern um den Ursprung wiederzugewin-
nen. Wir sind auf den Strandbinken des Rationalismus gestrandet. Wir tasten uns zum
steilen Felsen des Mysteriums zuriick” ( Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung,
Miinchen 1969, s. 12).
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Theologie der drei Tage rozwija samo jadro teologiiBalthasara,
ze szczegdlnym podkresleniem tajemnicy Wielkiej Soboty, do tej
pory prawie nicobecnej w refleksji i zyciu Kosciota.

W roku 1973 ukazat si¢ I tom Theodramatik. Prolegomena. Wiele
wezesniejszych prac Balthasara, poczawszy od najwczesniej-
szych, wskazywalo na taka ewolucje jego teologicznego zamystu.*
Dalsze tomy (II: Die Personen des Spiels: 1. DerMensch in Gott,
2. Die Personen in Christus; 111: Die Handlung; 1V: Das Endspiel)
ukazywaly si¢ odpowiednio w latach: 1976, 1978, 1980 i 1983.
Pojeciem kluczowym Theodramatik jest pojecie wolnosci. Pozwala
ono zrozumie¢ tajemnice spotkania Boga z czlowiekiem, Stworcy ze
stworzeniem. To spotkanie jest spotkaniem, wspotdziataniem wolno-
$ci. Dzieje si¢ tutaj analogia libertatis, ,,uzgodnienie wolnosci”. Bog
dysponuje wolnoscia absolutna, nieograniczona. Czlowiek swoja
wolno$¢ zawdzigcza Bogu. Jest wciagniety w gre Boga. Oprocz
pojecia wolnodci pojawiaja si¢ inne, charakterystyczne dla mysh
Balthasara terminy: postanie i wybranie. W ten sposob teologi-
czna antropologia Balthasara osiaga swoj szczyt, rowniez
w ramach Theodramatik.® Wizja cztowieka zalezy w catosci od
gtownej osoby dramatu, od Jezusa Chrystusa.

Gigantyczne dzielo Balthasara konczy wydanie Theologik
(I: Wahrheit der Welt, 11: Wahrheit Gottes, 111: Der Geist der
Wahrheit) w latach: 1985 (t. i II — 1985) i 1987.

Zakonczenie trylogii ukazuje prawde dzialania Boga w historii.
W jej centrum stoi objawiony w Jezusie Chrystusie Bog. Nie jest to
jednak centrum nieruchome, lecz aktywna zasada, pozwalajaca
$wiatu powrdci¢ do Ojca w Jezusie Chrystusie, moca Ducha Swigte-

£0. :

IVII. WPLYWY: G.W.F. HEGEL, E. PRZYWARA,
H. DE LUBAC, K. BARTH, A. VON SPEYR

Teologiczna osobowos¢ Hansa Ursavon Balthasar aksztal-
towatla si¢ stopniowo. Nienasycona wrecz zadza poznania kierowala
go nie tylko ku pismom Ojcow Kosciola, ale takze ku literaturze
pigkne;j, filozofii, teologii. Przez cale swoje zycie czytal, reflektowat,
modlit si¢. Zostal uksztaltowany przez osobiste badz literackie
spotkania z ludzmi, ktorzy wywarli na nim niezatarte pigtno. Ro6zna
jest skala tego wplywu. Dluga jest lista 0sob, ktorych mysl stala sig
zapladniajacym impulsem dla Balthasara: Rudolf A 11er s, wieden-

3por, M. Lochbrunner, dz. cyt., s. 48n., przypisek 87.
3% Por. M. Kehl, Wstep do: Hans Urs von Balthasar, W pelni wiary, przet. J.
Fenrychowa, Krakow 1991, s. 71.
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ski lekarz, psychiatra, filozof i teolog ukazal mu pigkno miloéci
blizniego i ludzkiej egzystencji; wyklady Hansa Eibla o Plotynie
przekazaly mu pojecie bytu jako bonum diffusivum sui; Roman
Guardinipodpowiedzial mu ciekawa mozliwosé skonfrontowa-
nia pogladéw Kierkegaarda i Nietzschego; studium
niemieckiego idealizmu (pézny Fichte, Novalis, Holde-
rlin, Goethe)ukazaly mu $wiat promieniujacy Bogiem; lektura
dziet Paula Claudela data mu poczucie $wiata jako horyzontu
dramatycznej gry czlowieka z Bogiem; u pisarzy: Charlesa Pé gu -
ya, GeorgesaBernanosa, ReinholdaSchneidera dostrzegt
napiecie pomigdzy Ewangelia a $wiatem; od ,,matej” Teresy z Lisieux
nauczyl si¢ doceniania ,,obiektywnego postania”, ktére ma pierw-
szenstwo przed wszelka psychologia.®® Lektura dziet Balthasa -
r a prowadzi do wniosku, Ze ta lista jest nieskoniczenie dtuga. Nalezy
jednak wyr6zni¢ kilka postaci, ktoére odegraly role szczegdlna
w teologicznym ksztattowaniu si¢ Balthasara. M. Kehl
wylicca E.Przyware, K.Bartha, H de LubacaiA.von
S p ey r. Wydaje sig, ze w tym rzedzie nalezy umiescic¢ takze G.W.F.
He gla, bo choc jest to jedynie spotkanie literackie, zawazylo ono
zdecydowanie na ksztalcie teologii Balthasara.

1. Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)

Centrum teologii Hansa Ursa von Balthasara stanowi bez
watpienia tajemnica paschalna. ,,Oryginalny wymiar soteriologiczny
rozwazaniom Balt has ara nadaje trynitarna perspektywa przenikajg-
ca od wewnqtrz jego teologiczng koncepcje zbawienia”*' Trynitarna
teologia Balthasara ksztattuje si¢ jednak w warunkach polemicz-
nychzmagan z H e g1 e m: pozostaje on jego prawdziwym adwersarzem,
cho¢ Balthasar ustawicznie powraca ku chrystologii Janowej,
stanowiacej dla niego zasadniczy punkt odniesienia.*> Nie oznacza to
jednak,ze Balthasa rpozostaje niewrazliwy na wptyw mysliHe gl a.

Istoty Boga nie mozna zamknac w pojeciu, tak, jakby byto mozliwe
mySlowe ogarnigcie Go. Myslac o He glu i jego spekulacji Bal -
thasar sprzeciwia si¢ tym teologom, ktorzy usituja zamknaé
Tajemnicg w ramach logiki'i poje¢. Nie mozna w ten sposob ,,uporaé
si¢” z Bogiem.**

40 Por. tamze, s. 25-28.

41 T. D ola, Problem komplementarnosci wspéiczesnych modeli soteriologicznych,
Opole 1994, s. 41.

“2 Por.G.M archesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesi
Cristo espressione visibile di Dio, Roma 1977, s. 388.

43 Por. H. U.von Balthasar, Geist und Feuer. Interview mit Michael Albus,
Herder Korrespondenz 30 (1976) s. 75.
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Mimo tak zdecydowanej postawy deklarowanej przez Baltha -
sara, E. Brito w swoim studium poswigconym wspoOfczesnej
chrystologii** wskazal na wszechobecny zwiazek my$li Balthasara ze
spekulacja He gl o w s k a. Jego zdaniem ukazuje si¢ on szczegdlnie
w momencie ,,przejscia” wewnetrznej istoty Boga ku $wiatu. Zarow-
no Hegel jak i Balthasar sadza, ze dokonuje si¢ ono ,,w
duchu” (,,im Geist”). Istotne zbieznosci daja si¢ zauwazy¢ szczegolnie
w I i III tomie Theologik pomigdzy trynitarnym Duchem w ujeciu
Balthasara a Heglowskim duchem absolutnym.* Pomi-
mo tych zbieznosci Balthasar zarzuca jednoznacznie Rah -
nerowi, ze jego pojmowanie relacji pomigdzy Trdjca Swicta
historiozbawcza a Trdjca Swigta immanentna jest odmiana ,,katolic-
kiej odpowiednioéci w stosunku do He gla”.#

Elementem wspolnym dla my$li Hegla i Balthasara jest
bez watpienia Krzyz pojmowany jako wydarzenie centralne. Na
Krzyzu dokonuje si¢ bowiem niepojete samowyzucie sie¢ (Selbsten-
tduferung) Boga, Jego wydanie si¢ temu, co najbardziej zewnetrzne
i odlegle w $wiecie. Krzyz oznacza dla H e g1 a centralna tajemnice
wiary, owa calosciowos¢, ktora sygnalizuje, ze istnieje ,,mito$¢”
w absolutnie bezpodstawny sposob. Ukazana na Krzyzu absolutna
milos¢ moze by¢ zrozumiana jedynie w aspekcie trynitarnym.
Objawia si¢ ona w nie—postaci (Ungestalt) Krzyza, przez co staje si¢
widzialna inno$¢ badz nawet negatywnosc¢ ,,paradoksalnej” pozyty-
wnosci Absolutu.”’ Balt h as a r podejmuje wysitek przedstawienia
milosci absolutnej w sposob rozny od H e gla: r6zno$¢ ma swoja
najwyzsza pozytywnos¢ ,,w Bogu”. Podstawa jest tu samoofiarowa-
nie si¢ Boga. Ponadto Hegel wychodzi jego zdaniem od idei
paradoksu Lutra, konczy jednak w sferze czystej logiki, w pewnym
sensie dezawuujacej tajemnice Krzyza.*

Innym punktem, ktory krytykuje Balthasar u Hegla, jest
twierdzenie, ze Bog potrzebuje $wiata, aby by¢ Bogiem. W takim
razie, twierdzi Balth a s a r, historia zbawienia nie bylaby historia

44 Hegel et la tdche actuelle de la christologie, Paris—-Namur 1979, s. 94.

45 Por. np. Theologik Bd. I, Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987, s. 224. K. J.
W alln ersadzi, ze moze tu chodzi¢ o zasadnicza zmiang pogladébw Balthasara
w odniesieniu do relacji pomiedzy Bogiem a $wiatem, historig Boga a historia Boga ze
swiatem (por. K. J. Wallner, Gott als Eschaton. Trinitarische Dramatik als
Vozr'ézujvsetzung gottlicher Universalitit bei Hans Urs von Balthasar, Heiligenkreuz 1992,
s. 225),

46 Theodramatik Bd. II: Die Personen des Spiels, Teil 2: Die Personen in Christus,
Einsiedeln 1978, s. 56.

47 Por. Theodramatik. Bd. IV: Das Endspiel, Finsiedeln 1983, s. 202.

*8 Por. Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, s. 47.
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upodmiotowienia cztowieka, lecz Boga.? Balth a s a r odpowiada tez
przeczaco na pytanie o realnq réimc? pomigdzy Heglowska
,,Trojca Swigta immanentna” a $wiatem.” Zasadnicza krytyka Balt -
hasarawstosunkudoHegla dotyczy wiec sprowadzenia Boga do
wymiaréw $wiata i uwiklania istoty Boga w proces $wiata. Oznacza to
zaakcentowanie absolutnej transcendencji i réznosci Boga w stosunku
do $wiata. W tym momenciec Balthasar wydaje si¢ byc¢ blizszy
pogladom Karla Ba r th a z jego radykalnego okresu teologii dialek-
tycznej, ktorej najwymowniejszym przykladem jest Romerbrief.

WrazzHe glemzwalczatBalth as a r ograniczenie uniwersal-
nosci Boga poprzez ide¢ Boga przeciwstawionego jedynie temu, co
skonczone, przypominajace abstrakcyjny dualizm. Oznaczaioby to
bowiem taka relatywizacjg absolutnie wolnej suwerennosci Boga jak
ma to miejsce w przypadku proby uwiklania Boga w hlstor1¢ Swiata
Jako konieczna do tego, by Bog mogt stac sig Bogiem.*!

rowyzsze przyklady wskazuja na formalne podobienstwa zacho-
dzace pomigdzy trynitologia Balthasara a spekulacja He gl a.
Balthasar wystgpuje tu wprawdzie jako zdeklarowany krytyk
Hegla,lecz nalezy tu, idaczarada B.J. Hilberatha, odroznic
pomlgdzy zamiarem a jego realizacja.” Nie mozna by¢ bowiem do
konca pewnym, ze Balthasarowi udala si¢ w calodci sztuka
zdecydowanego odcigcia si¢ od Heglowskie] pokusy logizacji
Tajemnicy.

2. Erich Przywara (1889-1972)

Spotkanie Balthasarazosobaimyslag Ericha Przywary,
filozofa religii i teologa, wywarto decydujacy wplyw na ksztalt jego
filozofii, a w zwiazku z tym i uprawianej teologii.” Dzigki Przy -
warze Balthasar wlaczyl si¢ w nurt toczacej si¢ w pierwszej
polowie XX. stulecia dyskusji w tonie teologii katolickiej, dotyczacej
préby aktualizacji metaﬁzykl tomistycznej, zwlaszcza w kontekscie
wspolczesnej filozofii.**

Dziedzictwem mysli scholastycznej byl m.in. ekstrynsecyzm od-
dzielajacy task¢ od natury. Dwudziestowieczne proby powrotu do

49 Apokalypse I, s. 598.

50 Por. Theologik 111, s. 36.

' Por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 261.

52 Por. B.J. Hilberath, Der dreieinige Gott und die Gemeinshaft der Menschen,
Mainz 1990, s. 83.

53 Por. M. K e h1, dz. cyt., 28-35.

54 Problematyke t¢ omawia w aspekcie relagji filozofii i teologii gruntowne
opracowanie: R. Schaeffler, Die Wechselbezichungen zwischen Philosophie und
katholischer Theologie, Darmstadt 1980, zwt. s. 17-30.
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,,jednosci rzeczywistosci” przyjely dwojaka forme. Pierwsza z nich,
zwana linia M ar € c h al a, usituje wyrazic¢ teologicznie filozoficzna
ide¢ Blondelao,,jednosci rzeczywistosci”. Zdaniem przedstawi-
cieli tego kierunku (w Niemczech:J.B.L o t z, G.Siewerth czy B.
Welte) mlejscem w ktorym urzeczywistnia si¢ taka ,,jednos¢
rzeczywisto$ci” jest duch ludzki. nastgpuje w nim tajemnicze zjed-
noczenie pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Dlatego zadaniem filozo-
fii 1 teologii transcendentalnej jest wykazanie cztowiekowi w nawig-
zaniu do jego doswiadczenia przednaukowego, ze kazdy akt jego
poznania i cheenia oznacza afirmacj¢ Boga jako nieuchwytnego
horyzontu ludzklego bytu, a takze tematyzacja ,,doswiadczenia
transcendentalnego™, ktore jest udzialem kazdego cztowieka.” Te
teori¢ rozwija przede wszystkim Karl R a hner, ktorego teologia
w zasadniczy sposob wplyneta na ksztaltowanie si@ mysli katolickiej
w II potowie XX wieku.

Druga linia, nazywana linia P r z y w a r y, obawiata sig, ze wyjscie
od codziennego dos$wiadezenia ludzkiego w mowieniu o Bogu
spowoduje, ze bedzie to Bog ,,na miare ludzka”. Dlatego przed-
stawiciele tego kierunku staraja si¢ kontynuowac tradycyjnq teologie
tomistyczna, ubogacajac ja o nowe aspekty. Kierunek ten podejmuje
ostra krytyke niemieckiego idealizmu, z ktorym starali si¢ uzgodni¢
tomizm przedstawiciele teologii transcendentalnej. O wiele blizsza
tomizmowi wydaje si¢ linii Przywary zasadnicza idea teologii
objawienia, zaprezentowana przez Karla Bartha i jego szkole.
Nowe uzasadnienie przekazanej metafizyki tomistycznej mialo tez
dokonac si¢ na drodze poglebionej recepcji dziet Ojcéw Kosciola,
ktorej to recepcji dali podwaliny Henrid e L u b a ci inni historycy
teologii. Gtownym przedstawicielem tego kierunku teologncznego
jest we wspOlczesnej teologii Hans Urs von Balthasar’

Linia P rzy w a r y obiera za punkt wyjscia calo$¢ rzeczywistosci,
w ktorej zyje czlowiek, dazac do odkrycia w niej specyficznego
,,miejsca’ zetkniecia si¢ Boga ze Swiatem. WedlugPrzy w a r y Bog
i Jego dar pozostaja czyms zupelnie nowym, nicoczekiwanym,
»innym” w stosunku do ludzkiego doswiadczenia i zdolnosa pojmo-
wania. Akcentuje on podstawowa zasade analogu sformulowana
przez IV Sobor Lateranski (1215), gloszaca, ze pom1¢dzy Stworca

55 Por. Z. S ar e to, Etyczna doniostosé¢ doswiadczenia religijnego. Studium teologi-
cziomor alne w Swietle transcendentalnej antropologii K. Rahnera, Warszawa 1992.

S Por.M.K ehl,dz. cyt.,s. 29-31; Z. J o h a, Christologie und Anthropologie. Eine
Verhaltmsbesttmmung unter besonderer Beruckswhtzgung des theologischen Denkens
Walter Kaspers, Freiburg im Br. 1992, s. 12n.

57 Por. E. Prz ywara, Analogia entis, w: LThK I, Freiburg im Br. 1957, kol.
470-473.
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a stworzeniem istnieje wigksze niepodobienstwo niz podobienstwo.
Bog pozostaje dla czlowieka nieodgadniong tajemnica, nicodkrywal-
na rzeczyw1stosc1a Pomigdzy Bogiem a czlowiekiem zachodzi ,,po-
dobienstwo” w jeszcze wiekszym ,,niepodobieristwie”.’® Klasyczna
zasade analogii ubogaca Przywara o dorobek filozofii dialogu
twierdzac, ze analogia pomigdzy Bogiem a $wiatem doznaje pojed-
nania dopiero w intersubiektywnosci dwoch wolnych istot.

Osobowe objawienie Boga daje czlowiekowi mozno$¢ odkrycia
jednosci mitosci taczacej Ojca z Synem. Absolutnym szczytem
objawienia si¢ tej mitosci jest Krzyz. Intensywne wchodzenie cztowie-
ka w te milo$¢ trynitarng stanowi podstawe wzrostu ludzkiej
wolnosci, odrgbnosel, roznosci w stosunku do Boga. '

Balthasarstara si¢')podaza¢ droga wskazywang przezPrzy -
warg,lecz zachowuje swoja odrebnos¢. Podczas gdy Przywara
akcentuje sprzecznosc, nie~identyczno$¢ ,,pochlaniajaca” rzeczywis-
tos¢, Balthasar pozostaje przy twierdzeniu afirmujacym zasad-
nicza pozytywnos¢ rzeczywistosci skoriczone;. 5

Balthasar podkresla pierwszenstwo objawiajacego si¢ Boga
iwtdrny charakter odpowiedzi cztowieka. Miara bowiem odniesienia
si¢ stworzenia do Stworcy jest odwrotne odniesienie si¢ Boga do
cztowieka. Fakt stworzenia nadaje $wiatu i cztowiekowi jego wlasna
wartos¢. Na tle stworzenia wydarzenie ostatecznego objawienia sig
Boga w Jezusie Chrystusie pozostaje zjawiskiem niepowtarzalnym,
zniczym nieporéwnywalnym i niededukowalnym. Stworzenie nie jest
w stanie o whasnych sitach spelnic sens swojego istnienia. Jedynie jego
wlaczenie si¢ w Chrystusa moze mu to zapewni¢. Balthasar
kontempluje ogrom Bozej mitosci, ktora pochylajac si¢ ku cztowieko-
wi, umozliwia mu wspinanie si¢ ku Bogu. ,, Wspinanie sig czlowieka ku
Bogu osiqga cel wylqcznie w schyleniu sie Boga ku czlowiekowi” %

3. Karl Barth (1886-1968)

Karl Barth jest bez watpienia jedng z najwazniejszych postaci
w ksztattowaniu si¢ teologii Hansa Ursa von Balthasara.f
Dlugoletnie studia nad m;/slq Bartha zaowocowaly monografia
po$wigcona jego teologii.®

8 Por. E.Przywar a, Mensch. Typologische Anthropologie I, Niirnberg 1959, s.
83-251.

59 Por. Z. Joha, dz. cyt., s. 41n.; M. K e hl, dz. cyt,, s, 33n.

60 M. Kehl, dz. cyt., s. 35.

,,Balthasar ha studiato profondamente Karl Bar th, ne é stato marcato in mille
modz non ha lasciato passare occasione per a’zmostrarglt la sua riconoscenza” (A.
Moda, dz. cyt., s. 525).

2 Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie, Kln 1951,
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Elementem }gczacym mysl obu tych teologow byt szacunek dla
scholastyki.® Balthasar umleszcza teologu; Barthapomigdzy
neoprotestantyzmem a katollcyzmem Korzysta zmysli protestanc-
kiego teologa, lecz zawsze pozostaje wobec niej krytyczny, podkres-
lajac jednak jego wiernos¢ Y stosunku do podstawowych zalozen
rozwijanej przezen teologii.®

Barth, zwlaszcza w swoim okresie teologii ,,dialektycznej”,
glosit radykalnq roznos¢, a nawet sprzeczno$¢ pomigdzy Bogiem
aSwiatem. W teologii B a1t h a s a r a daje si¢ zauwazy¢ odczuwalny
podziw dla dialektycznej teologii Karla Bar th a.* Stosunek Ba | -
thasara do tej teologii nalezy jednak uzna¢ za zroznicowany
i wielostronny. Nie szczcd21 on bowiem stow krytyki pod adresem
teologii dialektycznej.?’

Antyromantyczny stosunek Balthasara do teologii stanowi
potw1erdzen1e wplywu, jaki na jego mysl wywarla teologia Karla
Bartha® Pozostajacy pod wp%ywaml Przywary Baltha-
s a r uwazal pojecie ,,analogii bytu” za podstawg uprawiania teologii
chrze$cijanskiej. B a r t h wprawdzie z §odzﬂ si¢ w swojej Kirchliche
Dogmatik na pojecie ,,analogu wiary”® lecz do konca sprzeciwial si¢
pojeciu ,,analogii bytu” jako proby ,,przemycenia” teologii natural-
nej do teologii wiasciwej. Jego zdaniem Jedynie wydarzenie Wcielenia
Boga stwarza podstawy wspolnoty Boga ze swiatem.

Balthasar twierdzi natomiast, ze relacja Stworca~stworzenie
zostala uprzednio zatozona. ,,Porzqdek stworzenia i porzqdek zbawie-
nia znajdujq wprawdzie jedynie w Jezusie Chrystusie swoj ostateczny

sens; ale wlasnie w tym pozostajq rézne od siebie”.™

83 Por. Barth,s. 11.DlaBarthaiBalthasarawspdlny byt np. szacunek do
doktryny Anzelma: ,,Mais [’histoire du salut ne tient pas sans une approche critique de la
"Divinité’ en son mystére. Bar thet Balthas ar s’inspirent essentielment de la raison
anselmienne: inteligence humaine, en effet, peut admettre ses limites; elle s’ouvre méme
amsz a une certaine positivité devant l'alterité du miracle divin” (H. Danet, dz. cyt., s. 54).

Por tamze, s. 37.
,Barth ist trotz seiner weitausgreifenden Entwicklung sich im tiefsten treu
geblzeben" (Barth, s. 34).
86 Por.J.Naduvilekut, Christus der Heilsweg. Soteria als Theodrama im Werk
Hans Urs von Balthasars, St. Ottilien 1987 s. 117.
7 Por. tamze, s. 182.
Por. tamze, s. 68.
° ,,Mais Balthasar connait et estime également le suisse Karl Barth. La réferance de
Balthasar a l'analogia fidei barthienne est constant” (H. D an e t, Gloire et croix de
Jésus Christ. L’analogie chez H. Urs von Balthasar comme introduction & sa
Christologie, Paris 1987, s. 16). A. M o d a twierdzi, ze znaczenie dialogu pomigdzy
Balthasarema Barthem staje si¢ szczegdlnie widoczne w kwestii ,,analogia
fidei” ~ por. A. M od a, dz. cyt., s. 473.
7 M. Kehl, dz. cyt., s. 37.

68
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Momentem najwigkszej bliskosci obu teologow jest chrystologia,
stanowigca o$ calej teologii. OdBartha zapozyczy{ Balthasar
wyrazeme ,.koncentracja chrystologlczna !, wspdlne Jest dla nich
roéwniez chrystocentryczne ujecie teologii.” Punktem wyjscia chrys-
tologii jest wydarzenie Wcielenia Stowa. Absolutne roszczenie Chry-
stusa zostaje ostatecznie potwierdzone przez Boga w wydarzeniu
Krzyza i Zmartwychwstania.

Od Bartha pochodzi tez przekonanie Balthasara, ze
majaca swoj osrodek w chrystologii teologia osiaga swodj szczyt
w wydarzeniu Krzyza. Bog najpelniej, ostatecznie i nieodwotalnie
wypowiedzial si¢ poprzez Krzyz. Dlatego teologia nie moze wyruszac
od abstrakcyjnych stwierdzen chrystologii chalcedonskiej czy dog-
matu trynitarnego. ,,Absolutnos¢ Boga i Jego milosci objawia sig na
zawsze w historii Jezusa, ktorej concretissimum, punkt szczytowy,
skupiajacy w sobie najwyzszy sens, znajduje si¢ w tym, co dokonuje sie
na Krzyzu. Dopiero tutaj wyjasnia si¢ ostatecznie, kim jest Bog, kim
Jjest Jezus Chrystus i co Krzyz ma wspdlnego ze zbawiajqcq milosciq
tego Boga.’”

Teologia postuszenistwa Syna w stosunku do Ojca, jaka rozwija
Balthasar, zostala rowniez zaczerpnigta od Bartha. Na
Krzyzu ludzkie postuszenstwo Jezusa stanowi odblask doskonalej
mitosci taczacej Ojca z Synem w mocy Ducha.

Krzyz jest rownoczesnie wydarzeniem sadu. To pojecie zaczerpnat
Balthasar z cala pewnoscia od Bar tha. Krzyz nie oznacza
jedynie oredzia i czynu faski, lecz jest zarazem przepowiadaniem sadu
1 dzialaniem na zasadzie sqdu Krzyz jest ob3aw1en1em oddalema
cztowieka od Boga i potwornos$ci ludzkiego grzechu.® W porow-
naniu z Barthem Balthasar w sposob bardziej wyrazny
podkresla eschatologiczny charakter Krzyza. Twierdzi bowiem, ze
w postaw1e gotowosci skierowanej ku stworzeniu lezy ,uprzedzaja-

a” gotowosc Syna do podjecia misji zbawienia.” Krzyz jest konkret-
nym Eschatonem.”

Cala mySl Balthasara jest konsekwentnie staurocentryczna.
Tutaj zbiegaja si¢ wszystkie watki jego teologii, tu znajduja swoje
ostateczne uzasadnienie i rozwiazanie. Nie zadowala si¢ on zadnymi
formutami teoretycznymi, ale cala teologi¢ sprowadza do konkretu

L Por. A. Mod a, dz. cyt., s. 483.

72 por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 328.

73 M. Kehl, dz. cyt., s. 40.

74 Por. J. Naduvilekut, dz. cyt., s. 175.
75 por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 325.

78 Por. tamze, s. 328.
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wydarzenia Krzyza. Zycie chrzeécijanskie ma stanowié¢ forme na-
§ladowania Ukrzyzowanego.”’

Centralna funkcja chrystologii, a wlasciwie chrystologia stauro-
centryczna, wywieraja wplyw na wizj¢ dziejow. W swojej doktrynie
o predestynacji B a r t h porzucit dualistyczne rozwigzanie Kalwina,
majace swoje korzenie u Augustyna. B a r t h nie mogl pogodzi¢ sie
z mys$la o odwiecznym zarzadzeniu Boga, dzielagcym ludzi na dwie
kategorie: przeznaczonych do zbawienia i na tych, ktorych udzialem
stanie si¢ potepienie. Bog przeznaczyl cale stworzenie do zbawienia
poprzez zastgpcza meke 1 Smier¢ swojego Syna. W Bogu istnieje
odwieczna ,,predestynacja” ku mece, Bozy ,, wybor meki” (Passions-
wahl). W teologii Balthasara daje si¢ zauwazy¢ bezposrednia
bliskos¢ w stosunku do Bartha w aspekcie wpisania mgki w sama
nature Boga.”®

Balthasar pojmuje predestynacjc jako postannictwo (Sen-
dung) i dystansuje si¢ w stosunku do ujecia tego problemu przez
Bartha”, ktory przedstawia problem predestynacji jako odwiecz-
ny wybor Syna do wykonania dziela zbawienia (Erwdhlungslehre).
Tej noszacej cechy umwersahzmu nauce Bartha zawdziecza
Balthasar istotne impulsy.*

W oparciu o mysl Bartha tworzy Balthasar wilasng,
oryginalna teologi¢ dziejow, upatrujac w Jezusie Chrystusie univer-
sale concretum historii: konkretny, historyczny Jezus Chrystus jest
osrodkiem i celem calej rzeczywistosci, nadajac jej pelny i upragniony
sens. Balthasar podkresla jednak istotna role wolnosci swiata
i czlowieka, podczas gdy B a r t h, wyprowadzajac stworzenie wyla-
cznie od Chrystusa, nie pozostawia protologii zadnej mozliwosci
stanow1en1a punktu odniesienia w stosunku do Eschatonu, jakim jest
Chrystus.?!

Nalezy rowniez podkreslic wplyw soteriologii B a r t h a na teolo-
gi¢ zbawienia Balthasara. Fascynacja teologia dialektyczna
Bartha tlumaczy jego krytyke ujecia tomistycznego, wedlug
ktorego pojednanie migdzy Bogiem a czlowiekiem dokonuje s1<§
poprzez nieskonczone zastugi Chrystusa jako Glowy Koéciota
Niewatpliwe sa takze powigzania pomiedzy wizja usprawiedliwienia

Por. tamze, s. 43.
78 Por. tamze, s. 325.

7 Por.J. Naduvilekut, dz. cyt., s. 195-197.

80 Por. T.R. K r e ns k i, Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im Werk Hans
Urs von Balthasars, Einsiedeln 1990, s. 23.

81 por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 327.

82 Por. TD 11/2, s. 222.
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w wydaniu Bartha i Balthasara®, a takze w przypadku
doktryny trynitarnej* i nauki o Bogu.® Teocentryczne ujecie teologii
pochodzi od ,,pdznego” B a r t h a.*® O jego teologii powie Balthasar,
ze jest ona ,metodq samostanowiqcej i zakladajgcej samq siebie
zasady”.¥

4. Henri de Lubac (1896-1990)

Spotkanie Balthasaraz Henride Lubakiem zaowoco-
walo ostatecznym uksztaltowaniem si¢ jego eklezjologii, a takze
nadalo jego pisarstwu ostateczny, kontemplatywno—teologiczny cha-
rakter. Ude Lubaca Balthasar znalazl swoja ,,teologiczna
ojczyzng”. Wplyw obu tych teologdw byt wzajemny. Laczy ich
gh;bokgse, odwazne umitowanie Tradycji Kosciota i wiernos¢ jego -
nauce.

,,Théologie nouvelle”’, na czele ktorej stanat de L u b ac, podjeta
zasadnicze zagadnienia, jak stosunek Boga i czlowieka, aski i natury,
zbawienia i stworzenia. Natura ludzka przejawia wewnetrzne dazenie
do spotkania z Bogiem, a dusza jest ,,naturalnie chrzescijanska”
(anima naturaliter christiana). Czlowiek dazy do ogladana Boga
w wiecznosci. Te stwierdzenia, zaczerpnigte z teologii scholastycznej,
facza zaréwno tzw. linig Maréchala jak i ling Przywary.
W tym momencie Balth asarzgadzasi¢ jeszczcezRahnerem.
Ich drogi rozejda si¢, pomimo ogromnego szacunku obydwu, jaki
zywili dla teologii Ojcow Kosciota. R a h n e r opowie si¢ bowiem za
metoda teologii transcendentalnej, probujac pogodzié tezy filozofii
pokantowskiej i egzystencjalistycznej z mysla Tomasza z Akwinu®,
za$ Balthasar uksztaltuje swoja metode teologiczn%6 trafnie
nazwang przez W. L 6 s e r a ,,fenomenologia teologiczna””, w opa-
rciu o teologie Ojcow iich analogia fidei, czyli odnoszenie poszczegol-

83 Urs von Balthasar reprend la doctrine luthérienne et barthienne de la
Justification en proposant sept niveaux de lecture du 'simul peccator, simul justus’. Les
quattre premiéres différences représentant une réaction balthasarienne contre une
esczlgitologisation abusive du salut par la foi, hors les oeuvres” (H. Danet, dz. cyt.,
S. .

84 Por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 259.

85 Von der Bearbeitung des Themas durch Karl Barth empfingt Balthasar
offensichtlich den ausschlaggebenden Anstof” (M. Lochbrunner, dz. eyt.,s. 177).

86 por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 326.

87 Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie, K6ln—Olten 1951, s. 218.

88 Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 48n.; Z. Joha, dz. cyt., s. 41-43.

8% Por. M. Chojnacki, Die Nihe des Unbegreifbaren. Der moderne philosophis-
che Kontext der Theologie Karl Rahners und scine Konsequenzen in dieser Theologie,
Freiburg/Schweiz 1994 (mps).

90 Por. Im Geiste des Origenes, Frankfurt 1976, s. 9n.
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nych prawd wiary do centralnej prawdy objawionej, jaka jest zycie
i los Jezusa Chrystusa. Poszczegolna kwestia teologiczna moze byé
dostaetcznie wyjasniona i przedstawiona jedynie poprzez odniesienie
jej do catoscei, ktora stanowi co$ wiecej niz prosta sume poszczegol-
nych tajemnic wiary. Balthasar stosuje zasade reductio in
misterium, zakorzeniajac kazda tajemnice wiary w Jezusie Chrys-
tusie, osobowej tajemnicy Boga.”!

B alth as a rnie potrafi sobie wyobrazi¢ chrystologii uprawiane;j
w oderwaniu od eklezjologii. Koéciot to przestrzen ksztaltowania si¢
chrzedcijanina na wzor Chrystusa — postusznego stugi zbawienia.
W ten sposob para chrystologia—eklezjologia uzyskuje bezposrednie,
egzystencjalne powiazanie z losem konkretnego cztowieka wierzace-
go. Kosciol ma postac chrystyczna i dlatego przejrzyscie wskazuje na
swoje zrodto, czyli na Chrystusa. Gigboka wigz taczy tez w mysli
Balthasara mariologi¢ i eklezjologie. Maryja jest najdoskonal-
szym prawzorem Kosciota. ,

Eucharystia_stanowi ucielesnienie relacji pomiedzy Chrystusem
i Kosciotem. Postuszenstwo Chrystusa, osiagajace swoj moment
szczytowy na Krzyzu, zostaje przekazane Kosciolowi i przezen
przyjete w celebracji eucharystycznej. W ten sposob Eucharystia
nabiera glebokiego znaczenia egzystencjalnego.

5. Adrienne von Speyr (1902-1967)

M. Kehl uwaza, ze calo$¢ teologii Balthasara staje si¢
zrozumiala przy uwzglednieniu wptywu Adrienne von Speyr,
lekarki i mistyczki, ktora w 1940 roku nawrocita si¢ na katolicyzm:
,,Cala teologia Balthasara i jego droga Zyciowa sq niejako
naznaczone tym spotkaniem i z trudem tylko mozna niekiedy wykryé,
co jedno drugiemu zawdzigcza (tak na przyklad, jesli chodzi o kiadzenie
nacisku na postuszne poddawanie si¢ woli Bozej jako zasadniczq
postawe czlowieka wobec Boga, na czes¢ swigtych, zwlaszcza matki
Bozej, swigtego Ignacego, swigtej Teresy z Lisieux i innych, o szczegoz’-
ne umilowanie Pisma Swietego, Jana w Nowym Testamencie czy tez
trynitarny wymiar wszelkiej teologii i mistyki) . %2 Przeciwnie twierdzi
natomiast K.J. Wallner, ktory uwaza, ze forma uprawiania
teologii przez Balthasara zostala uformowana przede wszyst-
kim przez teologi¢ patrystyczna i $cieranie si¢ z filozofia idealistycz-
ng, za$ jedynie w niewielkim stopniu przez wplyw charyzmatycznej
mistyczki na oryginalne struktury podstawowe jego teologii.” Wyda-

°l Por. M. K ehl, dz. cyt., s. 52n.
°2 M. Kehl, dz. cyt., s. 63.
93 por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 25n.
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je sie jednak, Ze racj¢ maja M. Kehl i inni interpretatorzy teologii
Balthasara, min. G. Marchesi®i H. Danet”, podkres-
lajacy zasadnicze oddzialywanie mistycznych wizji Adrienne na teologie
Balthasara. M. Lochbrunner mowi nawet o ,,jedne%:
postaci”, jaka tworza Balthasar i Adrienne von Speyr.’
Wplywy jej teologii, budowanej w oparciu o do§wiadczenie mistyczne,
daja si¢ zauwazy¢ przede wszystkim w kwestii trynitarnej perspektywy
Objawienia”’ czy nadania centralnego znaczenia postuszefistwu Chrys-
tusa, a takze w przypadku medytacji Meki, Krzyza i zstapienia
Chrystusa do piekiel.” Balthasar ubogacit tez teologi¢ paschalna
takimi poje¢ciami, jak: dos§wiadczenie porzucenia Jezusa przez Ojca na
Krzyzu, trynitarny wymiar Krzyza, Wielka Sobota jako Aiatus pomig-
dzy Wielkim Piagtkiem a Niedziela Zmartwychwstania, zstapienie
zmarlego Chrystusa do szeolu jako ostateczna konsekwencja Wcielenia.
Adrienne von Speyr otrzymala laske udzialu w zastgpczym
cierpieniu Chrystusa za wielu. Zapomniany przez teologig, nieco
bezradna wobec ,,ciszy Wielkiej Soboty w Kosciele”, akt zstapienia
Chrystusa do piekiel, zostaje szczegolnie dostrzezony i wyakcentowany
w teologii paschalnej Balthasara. Nabiera ona dzigki temu
nowego, odswiezajacego znaczenia. Bycie umartego Chrystusa zumar-
tymi, solidarno$¢ z grzesznikami nadaje szczegdlny rys chrystologii
i eschatologii Balthasara, odzyskujacymi swoj soteriologiczny
charakter. Dzigki temu moze na nowo odzy¢ dyskusja nad zasadnos-
ciag nadziei zbawienia dla wszystkich.” Ukrzyzowana mito$¢ Boza
posiada bowiem wszechogarniajaca moc, zas zbawcze dzieto Chrys-
tusa raz na zawsze okreslito kierunek rozwoju historii. Nie moze ona
w zwiazku z tym by¢ rozpatrywana w perspektywie konca jako sadu
z podwdjnym, réwnowaznym wynikiem: zbawienie albo potepienie.

Ks. Ignacy B o k w a - dr, adiunkt w Katedrze Teologii Dogmatycznej I na Wydziale
Teologicznym ATK. Pozytywna recenzj¢ jego artykutu przedstawit ks. prof. dr hab.
Jacek Salij OP.

%4 Por. G. Marchesi, dz. cyt., s. 339n.

%5 Por. H. Danet, dz. ¢yt., s. 16n.

6 Balthasar und Adrienne von Speyr bilden eine Gestalt. Es wird wohl unmdoglich
sein, ihre wechselseitige Durchdringung sauber zu trennen” (M. Lochbrunner, dz.
cyt., s. 321).

°7 Por. K.J. Wallner, dz. cyt., s. 288, przyp. nr 64. ,

98 Problematyke teologiczna Wielkiej Soboty przedstawiat Balthasar wielokrotnie,
np. w: Herz der Welt (1945), Der-Christ und die Angst (1951), Die Gottesfrage des
heutigen Menschen (1956), a zwtaszcza w Mysterium Paschale, w: Mysterium Salutis
11142, s. 133-326.

® Por.W.Hrynie wic z Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku
do eschatologii nadziei, Warszawa 1990.
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DIE GESTALTUNG DER CHRISTOLOGISCH-ESCHATOLOGISCHEN
PROBLEMATIK IM WERK HANS URS VON BALTHASARS (1905-1988)

Zusammenfassung

Hans Ursvon Balthasargehort zu den gréBten und originalsten Theologen
unseres Jahrhunderts. In Luzern geboren, studierte er in Miinchen, Wien, Berlin und
Ziirich. Seine Doktorarbeit beschdftigt sich mit dem Eschatologischen in der
modernen deutschsprachigen Literatur. 1929 tritt er in den Jesuitenorden ein. Die
Periode der Studien (1925-35) bringt mit sich die Begegnung mit Henride Lubac
und mit den Kirchenvdtern. Baith asar studierte die Origenes—Werke besonders
gern. Von ihm lernte er den Christozentrismus. Die erste Basler Periode (1940-48)
bedeutete fiir Balth as a r nicht nur die seelsorgische Tétigkeit unter den Studenten,
sondern auch die Schriftsteller— und Herausgeberarbeit. In der 2. Basler Periode
(1949-65) befaBte sich Balthasaru. a. mit der modernen franzosischen Literatur.
Er schireibt auch seine groe Monographie iiber Karl B art h. In Basel entstanden
auch die ersten Sammelwerke und der Entwurf seiner Trilogie: Glorie-Drama-
tik-Logik. Die dritte Basler Periode (1966-1988) kronte das Leben und Werk
Balthasars. Sie wurden von den personlichen Begegnungen Balthasars mit
E.Przywara, K. Barth, H de Lubacund A. von Speyr geprégt.

Ignacy Bokwa



