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1936 rok - data opublikowania waznego. dzieta J. A. Jung-
m a n n a Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkundzgung Dob-
ra Nowina i nasze przepowiadanie wiary' — jest przyjmowana po-
wszechnie jako poczatek ruchu katechetycznego zwanego czesto
odnowa kerygmatyczna katechezy. 2 Na Zachodzie zaczgto podda-
wacé rewizji dokonania okresu katechezy skupionej na metodyce
przekazu. Cho¢ dostosowano katechezg do najnowszych dokonan
dydaktycznych, dostrzezono przeciez wczeSnie, ze katecheza nie
spelnia nadziei poktadanej w nowoczesnej metodzie przekazu. J u n -
gmann pierwszy spostrzegl, ze potrzebna jest odnowa tresci
katechezy, ktora ma si¢ sta¢ Dobra Nowina, a nie skrotem naukowej
teologii. Cho¢ dokonania tego nurtu odnowy katechetycznej dotarty
do Polski krotko po II wojnie swiatowej, to jednak wplyw keryg-
matyki na nasza katechezg mozemy dostrzec wyrazniej dopiero
w koncu lat szes¢dziesigtych.

Fakt przemian dokonujacych si¢ w katechetyce odnotowat w swo-
im podreczniku ,, Katechetyka’ ks. Jozef D a j ¢ z a k, ale nie potrafil
Jeszeze zbudowaé wizji katechetyki i katechezy tworzoneJ W nurcie
odnowy katechetycznej. Autor poswigcil w swoim podreczniku wiele
miejsca i uwagi dydaktyce ogdlnej i szezegolowej nauczania religij-
nego, ale zaproponowal model katechezy juz odchodzacy do prze-
szlo$ci. Jest to model katechezy pozostajacej ciagle w nurcie tzw.
katechezy oswieceniowej, gdzie nacisk polozony jest glownie na
opanowanie materiatu, na wyuczenie si¢ podanych przez katechete
definicji. I cho¢ cel ten jest osiagany juz bardziej nowoczesnymi
metodami, z uwglednieniem dorobku metody monachijsko-wiedens-
kiej czy tez szkoly pracy, katecheza, ktora proponuje ks. J. D aj -
¢z a k nawiazuje do katechezy europejsklej z okresu migdzywojen-
nego.

W artykule niniejszym pragniemy odpowiedzie¢ na pytanie, jak
w nurcie odnowy kerygmatycznej katechezy postrzegano problema-

1 JLA. Y un g mann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkndigung, Regens-
burg 1936.
2Por R. Murawski, Etapy rozwoju katechezy, AK 91 (1978) 49-70.
31.Dajczak, Kateehetyka Warszawa 1956.
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tykg katechizacji mlodziezy. Cytowany juz wyzej ks. J. Dajczak
nie zajmuje si¢ w swoim podreczniku tym problemem. Luzne uwagi
na temat mlodziezy i jej potrzeb w zakresie katechetycznego przekazu
mozemy znalez¢ u niego w czgsci podrecznika poswigconej dydaktyce
szczegolowej traktujacej o poszczegolnych przedmiotach religijnego
nauczania.* Ks. D a j ¢ z a k proponuje ukfad materialu zdogmatyki,
etyki czy apologetyki. Przytoczmy fragment programu z etyki
i apolegetyki, a wigc materialu przeznaczonego dla najstarszych klas
szkoly Sredniej. Z apologetyki proponuje on m.in.takie zagadnienia:
istota i podzial religii, o koniecznosci i uzytecznosci religii, religia
naturalna, dowdd na istnienie Boga z pragnienia szcz¢s01a, dowod
z wartoéci (aksjologiczny), dowdd z praw wiecznych itd.’ I fragment
programu z etyki: O celu ostatecznym cztowieka, o srodkach do celu
ostatecznego, o wolnej woli, o cnotach nadprzyrodzonych, o darach
Ducha Sw1¢tego o czynach Tudzkich jako srodkach do celu ostatecz-
nego® itd. Uklad ten powiela program sprzed II wojny $wiatowej.
Praktycznie taki uklad zagadnien dla katechizacji miodziezy prze-

trwal w Polsce az do roku 1971, gdy wprowadzono u nas nowy
program nauczania religii. Cytowane wyzej fragmenty programu
nauczania religijnego i jego koncepcja zostaly wypracowane jeszcze
w konicu XVIII wieku, gdy nauczanie religii weszto do szkot i gdy
program tego nauczania zbudowano na wzor akademickiej teologii
z jej roznymi dyscyplinami: dogmatyka, etyka, liturgika, nauka

o Pismie Swietym itp. Taki model katechezy byl odejsciem od
ewangehzacyjnego charakteru katechezy i byl powicleniem teologii
uprawianej na uniwersytetach: uczniow szkoly sredniej traktowano
tak jak studentow teologii.

Gdy przesledzimy problematyke katechizacji mlodzwzy na famach
np. Miesigcznika Katechetycznego i Wychowawczego, pisma bardzo
popularnego wsrdd nauczycieli religii, zauwazymy, ze problematyka
ta sprowadza si¢ tam w wigkszosci do spraw jak najlepszego sposobu
przekazywania wiadomosci religijnych, Taki model katechezy mto-
dziezowej propaguje tez w swoim podrgczniku ks. J. Dajczak.
Wprawdzie jest sSwiadom takich idei jak chrystocentryzm katechezy,
bo zamieszcza na ten temat pewne mysli’, ale nie buduje modelu
katechezy zorientowanej chrystocentrycznle

Lata sze$¢dziesiate naszego stulecia w refleksji katechetycznej
zaznaczyly si¢ rozwojem publicystyki na temat katechezy keryg-
matycznej we wszystkich jej warstwach.

* Tamze, s. 135-210.
5 Tamze, s. 179.

6 7. Da]czak Katechetyka, s. 188-189.
7 Tamze, s. 196.
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I. GLOWNY NURT PRZEMIAN W PATRZENIU
NA KATECHIZACIJE MLODZIEZY.

Na poczatek nalezy stwierdzi¢, ze wiele dokonan odnowy kateche-
zy okresu metody weszlo na state do dorobku katechetycznej mysli
i praktyki katechizowania. Nalezy podkresli¢, ze na trwate weszty do
praktyki katechetycznej te formy i metody katechizowania, ktore
prowadzity do aktywizacji mlodziezy, jak np. metoda problemowa,
metody poszukujace. Etap katechezy nazywanej odnowa keryg-
matyczng katechezy nie spowodowal i nie domagal si¢ odrzucenia
dorobku metodyki przekazu, ale zachowujac to wszystko, co bylo
dobre, pragnie zwrdci¢ uwage na potrzebe przemian w tresci
przekazu.

Odnowa ta nazywana jest czgsto odnowa materialno—kerygmaty-
czng ze wzgledu na potrzebe odnowienia tresci katechezy. Jung -
mann iwielu po nim stwierdza, ze trescia katechezy nie moze by¢
sucha teologiczna informacja o ]akIChS prawdach wiary na temat
Boga, Jezusa Chrystusa czy Kosciola, ale Dobra Nowina o Bogu
zbawiajacym nas w Jezusie Chrytusie. Jun £ M a n nzwraca uwage,
ze jezeli katecheza ma urabia¢ w pelni chrzescijan, powinna podawaé
nauke¢ objawiona w calej jej pierwotnej dynamice, obwieszczal
Dobra Nowing na wzér przepowiadania w czasach apostolskich. Na
katechezie nie powinno si¢ wigc przekazywac szkolnej i akademickiej
teologii, ale oznajmia¢ rado$nie to, co Bog uczynit dla czlowx ka:
wielkie dzieta Boze, wielkie wydarzenia, przede wszystkim za$ nasze-
zbawienie, ktore dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie i w dalszym ciagu
dokonuje si¢ poprzez dziatanie Kosciota. Te uszczesliwiajace wyda-
rzenia zbawcze, ktore stanowily zywe jadro przepowiadania apostol-
skiego, czyli tzw. kerygmy, powinny w pogladowej i historycznej
syntezie, zeSrodkowanej w osobie Jezusa Chrystusa, stac si¢ rOwniez
przedmiotem katechetycznego przepowiadania. Tak wigc trescia
katechezy w tej koncepcji nie beda abstrakcyjne pojecia i definicje
teologiczne, ale konkretne fakty i zdarzenia zbawcze, a celem
katechezy ma by¢ nawrdcenie, osobowa odpowiedz na wezwanie
Boze. Takie ujecie domaga si¢ innego spojrzenia na Pismo $w. i jego
role w katechezie. Nie moze ono by¢ juz tylko ilustracja czy kopalnig
umoralnlajqcych przykladow, ale ma by¢ ono podstawowym zrod-
fem katechezy Zupelnie inaczej jest widziana rola katechety. To juz
nie jest jedynie nauczyciel religii, ale przede wszystkim wiarygodny
swiadek Chrystusa, ktory obwieszcza zbawcze czyny Boga wobec

8 Por. M. Finke, Odnowa katechetyczna, w: Wspdlczesna mysl teologiczna,
Poznan 1964, s. 559-570.
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czlowieka. Czyni to z rado$cia, poniewaz sam jest wezwany do
osobowej odpowiedzi na Stowo Boze.

Takie ujecie katechezy zaowocowalo takze przemiana w patrzeniu
na katechizacje mtodziezy. Publicystyka tego czasu przynosi refleksje
nad katechizacja mlodziezy w dwu podstawowych nurtach: pierwszy
dotyczy odnowy charakteru tej katechezy i jej tresci, drugi zas nurt
dotyczy nowych akcentow w refleksji nad mtodzieza jako podmiotem
katechezy.

1. Przemiany w koncepcji katechezy dla mlodziezy i jej tresci

Pierre B a b i n, jeden z najwybitnicjszych teoretykow i praktykow
posrod zabierajacych glos na temat katechizacji mlodziezy, for-
mulujac najistotniejsze wymogi co do katechizacji mtodziezy i majac
na uwadze kierunek jej odnowy, na pierwszym miejscu stawia
postulat, aby katecheza ta byla przede wszystkim zwiastowaniem
Krolestwa Bozego. Jako podstawowy powod nieskutecznosci kate-
chezy dla mlodziezy wskazuje on fakt, ze obJaw1en1e przekazywane
miodym nie jawi si¢ im jako Dobra Nowma Tres¢ t¢ przyjmuja
odbiorcy jako zbior pewnych wymagan moralnych i stow do
zapamigtania, a nie jako Dobra Nowing dla ludzkiego serca. Mtodzi
ludzie zmagajacy si¢ z wyzwaniami, jakie przynosi zycie i czgsto
zawiedzeni w swoich oczekiwaniach wobec niego, oczekuja napraw-
de, ze bedzie im objawiona Nadzieja, Zycie, Pewnos¢. I Babin
formutuje podstawowa opcje dla katechezy milodziezowej: - aby
katecheza dla mtodziezy byta wreszcie Dobra Nowinag, zwiastowana
jako taka, przyjeta wiara. Aby w duchu tej Dobrej Nowiny byla
przekazana nauka o sakramentach, o hierarchii i strukturach
Kosciota, o celu ostatecznym az do nauki o piekle. ,,Jesli tak si¢ nie
Stanie, nie mamy prawa przepowiadaé, staniemy sie prorokami zla
i zdrajcami Ewangelii”. Zdaniem Babin katecheza mlodziezy
powinna by¢ przeniknigta pedagogia Krolestwa Bozego. ,, Taki byl
nie tylko styl nauczania Jezusa, ale takze tresé Jego przepowiadania.
Styl i tresé, pedagogia i doktryna, zawsze tak jak to czynil Jezus, bez
rozdzielania tych dwu rzeczywistosci”. Tak wigc tres¢ katechezy dla
mlodziezy powinna mie¢ charakter Oredzia, ktore zwiastuje nad-
chodzace Krolestwo Boze. B a bin odwoluje si¢ tu do przyktadu
samego Zbawiciela, ktory w swoim nauczaniu zwiastowal Krolestwo
Boze. On nie glosit $mierci, ale zycie, nie pokute, ale Krolestwo Boze.
Wzywat do pokuty, zapraszal do noszenia krzyza, ale bylo to na
drugim planie: tylko ze wzgledu na petnig, ktora jest Krolestwo Boze.

® P. Babin, Options pour une éducation de la foi des jeunes, Lyon 1965, s. 16.
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Babin wskazuje tu na tonacj¢ Kazania na gorze, a zwlaszcza
blogostawienstw. Jezus nie mowi: nalezy by¢ biednym, ale: ,,Blogo-
stawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” .
Nie mowi: nalezy si¢ smuci¢, ale: ,,Blogoslawieni, ktérzy sig smucq,
albowiem oni bedq pocieszeni” (Mt 5, 3—4). Babin podkresla, ze
nauka Jezusa Chrystusa od poczatku do konca jest Dobra Nowina.
Ucisnieni, biedni, niewidomi, ci wszyscy, ktorych przygniata ciezar
zycia, moga wyskakiwac z radosci. Nie ma stowa Jezusa, ktore nie
byloby zwiastowaniem pelni i radosci. Takze grozby, anatemy, ktore
rzuca, sa po to, aby przynies¢ zycie. Jego meka i Smier¢ nie beda
niczym innym, jak tylko droga w strong zycia. ,,Jesli Ojciec przycma
swojq . winnice, to czyni to po to, abySmy przenieli wiele owocu’

Nauka o Krolestwie Bozym gloszonym przez Jezusa pocnqga
zdaniem P. B a b in, wazne konsekwencje dla katechizacji mtodzie-
zy.Babinpyta katechetow: ,,Czy jestesmy przekonani, ze w Jezusie -
Chrystusie i w Jego imieniu jesteSmy glosicielami i Swiadkami? Styszy
sig, ze niektorzy nauczyciele religii mowiq: Nie méwmy o Chrystusie,
o wierze, bo to bedzie nudzilo mlodziez, to ich zniecheci. Nie chodzio to,
aby nudzi¢ o Chrystusie, ale chodzi o to, aby uczynié¢ Go obecnym, jako
Zbawienie, Pelnig i Raj. Jezeli nie mamy nic do zrobienia, jak tylko
nudzi¢ o Chrystusie, lepiej milczmy. Zdradzamy Go’’.

Te mocne stowa B a b i n skierowane do katechetow, dyktowane
sa jego pragnieniem wielokrotnie powtarzanym jako zasadnicze
prawo katechezy mtodziezowej: aby katecheza byla zwiastowaniem
Dobrej Nowiny. To stanie si¢ wtedy, gdy katecheta sam bedzie si¢
utozsamial z treScig Oredzia, gdy sam katecheta bedzie wobec
mlodziezy nosicielem Dobrej Nowiny.

Drugie prawo B abin formutuje nastepujaco: ,,Zanim si¢ poda
abstrakcyjnq definicje czy okreslenie prawdy wiary, dogmat, nalezy go
najpierw zaprezentowaé jako Dobrq Nowing dla ludzkzego serca’
Trzecie prawo wynika z dwu pierwszych: ,,Nalezy uczynié¢ Kr dlestwo
Boze doswiadczeniem dostepnym dla milodziezy”. Taki byl sposdb
postepowania Chrystusa. On nie tylko mowil na temat Kroélestwa, ale
sprawial, ze bylo ono doSwiadczane. Nie tylko mowil, Zze jest
Mesjaszem, ale czynit znaki, ktore $wiadczyly o tym, Ze juz nadeszty
czasy mesjariskie. Tymi znakami byt uzdrowienia. Babin wskazuje na
sposob, w jaki Jezus katechizuje, On nie wyjasnia najpierw, ale raczej
zwiastuje. On nie zaczyna od definicji, ale od rozsmakowania
stuchacza przez otwarcie go na nieskonczonosc. ,,Czy-w Ewangelzz
znajdziemy jakqs$ preczyjnq definicje Krdlestwa Bozego? =7 pyta
Babin. I odpowmda .»Nie, raczej sq tam przypowzescz ktore
przenoszq czlowieka w Swiat, o ktorym nie Smial marzyc”.

10 P. Babin. Options, s. 16-18.
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B a bin podkreslal bardzo wielkie znaczenie wiary i $wiadectwa
wspolnoty wierzacych dla skutecznosci katechizacji mtodych. Jego
zdaniem wspdlnota wierzacych jest najlepszym miejscem doswiad-
czenia Krolestwa Bozego. To w jej tonie miody czlowiek moze
uwolni¢ si¢ od fascynacji poganskim swiatem i przej$¢ do petni
znajomosci Jezusa Chrystusa. W jej onie moze doswiadczy¢ realno-
éci Dobrej Nowiny. W niej i poprzez nia moze pozna¢ moc
Zmartwychwstania jako wydarzenia aktualnie przezywanego w Ko$-
ciele. Takie doswiadczenie moze dokonac si¢ przez wlasciwa jakosc
zycia wspoélnoty chrzescijan, przez doswiadczenie braterskiej mitosci
we wspolnocie. B a b i n podkresla, ze wychowanie do wiary nie moze
si¢ dokonac jedynie przez czyste dydaktyczne nauczanie, ono musi
mie¢ wsparcie w $wiadectwie wspolnoty i $wiadectwie katechety.
Tylko w ten sposob moze miody cztowiek spotka¢ Chrystusa.

Podobna w121@ katechezy dla m}odzwzy prezentuje R. Guelly'.
Jeszcze silniej niz B a b i n podkresla on, ze katecheza dla m10d21ezy
powinna zaprezentowac cale bogactwo tajemnicy Jezusa Chrystusa.
Stanowczo sprzeciwia si¢ takiej teologii i takiej katechezie, ktora
sprowadzataby cate objawienie do madrosci czysto ludzkiej. Taki
sposob prezentowania Oredzia nie moglby, zdaniem Guelly,
ukaza¢ w katechezie niezwyklej mitosci Boga do czlowieka posunigtej
az do ofiarowania Syna Bozego. Tres¢ katechezy powinna podkres-
la¢ niezwyktos¢ mitosci Boga, ktory cieszy si¢ z nawrocenia czlowieka
iczyni go przybranym dzieckiem Bozym. Taki sposdb prezentowania
tresci katechezy bedzie najpierw wierny Ewangelii, ktora tak wlasnie
ukazuje Boga. Bedzie takze wierny uczestnikom katechezy, al-
bowiem sposdb przedstawienia najwiekszych tajemnic wiary jest
zwroceniem si¢ nie tylko do inteligencji stuchaczy, ale do osoby

.widzianej w pelnym je) wymiarze: w jedno$ci umystowej i uczuciowe;.
Sposob mowienia do miodziezy powinien, zdaniem Guelly, by¢
wierny sposobowi jaki ukazuje nam Ewangelia. Katecheta mlodziezy
bedzie wiec mial odwage podkreslac ze jesteSmy grzesznikami,
ktorym przebaczono, ze szczgscie chrzescijanina nie musi si¢ spelniac
w sukcesie widzianym czysto po ludzku, Ze szczgscie obiecane
w Ewangelii nie jest szczgsciem tego $wiata. Katecheza powinna,
‘zdaniem G u e 11y, ukaza¢ Mitos¢, ktora nie oznacza jakiejkolwiek
sympatii, ale niewyrazalny dar OJca i Syna w jednosci Ducha
Swietego, dar, ktory Bog pozwolit nam pozna¢ i wezwal nas do
udzialu w nim. Katecheza powinna ukaza¢ mtodziezy, ze takie ujecie
mitosci Boga jest oryginalne i nie mozna go znalez¢ poza chrzescijan-

11 por R. Guelly, Quel Christianisme présenter a la jeunesse?, Lumen vitae 18
(1963) 691-704.
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stwem. Zdaniem tego autora cala teologia powinna by¢ w stuzbie
medytacji nad tajemnica wolnej inicjatywy mitosci Boga do cziowie-
ka. I takie samo zadanie ma katecheza mlodziezy: ona powinna
przepowiadac¢ to niezwykle Ore¢dzie. Pan Jezus w tej katechezie nie
powinien by¢ przedstawiany jako tylko pewien wzér czy model
historyczne) realizacji mitosci Boga, ale jako Zbawiciel mistycznie
obecny w nas, w naszej codziennosci, szczegdlnie w sakramentach..
,,Dogmat nie jest teodyceq z dodatkami wyciqgnietymi z objawienia,
moralnosé nadprzyrodzona nie jest prawem naturalnym potwierdzo-
nym i wzbogaconym przez Ewangelie. Moralnosé wiary, nadziei
i miloSci jest udziatem w szalenstwie krzyza, moralnosciq odkupionych
przez nadprzyrodzone milosierdzie. Jest to moralno$¢ sakramentalna:
Zycie chrzeScijaniskie jest wejSciem w Zycie Boze realizowanym L przez
sakramenty, wiernosciq lasce spotykanq w tajemnicy liturgii”.

Cata wigc tres¢ katechezy dla mlodziezy ma si¢ koncentrowaé na
ukazaniu rzeczywistosci Bozej mitosci objawionej w Jezusie Chrys-
tusie i realizowanej w zyciu Kosciota. Glowny akcent spoczywa na
zadaniu katechety, ktory powinien troszczy¢ si¢ o to, aby tresc
katechezy byla objawieniem mitosci Boga, aby postawila katechizo-
wanego w obliczu obowiazku podjecia decyzji i opowiedzenia si¢ za
Chrystusem. Podkre$la si¢ tu moc przekazywanego Stowa i keryg-
matyczny charakter tresci przekazu. W tak ustawione; tresci kateche-
zy tatwo mozemy odnalez¢ j jej teocentryzm, chrystocentryzm i ekle-
zjocentryzm

2. Formacja mlodziezy do wiary osobowej

Kerygmatyczna odnowa widzi katecheze w stuzbie posrednictwa
zbawczego Kosciota. Jej zadaniem jest posredniczenie migdzy dwo-
ma faktorami zbawczego dialogu, jakimi sa: suwerenny absolutnie
w udzielaniu taski Bog i decydujacy sie cztowiek". Katecheza ma

stworzy¢ odpowiednie warunki, aby mogto dO_]SC do spotkania
z Bogiem. Szczegolna role do spelnienia ma tutaj katecheta, ktdry ma
umozliwi¢ osobowe spotkanie mi¢dzy Bogiem a cztowickiem, prowa-
dzi¢ do osobowych aktow i postaw w trakcie katechetycznego
przekazu. Rowniez od strony metodyki przekazu katecheza keryg-
matyczna ujmuje tok katechezy w schemacie: wezwanie — or¢dzie
— odpowiedz'.

F.Sommervillepodkresla, ze personalny charakter kateche-
zy jest szczegOlnie wazny, gdy zwroct si¢ uwage na cel katechezy,

12 R. Guelly, dz. cyt., 697.
13 F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Lublin 1970, s. 140-141.
4 por. M. Finke, dz. cyt., s. 578-572.
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ktorym jest wychowanie do wiary. Przedmiotem tej wiary nie jest
jedynie seria dwunastu artykutéw Credo czy doktryna zebrana
w podreczniku zwanym katechizmem, ale Bog, ktory jest osoba. Gdy
chrzescijanin mowi: wierz¢ w Boga, w Jezusa Chrystusa, uznaje za
istotne we wierze odniesienie osobowe. Wiara jest odpowiedzia
zyjacemu Bogu, ktory daje si¢ poznaé. W religii judeo—chrzescijafis-
kiej Bog mowit do ludzi jako osoba do innej osoby, w sposob
pobudzajacy do odpowiedzi. Zycie cztowieka moze by¢ postrzegane
jako odpowiedz na wezwanie Boze. Historia wiary jest dramatyczng
historia Boga zyj%cego i moéwiacego do ludzi, zapraszajacego ich do
jednoéci ze soba'®,

Nalezy takze zwrdci¢ uwage na cechy charakterystyczne dla okresu
rozwoju mlodzienczego. Jedna z nich jest silne pragnienie przyjazni.
Mtodzi w wieku dorastania nie chca wigcej czuc si¢ dzie¢mi i jednym
z clementow tej emancypacji jest szukanie uczucia poza kregiem
rodzinnym. Mlodzi doswiadczaja potrzeby posiadania kogo$ w ich
wieku, komu mogliby powierzyc swoje sprawy, ktorych dorosli - jak
sadza — nie sa w stanie zrozumie¢. Mlodzi szukaja przyjacol,
z ktorymi mieliby okazje Ewiczyc¢ si¢ w zdolnosciach, mozliwosciach,
ktore posiadaja. Nie ma w tym nic z egoizmu, ale jest to przejaw
prawa normalnego rozwoju; pragnac dla siebie przyjaciela, osoby
bliskiej, ktéra pomogtaby im w trudnym okresie dorastania, jedno-
czesnie dajq si¢ innym osobom. Temu szukaniu przyjazni towarzyszy
podziw dla bohaterow. Doswiadczajac stabosci ludzkiej natury,
szczegolnie labilnosci woli, uczucia i niezdecydowania swego wieku
miody czlowiek szuka niecierpliwie przedmiotu podziwu. To moze
by¢ stynny pilkarz, aktor, gwiazda filmowa czy muzyk jazzowy.

Powstaje pytanie, czy tej potrzebie mtodych zwiazanej z natural-
nym ich rozwojem odpowiada charakter nauczania religijnego.
Poddajac krytyce katecheze sprzed odnowy kerygmatycznej zwraca
si¢ uwage, ze w podregcznikach nie przedstawia si¢ wiary jako
osobowej relacji z Jezusem Chrytusem J.Colomb krytyku
francuski ,,Katechizm narodowy za jego apersonalny charakter's,
Nie hczy si¢ on z mentalnos$cia odbiorcy, z zyciem rodziny, srodowis-
kiem rowiesniczym, wspélnota parafialna. Sommerville za$
podkresla, Ze szczegdlnie apersonalnie jest w katechezie dla mlodzie-
zy traktowana nauka o sakramentach, ktore pojmowane sg jedynie
jako zrodla faski otrzymywanej przez tych, ktorzy godnie je przyj-
muja. W katechezie, zwlaszcza mlodziezowej, chodzi o ukazanie, ze
chrzescijanstwo ma na uwadze ,,kogos”, a nie tylko ,,co8”, Ze

15 Por. F.Sommer ville, Formation des adolescents a une religion personnelle,
Lumen vitae 18 (1963) 707-716.
16 J. Colomb, Le service le I'Evangile, 1, Paris 1968, s. 49.



[9] PROBLEMATYKA KATECHIZACJI MLODZIEZY 191

objawienie to Bog, ktory si¢ objawia a nie tylko prawdy objawione
przez Boga. Katecheci maja tendencje podkreslania eclementow
nieosobowych w religii. Dotyczy to np. nauczania o tajemnicy
Wecielenia, gdzie najczesciej mowi si¢ jedynie o unii hipostatyczne;,
o dwu naturach nierozdzielnie zlaczonych w jednej osobie. Nauczy-
ciel religii ch¢tniej mowi o elementach pojeciowych, abstrakcyjnych
wiary; oczywiscie, nie powinno si¢ pomijac¢ doktryny, ale nie powinno
si¢ zapominac, ze za doktryna stoi Jezus Chrystus, Stowo, w ktore
wierzymy, Prawodawca, ktoéremu jesteSmy postuszni przez mitosc.

W katechezie mtodziezy szczegdlnie wazne dla personalnego ujecia
jest przedstawienie Boga, Jezusa Chrystusa, sakramentow, Kosciota
czy zycia moralnego.

a. Przedstawienie Boga. Wiele katechizméw zaczyna nauke o Bo-
gu od abstrakcyjnej definicji: Bog jest najdoskonalszym duchem,
ktory przewyzsza wszystko. Definicji tej ucza sie juz male dzieci,
ktore jeszcze nie mysla pojeciowo. Potem mowi si¢ o przymiotach
Boga. Na poziomie katechezy nlodziezowej méwi si¢ w ten sam
sposob, ale bardziej juz w kategoriach metafizycznych, ukazujac
szczegblnie dowody na istnienie Boga. Mowi sie w tej katechezie, na
wzor teodycei o negatywnym poznaniu Boga. Obroncy tego systemu
nauczania twierdza, ze takie rozumowe ukazanie podstaw wiary,
dowody na istnienie Boga, daja miodziezy poczucie bezpieczefistwa
we wierze, poniewaz miodzi czuja, ze wiara religijna usprawiedliwia
si¢ przez Jakles wazne racje. Podkreslaja, ze jest to wazne, poniewaz
miodzi czesto spotykaja si¢ ze sytuacjami, ktore moglyby podkopaé
wiare. Inni znow twierdza, ze miodziez w wieku pokwitania jest mato
przygotowana do uzywania argumentéw metatizycznych. Obroncy
nauczania np. o pigciu drogach argumentuja, ze tego si¢ uczy
w seminariach duchownych 1 ze jest to dobre ¢wiczenie umysthu
miodziezy. Na tego typu rozumowanie Sommerville odpowia-
da, 7e katecheza modziezy szko6t Srednich to nie replika seminaryjnych
studiow i nie mozna sprowadzaé rozmowy o Bogu do czegos$ w rodzaju
gimnastyki umystowe]j. Jego zdaniem walor takich ¢wiczen jest
watpliwy. Sadzi on, ze tylko niektore z tzw. dowodow na istnienie
Boga mozna przytoczy¢ w katechezie mtodziezy. Jego zdniem ar-
gumenty z przypadkowosci i porzadku w $wiecie moglyby by¢
przydatne w katechezie mlodziezy meskiej. Studium Boga filozofow
jest potrzebne, a nawet konieczne, poniewaz zawsze bgdzie potrzeba -
rozumowego przedstawiania wiary. Dowody rozumowe moga wzmo-
cni¢ wiarg, ale nie mozna oczekiwac, aby katecheza prowadzona na
wzor wykladow z teodycei ozywila wiare osobowa u mlodziezy'’.

7 F.Sommerville, dz. cyt., s. 707.
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W kazdej katechezie, a szczegélnie tej skierowanej do mlodziezy,
jest pilna potrzeba powrotu do biblijnej idei Boga osobowego,
objawiajacego si¢ w Starym Testamnecie i w Jezusie Chrystusie. J.
Colomb zauwaza, ze jednym z podstawowych brakow katechezy
dla mlodziezy jest maly jej kontakt z Biblia. Ona to pokazuje, ze Bog
objawia si¢ przez stowa i czyny i ostatecznie najpelniej w Jezusie
Chrystusie. Historia spotkan Boga z czlowiekiem prowadzi do
poznania Boga osobowego i w nauczaniu religijnym do. wiary
osobowej. I dlatego katechezg wieku dorastania i wieku miodzien-
czego nazywa J. Colomb katechezg personahzaq} Dlatego nie
wystarczy, jego zdaniem, w nauczaniu. o, Trdjcy Swigtej mowié
o jednosci natury i trzech osobach, ale na}ezy nie bac si¢ wejrzec
w zycie wewnetrzne Trojey. Uczn10w1e‘mo ga poznac i ukochac osobe
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Stanie si¢ to wtedy, gdy katecheza
ukaze pelniej dzialanie osob boskich!®,

b. Jezus Chrystus. Wymog chrystocentryzmu katechezy, tak
mocno akcentowany w odnowie kerygmatycznej katechezy na-
kazywal zwrocenie uwagi na sposdéb przekazu tresci o Jezusie
Chrystusie. Zdaniem S o m m e r vil | e w katechezie mtodziezy zbyt
wielki ktadzie si¢ nacisk na terminologi¢ teologiczna. To, co stanowi
jadro Oredzia o Jezusie Chrystusie koncentruje si¢ czesto jedynie na
wyjasnianiu takich terminow, jak: wykup, ekspiacja, zadoscuczynie-
nie, przeblaganie. Niewatpliwie, bogata tres¢ odkupienia zawiera
wszystkie te pojecia, ale nagromadzenie tych scholastycznych sfor-
mulowan prowadzi do nauczania apersonalnego. Aby zaprezen-
towac ideg odkupienia bardziej osobowo nalezy — zdaniem S o m m -
serville — wskazaC je jako akty najwyzsze] mitosci Boga do
cztowieka. Nalezy takze wskaza¢, ze to odkupienie jest dzi§ kon-
tynuowane i kazdy z mtodych moze w Chrystusie otrzymaé petnie
zycia i mifoéci. Innym niebezpieczenstwem jest ograniczenie kateche-
zy o Jezusie Chrystusie do rozwazan historycznych. Powstaje wtedy
wrazenie, ze zycie i dziatanie Chrystusa skonczyto sie z chwila
wniebowstapienia. Zadaniem katechezy jest sprawi¢, aby mlodzi
ludzie widzieli, ze Jezus Chrystus jest nadal w swoim Kosciele,
szczegOlnie w Eucharystii 1 Stowie Bozym i ze kazdy cztowiek moze
by¢ z Nim w osobowym kontakcie. Dla miodych wazne jest to, aby
katecheza otwierata ich na przyjazn z Chrystusem Jest to bowiem
czas szczegdlnej wrazliwosci na relacje osobowe'’.

c. Kosciol. Colomb zwraca uwage, ze temat Kosciola jest
przedstawiony w katechezie mlodziezy zbyt jednostronnie, w jego

18 Por. J. Colomb, Le service, 11, dz. cyt., s. 330-345.
Y F Sommerville, dz. eyt.. s. TL1-712.
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wizji jurydycznej. Colomb proponuje podjecie tematu Kosciota
jako Stowa Boga. Bég bowiem daje si¢ nam w KoSciele przez swoje
Stowo. Jego Stowo objawia si¢ w. Kosciele i ten aspekt dotad
zaniedbany w katechezie powinien by¢ akcentowany Sommer-
villeza$ zwraca uwage, ze Kosciof przedstawia sig miodzwzy jako
spolecznosc sw1etn1e zorganizowang, 0 mocnym autorytecie, prawie
) bezosobowq Stabosc¢ takiej prezentacji Kosciota nie tylko ostabia
wiarg m%odzwzy, ale catkowicie pomniejsza zainteresowanie Kos-
ciolem. Personalizacja katechezy o Kosciele bedzie polegala, jego
zdaniem, na ukazaniu Kosciola w relacji do Jezusa Chrystusa:
Kosciot przych0d21 przez Chrystusa, zyje dzigki Niemu, jest nieroz-
dzielnie z Chrystusem zlaczony i zrozumialy tylko w %qcznosm z Nim.
Zycie Chrystusa jest kontynuowane w zyciu Kosciola.

Nastepnym elementem personalizacji katechezy o Kosciele bedzie
ukazanie jego wspolnotowego charakteru. Pojawia si¢ juz idea
Kodciota jako Ludu Bozego. Ta historiozbawcza i wspdlnotowa
wizja Kosciota obecna w niektorych publikacjach katechetycznych
nie zdotata jeszcze przenikna¢ do podrecznikow katechetycznych dla
miodziezy. Ciekawy i oryginalny podrecznik dla miodziezy o Kos-
ciele autorstwa J. Colo m b zatytulowany ,,Au souffle de I’Esprit”
— Pod tchnieniem Ducha® nie daje takiej petnej wizji Kosciota, ale
przekazuje juz bardziej personalistyczny jego obraz ukazujac Koéciol
jako wspolnote bliska mlodziezy. Personalizacje katechezy o Kos-
ciele widziano w tym czasie szczegdlnie przez nauczanie historii
Kosciofa ukazywanej w oparciu o wybitne postac1 zwlaszcza bohate-
row wiary, $wigtych i blogostawionych Kosciota®.

d. Laska i sakramenty. Jak to juz wyzej wskazahsmy, szczegolnej
odnowy domagano si¢ w nauczaniu o lasce. Laska byla przed-
stawiana jako nadprzyrodzona jako$¢ nieustannie obecna w duszy
jako zroédto nadprzyrodzonej aktywnosci. Ten sposob przekazu
o lasce jest daleki od sposobu nauczania Jezusa Chrystusa, ktory
moéwil: ,,Jesli mnie kto miluje, bedzie zachowywal mojq nauke, a Ojciec
moj umiluje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé
({J, 14,23). Katecheza o tasce winna skupic si¢ na osobowej prezentacji
tego daru. Sommerville daje przykiad takiej prezentacji: ,,W ich
nieskonczonej milosci, trzy osoby Trojcy Swigtej zdecydowaly sig
wprowadzié inne osoby w bieg ich Zycia, ktorym jest milosé. Przez laske

20 por. J. Colomb, Le service, I, dz. cyt., s. 69-76.
2L F Sommerville, dz cyt., s. 712-713.
22 J.Colomb, Au soufﬂe de UEsprit. 1 — Dans I'Eglise du Christ, 11 - Histoire de
lEigltse Paris 1957,
Por. V. Ay e |, Comment développer le sens de I'Eglise chez I’ adolescent, Lumen
vitae, 8 (1953) 429-461.
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uswigcajqcq, my ludzie, wchodzimy w Zycie wspélnotowe Trdjcy
Swietej i ustala sie osobowa relacja migdzy kazdym z nas a trzema
osobami Trdjcy Swigtej, stajemy sie synami gdoptowanymi Ojca,
braémi i siostrami Chrystusa, $wiqtyniq Ducha Swigtego”. Podobnie
bedzie z katecheza o sakramentach $w. Jesli skoncentruje si¢ zbytnio
na definicji, materii i formie, istnieje obawa, ze na boku pozostana
wazne aspekty i prawdy, a zwlaszcza ta, Zze sa to akty samego
Chrystusa, ktory dzi§ spotyka si¢ z czlowiekiem, tak jak kiedy$
spotkat sie z cztowiekiem niewidomym w drodze do Jerycha.

e. Zycie moralne. Zdaniem S o mme r v ille katecheza moralna
mniej ulegla depersonalizacji. Tym, co najbardziej jej zaszkodzilo, to.
byl negatywizm moralny, sklonno$¢ do mowienia przede wszystkim
o grzechu. Proponuje on bardzi¢j pozytywne nauczanie moralne
i oparcie katechezy moralnej skierowanej do mtodziezy na idei
nasladowania Chrystusa. Nie chodzi w takiej katechezie jedynie
o wywolanie podziwu dla postawy Jezusa Chrystusa, ale o przy-
Igniecie do Niego, o osobowa relacj¢ do Chrystusa. Moralnos¢
chrzescijanska bedzie wigc osobowa odpowiedzialnoscia i gosiuszer'l-
stwem wobec boskiego ,, Ty” i odpowiedzia na wezwanie®.

Problematyka personalizacji nauczania religijnego mtodych wyni-
kala z charakteru katechezy kerygmatycznej, ktora bardzo silnie
akcentowata osobowa odpowiedz na Boze wezwanie skierowane do
mtodych na katechezie. W publikacjach na temat katechizacji
miodziezy zaczynaja pojawia¢ si¢ nowe akcenty odwolujace si¢ do
studium nad mentalnoécia wspoétczesnej mtodziezy.

3. Problem mentalnosci katechizowanej mlodziezy

W poczatkach lat sze$c¢dziesiatych zauwazono, ze nie wystarczy
poda¢ tresci katechezy jako radosnej nowiny. Ze konieczne staje si¢
studium nad rozwojem religijnym mtodych. I gdy ono doszto do glosu
zauwazono, ze problemu katechezy miodziezy nie mozna zamykac
w obrebie przemian tresci tej katechezy czy nawet regut rzadzacych
rozwojem psychofizycznym mlodych®. Zauwazono, ze na postawg
mlodych coraz wyrazniej zaczynaja wptywac czynniki Srodowiskowe.
Zwrocono uwage, ze pod wplywem czynnikow Srodowiskowych
uksztaltowat si¢ typ cztowicka o nowej mentalnosci. '

W publikacjach katechetycznych lat szes¢dziesiatych coraz czgsciej
pojawia sie problem mentalnosci katechizowanych. Czasopismo

2% p Sommerville, dz. cyt., s. 713-715.

25 Tamze, s. 715-716.

26 Por. J. Charytanski, Kryzysy religijne katolickiej mlodziezy, Kat 8 (1964)
52-57.
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,,Catéchése” caly siodmy zeszyt 1962 roku poswigcito studium nad
mentalnoscia i konsekwencjami katechetycznymi wynikajacymi
z przemian w mentalno$ci mtodziezy. Zagadnieniu temu poswigcono
takze w 1962 roku spotkanie katechetow francuskich, tzw. Dni
katechetyczne. W latach wcze$niejszych Dni te byly poéwi¢cone
problematyce zwiazanej z katecheza kerygmatyczna. Zwrocenie
. uwagi na czlowieka jako odbiorce katechezy nie oznaczato, jak to
stusznie zauwazyt ks. Jan Chary tan sk i, powrotu do zagadnien
czysto dydaktycznych w refleksji katechetycznej. Przesunigcie punk-
tu zainteresowan katechetéw w strong psychologii spolecznej byto
znakiem, ze dostrzezono ten wazny problem katechetyczny?’.
Jednoczesnie J. C o 1o m b oskarza katecheze o brak znajomoéci
mentalno$ci wspotezesnej mtodzeizy. Jego zdaniem jezyk katechezy
jest daleki od problemow, ktdrymi 7 zyg]e mtodziez; nie zawsze jest to
jezyk naszej kultury i naszego czasu
Niektorzy z autoréw probuja poddac anal1z1e samo pojecie
mentalnosci i wskaza¢ na podstawowe jej typy”. J. Colomb
zauwaza, ze brak jest precyzyjnego ujecia mentalnogci. Ona nie
zasadza sig na poznaniu czy dziataniu. Ma raczej zwiazek z duchowo-
§cia; jest sposobem bycia ducha, ktéory wpltywa na mysli, czyny,
emocje czlowicka. Mentalno$¢ mozna by okreéli¢ za Colombem jako
pewien obraz, jaki cztowiek stwarza sobie w kontakcie ze $wiatem
1 innymi ludzmi. Obraz ten $wiadomie i nieswiadomie wpltywa na
myslenie, uczcucia i dziatanie. Mentalno$¢ rodzi si¢ na bazie dwu
zrodel: zycia spoftecznego i indywidualnego rozwoju czlowieka.
Colomb sadzi, ze z pojeciem mentalnosci zbiezne jest pojecie
osobowosci podstawowej czy fundamentalnej — personalité de base.
Mowi on o réznych rodzajach mentalnosci: inna bedzie mentalnosé
cztowieka, w ktorego sposobie bycia przewaza czynnik rozumowy,
inna u tego, ktory raczej kieruje si¢ uczuciem. Inna u tych, ktorych
nazywa si¢ intrawertykami, inna u tych, ktérych cechuje skionno$é
do ujawniania swoich przezy¢. Mozna mowi¢ o rodzajach mentalno-
$ci w zaleznosci od wieku i rozwoju czlowieka, od jego zawodu, wiary
czy niewiary, statusu spofecznego, stosunku do zycia. Mozna takze
mowi¢ o mentalnosci réoznych grup spotecznych. W zaleznosci od
uwarunkowan cywilizacyjnych mowi si¢ 0 mentalnosci nowoczesnej,
wschodmeJ czy zachodniej, prymitywnej czy cywilizowanej. Zdarza
sig, ze te r6zne mentalnosci przecinaja si¢ w tej samej osobie.
Marcel van Caster w swoim studium nad mentalnoscia i jej
znaczeniem dla katechezy mowi o dwu jej typach: mentalnosci

27 Ten ze, Mentalno$é wspdlezesna a katecheza, Kat 6 (1962) 272-277.
28 J. Colomb, Plaie ouverte au flanc de I’ Eglise, Lyon 1954, s. 85.
29 Por. tenze, Le service, 1L, dz. cyt., s. 457,
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refleksyjnej i mentalnosci praktycznej. Ta pierwsza kladzie wigkszy
nacisk na refleksje, a druga na realizacj¢ praktyczng. I gdy ta
pierwsza bedzie kierowaé si¢ w strong ukazania czlowiekowi celu
ostatecznego jego zycia, druga polozy nacisk na realizacje celow
bezposrednich. Gdy pierwsza da priorytet dla tego co najdoskonal-
sze, druga dla tego, co najpilniejsze. W realizacji katechetycznej ta
pierwsza polozy nacisk na ukazanie daru Boga, ktéry przekracza
oczekiwania czlowieka, na potrzebg nawrocenia i zbawienia przy-
chodzacego od Boga, druga na wysitek czlowieka. Jedna i druga
opcja ma swoje pozytywy, ale i braki. Byloby biedem, gdyby ktorgs
z tych opcji uczyni¢ jedyna i wylaczna, gdyby np. nauczanie
o Krolestwie Bozym nie uwglednialo wspolpracy cztowieka. Marcel
van Casterméwi o trzecim rodzaju mentalnosci, ktora charak-
teryzuje si¢ troska o syntezg elementoéw waznych, akcentowanych
w tych dwu, wyzej zarysowanych rodzajach mentalnosci. Nazywa ja
mentalno$cig dialektyczna. Nie chodzi mu przy tym o jakas$ mieszani-
ng tych pozycji czy elementow wyzej prezentowanych mentalnosei,
ale chodzi o to, jak one si¢ uzupelniaja, integruja w roznych
elementach®,

Refleksja nad mentalnoscia wspolczesnego cztowieka ma dostar-
czy¢ materiatu dla tych, ktorzy katechizuja, a jeszcze bardziej dla
tych, ktorzy w oparciu o dane psychologii spolecznej chca wy-
pracowaé wlasciwe programy katechezy mlodziezowej. Na wspo-
mnianych wyzej Dniach katechetycznych w Paryzu wskazano na
cztery specyficzne cechy mentalnosci wspolczesnego cztowieka waz-
ne dla refleksji katechetycznej, szczegolnie w katechizacji mlodziezy.
Najpierw na poczucie potrzeby bezpieczefistwa. Mlody czlowiek
pragnie by¢ pewnym stalosci tego wszystkiego, co wytycza jego
czynnosci na co dziefi i jego marzenia na przysztos¢. Tymczasem
wlasnie katechizacja moze zachwia¢ tym wilasnie poczuciem, gdy nie
liczy si¢ z nastawieniem katechizowanego, z jego ocenami czy
pojeciami moralnymi. Na drugie miejsce wysuwa si¢ potrzeba radosci
1 poczucia rozwoju. Czlowick wspolczesny swiadomie pragnie za-
spokojenia swych przyjemnosci, korzystania ze wszystkich wygod
i radosci, ktore przynosi mu wspoélczesna cywilizacja. Odwraca sie od
jakiegokolwiek wyrzeczenia si¢. Tymczasem katechizacja stawia
wymagania, ustawia odrebna hierarchi¢ wartosci, domaga sie wy-
rzeczenia dobr materialnych dla wartosci duchowych. Trzecia cecha
mentalnosci zostala nazwana ,,uznaniem ze strony grupy”’. Mamy tu
do czynienia z jednej strony z prawdziwym absolutyzmem wymagan
grupy spolecznej, a z drugiej z poddaniem si¢ jednostki tym

30 Por. Mentalité et catéchése, Lumen vitae 22 (1967) 411-425.
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wymaganiom. Jednostka odtracona w jakikolwiek sposdb przez
grupe, przezywa zachwianie poczucia bezpieczenstwa. Samotnosé
spofeczna budzi w czlowieku Igk, niepewnos¢ i dlatego czlowiek liczy
na uznanie grupy, pragnie go. I ostatnia cecha tej mentalnoéci: na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ to co ludzkie, czlowiecze. Mowi sie
o prawach czlowieka: politycznych, spolecznych Sam siebie cztowiek
postrzega jako naczelny cel, a nawet zrodlo prawa. Nalezy mu si¢
wolnos¢, rownos¢, ma prawo do zy01a pracy, zdrowia, wyksztat-
cenia, radogci. Rellgla moze si¢ tu jawi€ jako stojaca w opozycji do
wielu tych pragnien.

Mentalno$e moze wywiera¢ na myslenie wplyw zaréwno pozytyw-
ny jak i negatywny. Moze ona takze podlegac zmianom. Ona
warunkuje przyjecie Slowa Bozego: moze do niego przygotowac,
a moze si¢ przeciwstawi¢ Stowu. Zwlaszcza, gdy wiara jest po-
strzegana jako godzaca w poczucie bezpieczenstwa, potrzebe radosci
i pelni widzianej po ludzku, gdy zdaje si¢ odbierac czlowiekowi
uznanie spoteczne, gdy przewraca uznana hierachi¢ wartosci. Obok
jednak mentalnosci zdecydowanie opozycyjnych do $wiatopogladu
chrzescijaniskiego 1stn1ejq rowniez mentalnosci sprzyjajace wartos-
ciom chrze$cijafiskim®".

Aby Stowo Boze moglo dotrze¢ do czlowieka, nalezy poznac,
a nastgpnie uszanowad jego mentalno$¢. Wiaze si¢ to z potrzeba
uszanowania wartosci, ktorymi on zyje. Otwarc1e si¢ na drugiego
cztowieka powinno, zdaniem J. C o 1 0 m b* » faczy¢ si¢ z otwarciem
na autentyczne wartosci, jakie chrzescuamn moze odkry¢ u innych
ludzi. Bez tego nlemozhwy jest dialog miedzy ludzmi.

Zadaniem katechezy jest rozwija¢ kontakt miedzy Stowem Bozym
takim, jakie bylo powiedziane w przeszlosci, w czasach Jezusa
i aktualna sytuacja czlowieka. Skoro przez mentalno$¢ mozemy
rozumie¢ — jak to podkresla van Caster~ aksjologiczng zawar-
“to$¢ myslenia i postawy, to katecheza powinna zawsze rozwijac
mentalno$¢ ewangeliczna, tzn. taki porzadek, jaki glosit i prezen-
towal Jezus Chrystus. Nie da si¢ wigc zamkna¢ katechezy do modelu
ktorej$ z wymienionych mentalnosci, ale katecheza powinna uwzgle-
dnia¢ elementy kazdej z nich, uznajac jednak, ze dla katechezy
najbardziej wlasciwy jest taki rodzaj mentalnosci, ktory otw1erd
czlowieka na nadprzyrodzonos¢, utatwia przyjecie Stowa Bozego™.

Przez mentalno$¢ rozumie si¢ czasami pewien Kontekst myslema,
wedhug ktérego widzi si¢ cztowieka, jego zycie, odniesienie do Boga.
W katechezie mlodziezy jest wazne, aby ukazaé realizacje wartodci

3Ly Charytanski, Mentalnosé, dz. cyt., s. 275.
323 Colomb, Le service, 11, dz. cyt., s. 477.
3% M.van Caster, dz. cyt., s. 422,
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jako wspoldziatanie cztowieka z Bogiem, jako dziatanie laczne.
Bedzie to wilasciwy sposob interpretacji Ewangelii, gdy ukazujac
kontekst przepowiadania Jezusa, wskaze si¢ na kontekst, w ktorym
zyje czlowiek dzi§ i ukaze sig, jak Ewangelia pomaga dzi§ go
odczyta¢. Katecheza mtodziezy dawac wigc bedzie dwa rodzaje
interpretacji: interpretacje Ewangelii we wlasnym jej kontekscie
1 interpretacje aktualnej sytuacji ujetej w swoim wlasnym kontekscie
1 oswietlonej przez istotna tres¢ Ewangelii. Dokonuje si¢ w ten sposdb
swoista reinterpretacja Ewangelii. Aby mogla by¢ dokonana z wy-
starczajagca gwarancja poprawnosci i ortodoksji nalezy ~ jak za-
znaczavan Caster—miecciagle na uwadze stosunek jaki istnieje
mi¢dzy istotna trescia Ewangelii, jej kontekstem a kontekstem
aktualnym, w ktorym jest ona odczytywana. Inaczej trudno bedzie
pokona¢ przeszkody w odczytaniu Ewangelii, czy tez przelamaé
postawe odrzucenia postannictwa Chrystusa.

Pewng przeszkoda w przekazie moze by¢ nie tylko mentalno$é
katechizowanych, ale takze mentalnos¢ katechety. Nie zawsze jest to
mentalno$¢ ewangeliczna. Stowo Boze moze byé tak wymieszane
z jego mentalnoscia, ze straci ono swoja oryginalno$¢. J. Colomb
mowil o przeszkodach ze strony katechety, ktore ostabiaja moc
przekazu. Taka przeszkoda moze by¢ ignorancja, brak potrzebnej
wiedzy religijnej, np. co do problemow stworzenia $wiata czy
czlowieka, grzechu pierworodnego, odkupienia, obecnosci Jezusa
w Eucharystii. Tu potrzebna bgdzie wiedza uaktualniona wspotczes-
nymi pogladami i nauka Kosciota. Braki w tym zakresie moga
zawazy¢ na kulturze religijnej katechety i odbiorcow.

C ol om b podkresla, ze nastgpnym waznym wymogiem mental-
nosci katechety bedzie umiej¢tnos¢ zachowania rownowagi migdzy
wartosciami boskimi i ludzkimi w katechezie. Niektorzy z kateche-
tow maja tendencje nadmiernego akcentowania transcendencji Boga
i jego wymagan wzgledem czlowieka z pomniejszeniem zagadnienia
ludzkiego Zycia, inni idg znéw zbytnio w kierunku uwzgledniania
jedynie potrzeb ludzkich, zapominajac o potrzebie gloszenia na-
wrocenia, pokuty, krzyza. Potrzebna jest tu roOwnowaga tak, aby
zachowac zasade wiernosci Bogu u cztowiekowi*,

W swoim podreczniku katechetycznym C o 1 0 m b zwraca uwage
na znaczenie wlasciwego obrazu Kosciola; jakim katecheta zyje i jaki
przekazuje®. Chodzi tu rownowage miedzy elementami zewnetrz-
nymii wewnetrznymi wizji i dziatalno$ci Kosciota. W tym szczegolnie

3 J. Colomb, De quelques conditions doctrinales et sprituelles pour I'annonce de
Jésus—Christ a I'homme d’aujourd’hui, Vérité et Vie 20 (1968) z. 577, s. 1-20.
35 Tenze, Le service, II, dz. cyt., s. 490.
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mentalno$¢ katechety bedzie naznaczona wplywem $rodowiska,
z ktorego pochodzi lub w ktoérym dojrzewa. Z faktu, ze pelni on
w Kosciele oficjalna role, moze naby¢ niebezpiecznej mentalnosci:
poczucie godnosci w Kosciele, przemawiania w imieniu Boga.
Przekonanie, ze przekazuje Stowo Boze, moze w nim ostabic sens
kenozy Boga w Stowie; istnieje ryzyko, ze katecheta bedzie bardziej
wymagajacy niz sam Bog, bedzie mniej miat szacunku i cierpliwo$ci
dla cztowieka niz Bog.

4. Przemiany mlodych pod wplywem nowoczesnej mentalnosci.

Nowoczesna mentalno$¢ zmienia zainteresowania mtodych. H.
Holstein referujac wyniki ankiety dotyczacej zainteresowan
mlodziezy francuskiej zwraca uwage, ze dazenia wspotczesnej mu
miodziezy coraz czgsciej dotycza glownie egzystencji materialne;j.
Ideatem mlodych staje si¢ powodzenie zawodowe i materialne, zy01e
tatwe i bez trosk. Na dalszy plan schodza wartosci duchowe’.

Jednym z istotnych przemian nowoczesnej mentalnosci, zwhaszcza
mlodziezy jest wptyw nowoczesnych srodkow przekazu, a zwhaszcza
wplyw cywilizacji obrazu Nowoczesne media ksztattuja nowego
czlowieka: jego myslenie, uczucia, przezycia, mentalnosc i postawy
zyciowe. Szczegdlna sile oddnaiywama na miodych ma obraz.
Determinuje on do tego stopnia, ze utrudnia, a niekiedy wrecz
uniemozliwia swobodne i krytyczne myslenie. Literatura katechety-
czna lat sze§cdziesiatych zwrocita uwage na to zjawisko. Najpierw
starano si¢ przeanalizowaé przemiany, ktére zaszly w mentalnosci
miodziezy pod wplywem obrazu. Fascynacja obrazem, nowoczes-
nymi technikami obrazu sprawita, ze mtodziez mniej czyta a wigcej
oglada obrazy, ktore daza do zastapienia tradycyjnej lektury. Lata
sze$¢dziesiate przyniosty ogromne powodzenie ksigzkom obraz-
kowym, komiksom. Tego typu przemiany w mentalnosci mtodych
dyktuja nowy model podrecznikéw szkolnych, ktore sa obficie
ilustrowane. Rozumowanie logiczne ustgpuje kontrastowi dwoch po
sobie nastepujacych obrazéow. Obraz dokonuje konkretyzacji stowa,
a rozbudzenie rozumu miodych dokonuje si¢ bardziej obrazami niz
stowami. Na tej plaszczyznie dochodzi czgsto do konfliktu migdzy
pokoleniem mlodziez zy a starszymi, ktorych mentalnos¢ jest ciagle
jeszcze sylogistyczna®’.

Holstein zwraca uwage, ze ta nowa mentalno$¢ uwarun-
kowana obecnoscia obrazu ma ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢
postaw milodziezy. Istnieje zjawisko utozsamiania si¢ mtodych

36 Por. H. Ho lstein, Catéchése de I'adolescence, Paris, s. 7-14.
7 J. Audinet, Catéchése de 'adolescence, Paris 1965, s. 24.
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z obrazem, z bohateramx filmowymi, z postawami moralnymi, ktore
oni prezentujq

Obok obrazu przemozny wptyw na mentalno$¢ m&odz1ezy wywiera
cywilizacja techniczna. Mlodziez lat szes¢dziesiatych jest dziedzicem
dtugiej juz tradycji myslenla matematyczno — przyrodniczego. Zdo-
bycze tego spojrzenia na Swiat narzucaja oczywisty wniosek o jego
jedynosci i wylacznosci. Ciagly kontakt z materia, nacisk na konkret-
na specjalizacje, kieruja ku temu, co bezposrednie i namacalnie
skuteczne. Dla wielu mtodych zasadniczym kryterium warto$ciowa-
nia staje si¢ produkcja i jej wydajnos¢. Caty wysitek kieruje si¢ wige ku
zdobyciu specjalizacji, a przez nia ku lepszemu zarobkowi. WartoS$ci
wyzsze schodza na dalszy plan, a rozwoj osobowosci staje si¢ w ten
sposob jednostronny i niepelny. Idzie prawie wylacznie w kierunku
przygotowania do nalezytego funkCJonowama w mnigj lub wiecej
zotganizowanej machinie ekonomlcznej

Swiat cyw1hzaCJ1 technicznej, $wiat pozorow rosnaca anonimo-
wos¢ zycia obok skutkow dajacych sig zauwazy¢ w mentalnosci
miodziezy, wywiera wplyw takze na ksztal wspolczesnej rodziny.
Rodzina, ktéra w swej tradycyjnej formie byta wspolnota produkuja-
ca srodki do zycia, staje si¢ wspolnota konsumpcji. Jest w stadium
zmiany swego oblicza. Zmiany modelu rodziny, coraz wigksza
anonimowos$¢ kontaktoéw zwiekszaja przepasé miedzy pokoleniami
i prowadza do zaostrzenia si¢ normalnego przeciez konfliktu poko-
leni. J. Charytanski podkreslat, ze obserwuje si¢ u mtodziezy
narastajace poczucie osamotnienia, lgku przed niewiadomym, przed
katastrofq kosmlcmq, wreszcie bunt i ucieczke we wilasny sw1at
najczesciej $wiat filmu, muzyki czy grupy, nieraz przestepczej®.

Ta nowa mentalno$¢ miodych stwarza okreslone trudnosci wy-
chowawcze. Mnoza si¢ $rodowiska miodziezy, ktorej nie pociaga
zupeltnie praca nad swoimn chrakterem. Pedagogowie tego czasu to
zjawisko bankructwa dazen wychowawczych wobec wspolczesnej
mitodziezy thumaczg niekiedy tzw. reakc 4]2} dysforyczna, polegajaca na
stalym niezadowoleniu ze wszystkiego®'. Zadne motywy, 1dealy, jak
milo$¢. ojezyzny, religia czy polityka nie moga przemowié do
wyobrazm miodziezy i stac si¢ jej zyciowym celem. Z drugiej strony
mowi si¢, ze mlodziez szuka autentyzmu. Ceni takich pisarzy jak
Camus, Marlaux, Sartre, J. Green, Cesbron,

3% H Holstein, dz. cyt., s. 12.

3 H.Pagiewski, Mentalno§¢ techniczna a katecheza, Kat 10 (1966) 30-33.

40 J Charytanski, Kryzysy religijne, s. 56.

41 Por. S. Kunowski, Psychoterapeutyczne znaczenie ksztalcenia charakteru
u miodziezy, Roczniki Filozoficzng KUL 14 (1966) z. 4, s. 29-47.
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poniewaz pisza oni bezposrednio i szczerze*. S. Kunowski podkres-
lat, ze to pragnienie autentyzmu u miodych dotyczy zaréwno sfery
intelektualnej jak i etycznej. Autentycznos¢ intelektualna miataby
polega¢ na unikaniu uogdlnien, na trzymaniu si¢ przy okreslonym
wycinku rzeczywistosci. Autentyzm etyczny to pogarda dla wielkosci
moralnej i misji nawracania bhzmch a nacisk na szacunek dla
niedoskonalosci zwyklego czlowieka®,

R. Guellyzauwaza, ze mlodziez korica lat pigcdziesiatych i lat
sze$cdziesiatych ksztattowana przez techniczna wizjg zycia, ulegajaca
cywilizacji obrazu, charakteryzuje si¢ jednocze$nie bardziej uniwer-
salistycznym mysleniem i uniwersalistyczng wizja zycia. Mozliwosci,
jakie daja srodki nowoczesne komunlkacp rodza nieznana dota}d
szans¢ spotykania sie, wspdlnego szukania*.

5. Wplyw nowej mentalnosci na wiarg mlodziezy

W latach pigédziesiatych i szesCdziesiatych wiele si¢ pisze na teamt
przemian w religijnosci i postawach miodzieZy Vermerschmowi
o tzw. ,,brutalnej wymowie cyfr” wskazujacych na post@pujacy
proces dechrystianizcji wsrod miodziezy®. Zauwaza sig, ze szczegol-
nie niekorzystne zmiany zachodza w stosunku mtodych do Kosciofa.
Wielu mlodych nie uta Kos$ciotowi, widzi w nim co§ w rodzaju
zandarmerii duchowej*. Ci sami mtodzn ktorzy okreslaja siebie jako
niewierzacy, potrafia bardziej niz dorosli dostrzec w Ewangelii takie
wartosci jak szlachetnos$¢, samozaparcie, otwarcie si¢ na drugich. Jak
to wyzej wskazaliSmy, nowoczesna mentalno$¢ kieruje mlodych ku
konkretowi. Swiat mysli i poje¢, ktorymi miodziez operuje jest
bardzo konkretny ,»Nikt nie pas;onuje sie angelologzc; bo wszystkich
interesuje raczej antropologia” — pisat R. Guelly*

Juz wtedy pisano o postawie selektywnego traktowania prawd wiary.
Nie znajdowaly uznania takie tradycyjne pojecia, jak honor obowiazek,
ofiara. Znikaja one ze stownika milodziezy tego czasu®. Tego typu
przemiany w religijnosci 1 postawach wiary mtodych sa stymulowane
w duzym stopniu przez cywilizacje wygody, uzycia i tatwizny.

(H v ;1 n Lier, Mlodziez wspdiczesna i jej wychowawcy, Tygodnik Powszechny
nr 9 1958

3'S. Kunows ki, Proces emancypacji mlodziezy wspélczesnej, Znak 84 (1961)
771.

44 R.Guelly, dz. cyt., s. 702-703.

4S A. Vermeersch, Faits dactudlite et catéchése des pré-adolescents, w:
Catéchése mission d’Eglise, Paris 1960, s. 137-146.

46 Por. P. Babin, dvec nos adolescents, Lyon 1964.

47T R. Geully,dz cyt., s. 700.

48 Por. J. Christin, Les adolescents, Paris 1962.
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Inaczej jest takze przezywany kryzys wiary zwiazany z okresem
dorastania. Kryzys taki jest zjawiskiem normalnym, a nawet pozada-
nym dla prawidlowegio rozwoju, okres bowiem dorastania, to okres
szukania wiasnej tozsamosci. Mlodziez sklonna jest wyprobowac
postawy nie tylko gleboko wierzacego czlowieka, ale i ateisty,
sceptyka. H. Holstein wskazuje, ze prowadzi to czgsto do
sinusoidalnego praktykowania w zakresie zycia sakramentalnego
Srodowisko rodzinne, jesli jest srodowiskiem ludzi wierzacych i prak-
tykujacych moze byé pomocne mlodym w pokonaniu kryzysu we '
wierze. W klimacie jednak obojetnosci, a nawet walki z tym, co
religijne, moze ono stwarza¢ dodatkowe trudnosci w pokonaniu
kryzysu wiary. Wiara wydaje si¢ mtodym wtedy szczegolnie alienujaca.
Miodzi spostrzegaja, ze ze swoja postawa wiary sa w zdecydowanej
mniejszosci. Latwo przeciez zauwazyC, ze w grupie spofecznej nie sa
przestrzegane zasady chrzeScijanskiej moralnosci. Ma wtedy czesto
miejsce zjawisko zachwiania poczucia bezpieczenstwa we wierze
i czesto przychodzi wtedy pokusa niewiary. Jest to tym tatwiejsze, gdy
spory procent rowiesnikow nie uczestniczy w katechizacji. Wielu
mlodych przyjmuje model zycia dorostych, odkrywajac, ze dla wielu
liczacych sig wspolczesnych wazniejsza Jest technika, postep, pienia-
dze, stawa, kariera. Wybierajac te wartosci wielu mtodych zrywa
Z wiara rellgljnac Jest to tym latwiejsze, im stabsze sa wigzy laczace
z Kosciotem 1 im slabsze jest $wiadectwo chrzedcijan tego srodow1ska

P. B a binmoéwi o trzech sposobach przezywania kryzysu w1ary

a. Typy bardziej podatne na wplyw $rodowiska, przezywajace
mocniej napor biologicznego dojrzewania, o mtehgencp bardziej
refleksyjnej 1 temperamencie bardziej introwertyjnym, przezywaja
kryzys bardzo gwaltowanie, po czym albo catkowicie odpadaja od
wiary, albo wchodza w prawdziwe zycie religijne. W tym okresie
wyboru. Jezusa Chrystusa jako zasady zycia, pragnienie szczgscia
wydaje si¢ o wiele wazniejsze psychologicznie od pragnienia prawdy.-
Pragnienie szczgécia, wygrania swego zycia, skonczenia z wewnetrz-
nym lekiem i niepewnoscia stanowia gtowne motywy wiary mtodych.
Co prawda nie mozna tu mowic o jakims psychologicznym, czy tym
bardziej metafizycznym rozréznieniu tych dwu elementéw w akcie
wiary miodego cztowieka. Mtlody czlowiek, jego zdaniem, nie
zastanawia si¢ nad poszczegdlnymi prawdamx wiary. Traktuje je
raczej calosciowo. Nawrocenie, w sensie powrotu do Boga, pociaga
za soba nowe widzenie $wiata, nowa decyzje moralna, krystalizujaca
sie w wyborze zawodu, zawarciu odpowiedniego malzenstwa itp.

4 H. Holstein, dz. cyt., s 2.
0 P.Babin, Les;eunes el la foi, s. 58-73.
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b. Wigkszos¢ ludzi przezywa kryzys religijny mniej widocznie.
Staba u nich witalno$¢, przewaga w ich zyciu elementow religii
naturalnej, $rodowisko tradycyjnie chrzeScijadskie, brak innych
wplywow lagodza proces kryzysu. U takich ludzi na pierwsze w zyciu
religijnym wysuwa si¢ zaangazowanie w konkretne formy zycia
kodcielnego, lub tez przeciwnie: w dziatalnosci obeej Kosciotowi. One
to dopiero w konsekwencji pociggaja za soba zajecie odpowiedniego
stanowiska wobec religii. Przyjmujacych wiarg cechuje przywiazanie
do pewnych praktyk, form zewnetrznych, struktur, osob. Glownym
przejawem jest brak wyraznej refleks;ji i calej intelektualnej strony
aktu wiary: krytyka Kosciota, zwlaszcza duchownych, pojscie spon-
taniczne i nienamystowe za swym S$rodowiskiem, o ile jest to
$rodowisko obce wierze.

c. U trzeciej wreszcie grupy moment kryzysu jest bardzo op6z-
niony. Przedstawiciele tej grupy zaangazowali si¢ w zycie bez
nalezytej refleksji i dojrzatosci psychicznej. Oczywiscie, przy tam
zaangazowaniu (zawdd, malzenistwo) Bog zupelnie nie byl brany
w rachubg; religia byla elementem drugorzednym i czgsto zupetnie
niedostrzeganym i dlatego ani przyjetym, ani odrzucanym. Dopiero
przegrana zyciowa, np. nieszczesliwe malzeristwo, zawod w karierze
itp. stawiaja problem religijny w calej ostrosci. Odpowiedzia moze
by¢ bunt przeciw zyciu i przeciw Bogu, zaprzeczenie istniejacej
sytuacji poprzez ucieczke w pijanstwo, narkotyki lub wreszcie
przyjecie 1 przezycie $wiadome powstalej sytuacji, i wtedy przychodzi
powrdt do prawdziwego zycia religijnego.

6. Whioski dla katechezy

Jak to juz wskazaliSmy wyzej, normalny i oczyszajacy kryzys
religijny mlodych, pod wptywem nowoczesnej mentalnosci i szerzacej
si¢ dechrystianizacji zaczal przybiera¢ formy dos¢ radykalnego
zrywania z Bogiem, z KoSciolem. Mimo odnowy tresci w lonie
katechezy kerygmatycznej i oparcia jej o Pismo $w., o liturgie
Kosciota, kryzys przezywala szczegolnie katecheza mlodziezy. Nie
byt to kryzys tresci tej katechezy, ale kryzys odbiorcy i kryzys jezyka
przekazu katechetycznego. Studia nad mentalnoscia miodziezy prze-
konuja, ze postgpuje proces lacyzacji zycia, ze obserwuje si¢ wyob-
cowanie zycia codziennego z motywacji religijnej i religii z pro-
blematyki zycia codziennego.

Katecheza przekazujaca Oredzie zbawienia musi wigc jednoczes$nie
ujmowac konkretne zycie, wyjs¢ bardziej ku mlodziezy. W literaturze
na temat katechizacji mlodziezy zaczynaja si¢ w latach szes¢dziesia-
tych pojawia¢ nowe akcenty. Nie rezygnuje si¢ z historiozbawczego
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przedstawienia tresci katechezy, ale podkre$la sig, ze nalezy w przeka-
zie tresci wychodzi¢ od rzeczywistosci ludzkich. P. B a b i n wskazuje,
ze katecheta powinien tu nasladowac Jezusa Chrystusa, ktory nie bat
si¢ rozpoczynac rozmowy z cztowiekiem o pytania o jego ludzka
kondycje®'. Wchodzit w ludzkie sytuacje, chocby byty tak dwuznacz-
ne jak owej samarytanki spotkanej przy studni Jakubowej czy
Zacheusza, czy wreszcie grzesznej Magdaleny. B a b i n pisat, ze Jezus
nie bat si¢ calej swojej katechezy zanurzy¢ w tej ludzkiej dwuznaczno-
$ci. Sam w sobie ani w swej nauce nie byt nigdy dwuznaczny, ale nie
bat si¢ wychodzi¢ od ludzkich rzeczywistosci naznaczonych przez
grzech i przezywanych przez grzesznych ludzi. On glosit Dobra
Nowing wychodzac od tych ludzkich stabosci, ale jednoczesnie przez
swoje istnienie, obecnosc, przez swoje stowo uwalnial i oczyszczat tg
ludzka dwuznaczno$¢; te rzeczywistosci staja si¢ w Nim i przez Niego
rzeczywistosciami, w ktorych moze si¢ rozwija¢ moc zbawienia,
objawienie Dobrej Nowiny. Taka pedagogie nazywa B a b i n peda-
gogia Kroélestwa Bozego. Jego zdaniem jest to uprzywilejowana
pedagogia dla naszych czasow, a szczegolnie dla katechezy mtodzie-
zowe]. Wiek mlodzienczy to wiek upojenia wolnoscig, pragnieniem
tworzenia, wiary w postep. Pod wplywem mentalnosci techmczneJ
i scientystycznej nowemu przemysleniu podlegaja wszystkie wartosci.
Mlodzi czgsto odrzucaja obraz Boga, religig, model zycia propono-
wany przez pokolenie dorostych, ale jeszcze nie wiedza dokad maja
sami i$¢. Juz odrzucili $wiat dziecinstwa, poniewaz. to Swiat i wizja
Zycia narzucona im przez rodzicow. Otwiera si¢ przed nimi §wiat
dorostych: §wiat nowy, fascynujacy i niepokojacy jednoczesnie. Nie
moga w tym $wiecie wejS¢ w chrzescijanstwo inaczej jak tylko przez
wiare osobowa, w wiarg w wartosci, ktore im kiedys wpoili rodzice.
Babin sadzi shusznie, ze w katechezie mlodziezy nie chodzi o to, aby
wymaza¢ formacj¢ dziecinstwa, ale o takie podanie Oredzia Ewan-
gelii, aby to bylo mowienie do wspotczesnego cztowieka, ktory zyje
tendencjami odwiecznymi, ale czyni wysitki ku nowemu. Jesli
katecheza nie pomoze mtodym, wejdq oni w §wiat poganskiistana sie
niewolnikami rzeczy ziemskich>.

R. Guelly podkresla , ze chrzescijanstwo, ktore ma byc
prezentowane w katechezie mlodziezy powinno si¢ charakteryzowac
uniwersalizmem, otwartoscig na problemy, ktorymi zyje wspOtczesny
swiat. Podkresla on, ze mentalno$¢ miodych charakteryzuje sig
pewnym realizmem, ze spos6b myslenia mtodych jest bardzo kon-
kretny. Katecheza powina charakteryzowac si¢ powrotem do kon-

51 p._Ba b in, Options pour une éducations de la foi des jeunes, Lyon 1965, s. 23-24.
52 Tamze, s. 26-27.
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kretu. To nie przeszkadza, aby katecheza data np. nowa, ale bardzo
konkretna wizje Kosciola jako wspolnoty, a nie tylko instytucji
domagajacej si¢ postuszenstwa. U tego samego autora znajdziemy
wskazanie, ze katecheza powinna otwiera¢ mtodych na wartosci
takie, jak np.ludzki postep. Autorowi temu chodzi o to, aby mlodziez
wiedziala, Ze chrzescijanstwo, bedac czym$ réznym od kierunku
zwanego humamzmem nie odzegnuje si¢ od ludzkiego postepu, ale
przeciwnie wychowuje cztowieka do angazowania si¢ W rozwdj
ludzkiej kultury. Wskazuje takze wage spotkan mtodych katechizo-
wanych z przedstawicielami innych religii, czy wyznan. Jego zda-
niem, mtodym obcy jest tryumfalizm, sg oni coraz bardziej gotowi do
braterskiej wymiany z inaczej mys$lacymi i inaczej wierzacymi.

W literaturze katechetycznej bezposrednio po Il Soborze Watykans-
kim pojawiaja si¢ wiec coraz czgsciej akcenty nakierowujace kateche-
z¢ nie tylko na odnowe tresci, bo to juz dokonalo sig, ale na problemy
ludzkie, ktorymi zyja odbiorcy katechezy. Te antropologiczne akcen-
ty, tak wyraznie obecne w dyskusji soborowej, zaczynaty by¢ wtedy
przenoszone na grunt refleksji katechetycznej>.

Zdaniem Bruno Drehera w epoce tak 1stotnych przemian
w mentalnos$ci mtodziezy, aby mowic o jej skutecznym katechizowa-
niu, nalezatoby staranniej przyjrze¢ sie tej mtodziezy. I nie chodzi tu
o popularne sady na jej temat, ale o fachowe badania socjologow
i psychologdéw. Sa potrzebne, jego zdaniem, badania na temat
duchowos$ci mtodego pokolenia. Charakteryzujac religijnos¢ mio-
dych D re h e r wskazuje, ze zyje ona w spoleczenstwie gwattownie
sie sekularyzujacym i ulega takiemu wpltywowi. Mimo takiej nieko-
rzystnej diagnozy Dreher sadzi, ze ciagle jeszcze mozna odwolac si¢
do pewnych niezniszczonych pokladéw dobra u mtodziezy. Mtodzi
sq ciagle wrazliwi, otwarci na to, co nowe. I tu wskazuje Dreher na
pewne istotne cechy katechezy dla mtodziezy. Nie powinna to by¢
katecheza dedukcyjna. Nie powinno si¢ mowic do ucznioéw: ,, Kochani
uczniowie dziesiqtej klasy! PrzezywaliSmy Zeslanie Ducha Swigtego,
dzis wiec przeczytamy z Dziejéw Apostolskich z rozdzialu 2 opis tego
wydarzenia”. Taki dedukcyjny punkt wyjscia w katechezie nie trafi
do mtodych. Nalezy wprowadzi¢ w temat odnoszac si¢ do codzienno-
$ci mtodych lub do sytuacji wspolczesnego cztowieka czy tez Swiata.
Katecheza powinna by¢ otwarta na $wiat pojmowany nie tylko
w skali mikro, a wigc odnoszacy si¢ do §wiata przezy¢ ludzi miodych,
ale takze w skali makro czyli na problemy $wiata pojetego szeroko,
szczegOhnie na spoteczne kwestie, ktorymi zyje wspolczesny czlowiek.
Ostatni i wazny postulat, ktory formutuje Dreher dotyczy jezyka

53 R. Guelly, dz. cyt., 695-700.
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przekazu. Mtlodziez jest wrazliwa na to, co nowe. Dlatego tez
objawienie, nauka Kosciota, nauka o sakramentach powinny by¢
ciagle na nowo i wspoélczesnym jezykiem formutowane. Wazne dla
skutecznosci tej katechezy jest takze, zdaniem Drehera, przetamanie
zlej praktyki izolowania si¢ mtodych od pokolenia dorostych. Gdy
spotkaja si¢ oni wspolnie przed Bogiem, we wspoln001e wierzacych,
beda czuli, ze traktuje si¢ ich po partnersku®.

Dreher jest przedstwicielem tego nurtu katechezy, ktory nie
odchodzac od zdobyczy kerygmatyki pragnie otworzy¢ katechetow
na problemy, ktorymi zyje wspolczesny mlody czlowiek. Zauwaza
takze potrzebe nadania katechezie miodziezy bardziej uniweralis-
tycznego charakteru. Jest za tym, aby katecheza ukazala si¢ mtodym
jako miejsce promowania zwyktych ludzkich spraw, dobra czlowie-
ka, a nie tylko rozmowy o zyciu wiecznym. To samo podkreslat P.
Babin, gdy pisal, ze promocja i odkry01e wszystk1ch wymiaréw
cztowieka jest taska naszego czasu

To, czego mtodzi domagaja si¢ od chrzescuanskxego wychowawcy,
nauczyciela to humanizm, ktory pozwolitby im by¢ chrzescijanami
w §wiecie ciggle si¢ zmieniajacym. Potrzeba tego nowego humanizmu
jest, zdaniem B a b i n, uwarunkowana psychologicznym rozwojem
miodych. Mlody czlowiek po okresie pewnego autyzmu dziecifistwa
zwraca si¢ w strone tego, co jest przed nim. On sam chce ksztattowaé
swoja wilasna przyzstos€. Hans van Leeuwen jeszcze mocniej niz
Babin podkresla znaczenie przemian, jakim podlega wspolczesny
cztowiek. Zmianom podlega stosunek cztowieka do Boga. ,,Nie
Jestesmy na Swiecie, aby stuzyé Bogu, ale nasze zycie jest sluzbq Bogu”
— tak Hans van Leeuwen wyraza istotg nowego stosunku do
spraw wiary. Inaczej] moéwiac, w miejsce teologii przychodzi ant-
ropologia, a -zamiast Boga miejsce centralne zaczyna zajmowaé
cztowiek. Taki sposob myslenia zapowiada nowa epoke w katechezie
Kosciota katolickiego. Gdy zaczat si¢ zmierzch kerygmatyki, akcent
w nowych poszukiwaniach zaczgto przesuwaé w strong czlowieka.
Lata siedemdziesiate przyniosty wyrazny nurt katechetezy ukierun-
kowanej antropologicznie.

Ks. Jerzy Ba gro wicz—dr hab., kierownik Katedry Katechetyki Fundamentalnej
na Wydziale Teologicznym ATK, redaktor naczelny ,,Ateneum Kaplanskiego”

5 Por. B. Dreher, Die religidse Situation der heutigen Jugend, w: Katechese im
Zezchen christlicher Weltoffenhezt hrsg. E. Feifel, Augsburg 1968, s. 79-95.
55p. Babin, Options, s. 31.
56 Tamze, s. 33.
57 H.van Leeuwen, Secularisation et catéchése, Lumen vitae 33 (1968) 466.
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LE RENOUVELLEMENT KERYGMATIQUE ET LA CATECHESE
DES JEUNES

Résumé

Le renouvellement kérygmatique c’est la plus importante étape dans I'historie de la
catéchése. Ce renouvellement a été commencé par la publication en 1936 du livre de
JAA. Jungmann ,Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung”’. Dans
Particle nouse voulons réfléchir un peu sur 'importance et la place de la catéchisation
des jeunes dans ce courant de renovation kérygmatique.

Pierre B a bin, le catechiste frangais célébre qui s’occupe de la catéchisation des
jeunes souligne qu’une telle catéchisation doit étre une annonciation du Royaume de
Dieu. La fagon de la transmission du message il appelle la pédagogie du Royaume de
Dieu. Il a souligné aussi que pour que la catéchisation soit efficace, le témoignage de la
communauté des croyants est nécessaire.

La discussion sur la catéchisation des jeunes met I’accent sur la formation des jeunes
pour la personnelle. Dans la religion judéochretienne Dieu parle aux gens comme une
personne 4 une autre, de la maniére suscitant une réponse.

La conception personnelle des sujets de la catéchése des jeunes dédend tout d’abord
de son caractere. Une telle catéchisation doit étre une annonciation de Jésus Christ et
elle doit éléver les jeunes d’une fagon qu’ils soient préts 4 répondre a I’appel de Dieu.

De plus, il faut remarquer que la période de I’adolescence est favorable a 'ouverture
des jeunes a I'amitié et 'amour, c’est-a-dire aux arelations personnelles. Il sera alors
important pour la catéchisation que la formation religieuse prépare a la rencontre avec
Dieu dans Jésus Christ. La réception des sujets religieux par les jeunes est influencée
par cette mendalité moderne, dont on fait I’analysedans la discussion sur la catéchése
des jeunes et il faut s’en rendre compte. Les problémes des jeunes doivent constituer le
point du départ pour I’ annonciation de la proclamation de I’Evangile.

Jerzy Bagrowicz
(thum. M. Szarzynska)



