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KS. ROMAN KULIGOWSKI

HUMANIZM JAKO PODSTAWA DIALOGU MIEDZY
CHRZESCIJANAMI A NIEWIERZACYMI

W rozwazaniach nad dialogiem z ateistami istotne jest pytanie: jakie sa
wspélne dla wierzacych i niewierzacych podstawy dialogu? — Przeglad
dokumentéw koscielnych, poswigconych dialogowi, pozwala na stwier-
dzenie, ze fundamentem dialogu z ateistami jest cztowieczenstwo. Ono taczy
obie strony dialogu. — A zatem podstawg dialogu wierzacych z niewierzacymi
moze by¢ humanizm!. Mozna go rozumieé jako pewnego rodzaju postawe
intelektualng i moralna, ktoéra podkresla szczegdlng doniostos¢ spraw
zwigzanych z czlowiekiem, zwlaszcza jego godno$§é?. Wspdlczesnie mowi sie
raczej o humanizmach, podkreslajac tym samym, ze sa rézne rodzaje
humanizmu?®. Istnieja elementy laczace rézne odcienie humanizmu, sa tez
roznice. Mowiac o dialogu, podkredla si¢ przede wszystkim to, co laczy
humanizmy. Méwi si¢ 0 zapotrzebowaniu na tak zwany humanizm pod-
stawowy, ktory zawieralby w sobie warto$ci uznawane przez obydwie strony
dialogu.

! Por. V. M ian o: Humanizm podstawq dialogu miedzy wierzqcymi i niewierzqcy-
mi? W: Wspélczesna filozofia czlowieka (red. J. Majka). Wroclaw 1973, s. 4; Droga do
dialogu (pr. zb.). Londyn 1970; M.C. D’Arcy: Humanizm i chrzeScijahistwo. Warszawa
1973, ss. 5-42; Z. R oter: Humanismus als Basis fiir den Dialog und die soziale
Zusammenarbeit zwischen Marxisten und Christén, Internationale Dialog Zeitschrift
(dalej = IDZ) 3 (1970) 1, ss. 71-78. W artykule W. L y d ki Humanizm tajemnicy
zbawienia. AK 73(1981) 2, s. 209 znajduje si¢ zdanie: Humanizm zas to najwazniejszy
chyba punkt styku wiary chrzescijaviskiej z innymi $wiatopogladami czy ideologiami.
Takze: L. Balter: Chrystologiczne podstawy humanizmu. W: Tajemnica czlowieka.
Wokot osoby i mysli Ks. Wincentego Granata (red. H. Szumit), Lublin 1985, ss.
293-316;-S. Wilkanowicz Der christliche Humanismus Johannes Pauls II.
Communio 18 (1989) 5, ss. 504-513; W. Ak siuszyc: ChrzeScijahistwo a ateizm
komunistyczny. Znaki Czasu 1992, 1-3, ss. 8-17, H. P f e i |: Der atheistische Humanis-
mus der Gegenwart. Aschaffenburg 1959; K. Wojtyta: Elementarz etyczny,
Wroctaw 1991 (idzie giownie o rozdziat VIII: Humanizm a cele czlowieka, ss. 56-61;
W poszukiwaniu trudnego humanizmu (dyskusja), Wigz 38 (1995) 2, ss. 31-44; H. d e
Lubac: Le drame de I'humanisme athée,, Paris 1987, G. Girardi: L’Eglise face
a Uhumanisme athée. W: L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale
,.Gaudium et spes”. T.2. Commentaires, Paris 1967, ss. 329-384.

2 Por. W. Ly dk a: Humanizm tajemnicy zbawienia s. 209.

3 Por. V. M 1a n o: Humanizm podstawq dialogu miedzy wierzqcymi i niewierzqcy-
mi?, cyt.ss.4-12; W. G r a n a t: U podstaw humanizmu chrze$cijaniskiego. Poznan 1976,
ss. 37-52 1 243-280; J.A. Ktoczo wski: Humanizm a ateizm. Znak 22 (1970) ss.
187-203; J. M a j k a: Humanizm ateistyczny a humanizm chrzescijanski. AK 65 (1973)
5-6, ss. 351-366; B. Nad olski: Ateizm a humanizm. Znak 21 (1969), ss. 786-789;



232 KS. ROMAN KULIGOWSKI [2]

W niniejszym rozdziale zosiana uchwycone tylko te podstawy dizlogu,
ktore w swojej zasadniczej warstwie znaczeniowej moga by¢ rozumiane jako
wspolne dla wierzacych i niewierzacych. Trzeba mie¢ jednak swiadomosc, ze
wiele elementéw tre$ciowych nabiera swojego znaczenia w okreslonym
kontekscie doktrynalnym, wlasciwym dla uczestnika dialogu. Dialog doko-
nuje si¢ pomigdzy konkretnymi ludZzmi, ktérzy nigdy nie utozsamiaja si¢
catkowicie z jakims$ systemem czy rodzajem humanizmu. Trzeba zatozyc¢, ze
poglady cztowieka moga podlegac ewolucji. Zatem zbieznos¢ zainteresowan
partneréw dialogu tez musi by¢ rozumiana dynamicznie. Rozwiazywania
mozliwe do przyjecia przez obie strony, uczestniczace w dialogu, jawia si¢
jako cel wspolnych poszukiwan. Czy nie kryje si¢ w tym pokusa rezygnacji
z prawdy absolutnej? — Nie akceptujemy tezy, ze wspoldzialanie na plaszczyz-
nie humanizmu bardziej pelnego i bardziej powszechnego musi byé koniecznie
relatywizowaniem kazdej prawdy. My nie jesteSmy zdania, Ze tolerancja,
koegzystencja i dialog zakladajq sytuacje, w ktorej przy podejmowaniu decyzji
i dokonywaniu wyboréw trzeba koniecznie zrezygnowaé z kryterium prawdy,
dobra i sprawiedliwosci. Wybor musi zawsze dokonywac sig migdzy wartosciq
i kontrwartosciq, poniewaz tam, gdzie to rozréznienie ustaje, nie byloby juz
miejsca ani dla sporu ani dla dialogu®.

Czlowiek jest wigc podmiotem i przedimiotem dialogu migdzy réznymi lub
przeciwnymi humanizmami, cziowiek we wszystkich swych wymiarach, czlo-
wiek wieczny i konkretny. Dialog jest mozliwy, ale trudny®.

S. Olejnik: Etyka chrzescijanska a humanizm ateistyczny AXK 65 (1973) 5-6, ss.
221-238; J.-Y. Yo lif: Ateizm i poszukiwanie rzeczywistej wigzi miedzy ludmi, Conc
(pol) 1-10 (1996-67), Poznan-Warszawa 1969, ss. 546-552; R. C o f {'y: Bdg niewierzq-
cych. Paris 1981, ss. 41-54; M. N e u s ¢ h, U Zrédef wspolczesnego ateizmu, Paris 1980,
ss. 34-41; B. Hd rin g; Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen
Lebens. T.2, Freiburg-Basel-Wien 1980 - idzie szczegoélnie o rozdziat VII: Glaube in
einem Zeitalter weitverbreiten Unglaubens, ss. 322-362; S. Olejnik: W krggu
moralnosci chrzescijariskiej. Warszawa 1885, s. 197-212; JM. Aubert: Jak zy¢ po
chrzesczjansku w XX wieku. Warszawa 1986 ss. 15-18.
4 V. Miano: Humanizm podstawq dzalogu miedzy wierzqcymi i niewierzqcymi?

.12

5 V.M i an o: Humanizm podstawq dialogu miedzy wierzqcymi i niewierzgcymi?, s.
12. Por. M. B u b e r: Czlowick z czlowiekiem. WDr 9 (1969) 9, ss. 5-11; te n z e: Nowe
drogi dialogu. ChS 4 (1972) 5, ss 1-4; t e n z e: Tezy do dialogu chrzesujan i marksistow.
Wiez 13 (1969) 9, ss. 12-19; E. Oliver: Der Rat fiir gesellschaftliche Moral. Ein
Versuch der Zusammenarbezt zwischen religios Gliubigen und Humanisten. 1DZ,
3 (1970) 1, ss. 42-51; T. S1ip k o: Moralnosé a dialog humanistow. W: W kierunku
clzrzes'cijaﬁskiej kultury (red. B. Bejze). Warszawa 1978, ss. 441-456.



[3] HUMANIZM JAKO PODSTAWA DIALOGU 233

1. GODNOSC CZEOWIEKA

W naszej epoce ludzie coraz wigcej uswiadamiajq sobie godnosé osoby
ludzkiej®. Ludzko$é — przynajmniej ta cze$é, ktora identyfikuje sie z kultura
europejska — jest niemal catkowicie zgodna co do tego, ze cztowiek stanowi
centrum wszystkiego, co jest na ziemi’. Stad problem godnosci cztowieka
moze stanowi¢ podstawe wspodlnie prowadzonego dialogu wierzacych i nie-
wierzacych. Aczkolwiek sama godnos¢ moze by¢ rdéznie rozumiana przez
partnerow dialogu, to jednak juz samo pelniejsze poznanie stanowiska
drugiej strony nadaje sens wspolnie podjetym wysitkom. A wolno przeciez
zatozyé, ze w dziedzinie godnosci cztowieka odnajda si¢ elementy wspdlne
zaréwno dla wierzacych, jak i dia ludzi przeczacych istnieniu Boga.

Czlowieczenistwo z zakotwiczona w nim godnoscia osoby ludzkiej stanowi
podstawe dialogu Kosciota z calym $wiatem®. Koéciot katolicki potwierdzit
swoja gotowo$¢ do prowadzenia dialogu z wszystkimi [udZzmi dobrej woli®.
Wierzacy zywia przekonanie, ze godnos¢ cztowieka odnajduje swoj glebszy
sens w ujeciu chrzescijanskim. W oparciu o nauke Soboru Watykanskiego 11
mozna wskazaé na pewne tresci, ktore stanowia katolicki wykiad na temat
godnosci osoby ludzkiej.

a. SOBOR WATYKANSKI II O CZLOWIEKU

W Konstytucji duszpasterskiej o Koéciele w §wiecie wspolczesnym znaj-
duje sig zdanie: Wedle niemal zgodnego zapatrywania wierzqcych i niewierzg-
cych wszystkie rzeczy, ktore sq na ziemi, nalezy skierowal ku czlowiekowi
stanowiqcemu ich osrodek i szczyt*°. W soborowej wypowiedzi dwie sprawy
wydaja si¢ mie¢ duze znaczenie: 1. stwierdzenie, ze cztowiek stanowi osrodek

5 DWR, nr 1. Zob. Pius XII: Oredzie radiowe, 24 grudnia 1944. AAS 37 (1945), s.
14; por. A. Bonora: Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamencie. Com(pol)
2 (1982) 2, 22. 16-23; T. Wils ki: Tajemnica osoby” — klucz do rozumienia siebie
i Boga. Com (pol) 2 (1982) 2, ss. 24-44; Cz. B a r t ni k: Chrystus jako kamier wegielny
czlowieczenstwa wedlug Jana Pawla II. AK 73 (1983) 3, ss. 423-432; M. Gogacz:
Chrzescijanska warto$¢ osoby ludzkiej. CTh 39 (1969) 2, ss. 85-90; L. Janssens:
Wolnos¢ sumienia i wolnosé religijna, Warszawa 1970, ss. 58-72; W. Botoz
Personalistyczne uzasadnienie norm moralnych w nauce Soboru Watykanskiego I1.
SThV 21 (1983) 1, ss. 94-109; J. Kowalski,D.Sikorski, G.Slezak: Poznaé
czlowieka w Chrystusie. Jan Pawel II o godnosci ludzkiej. Czgstochowa 1983; B.
Hé rin g Freiin Christus. Morgjtheologie fir die Praxis des christlichen Lebens. T. 1,
Freiburg-Basel-Wien 1980, ss. 25,262 i 274-276; A. Hertz, W. Korff, T.
Rendtorff, H Ringeling: Handbuch der christlichen Ethik. T.3, Frei-
burg-Basel-Wien 1993, ss. 197-279.

Zob. KDK, nr 12.
8 Zob. j.w., nr 40,
® Zob. ES, nr 93-94.
10 KDK, nr 12; por. S. Olejnik: W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys
teologii moralnej. Warszawa 1979, ss. 548-549; W. B o t o z: Ekljalne aspekty moralno-
Sci chrzescijanskiej. Tuchow 1991, ss. 61-72.
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i szczyt calej rzeczywistosci ziemskiej; 2. uznanie powszechnodci tej opinii.
Dla poszukiwan podstaw dla dialogu wierzacych z niewierzacymi obydwie
sprawy sa wazne'!

W oparciu o wypowiedzi Soboru wolno powiedzie¢, ze Bog trakiuje
czlowieka poniekad jako partnera. W Konstytucji o Objawieniu Bozym Bog
jest ukazany jako Ten, ktéry komunikuje si¢ z ludZmi, zapraszajac ich do
wspolnoty z Sobq12 Z mitosci do 1udzi Chrystus zatozyt Kosciol. Syn Bozy
przyszedt na ziemie, aby stuzyé i oddaé dusvg swo;q na okup zawielu (Mk 10,45).
Wreszcie dla ludzi poniost Chrystus émieré na Krzyzo i zmartwychwstal'>.
Stosunek Boga do czlowieka, ukazany w wypowiedziach Soboru Watykans-
kiego II, mozna rozumie¢ w kategorii dialogu. Bog otwiera si¢ przed
czlowiekiem; nie przestajac by¢ Tajemnica, udziela sie czlowiekowi i staje si¢
mu bliski. Miedzy Bogiem a czlowickiem zachodzi relacja nie pod-
miot-przedmiot, ale relacja ja-ty**. Odpowiedzig czlowieka na objawianie si¢
Boga jest wiara. Nauka Soboru pozwala na ujmowanie wiary jako osobowej,
to znaczy $wiadomej i wolnej odpowiedzi cztowieka wobec objawiajacego sie
Boga'®. Poprzez wiare cztowiek jako osoba spotyka si¢ z Bogiem.

Racja, dla ktorej Boég wynosi czlowieka ponad rzeczywisto$¢ doczesna
i traktuje go niejako po partnersku, jest - tak przynajmniej wolno
wnioskowaé w oparciu o lekturg dokumentdéw soborowych — godno$¢ osoby
ludzkiej. W Deklaracji o wolnosci religijnej Soboru Watykanskiego II
znajduje sie zdanie: Zwaza On (Bég — przyp wi.) na godnosé osoby ludzkiej,
przez Siebie stworzonej'®. Czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem,
ktérego Bog cheial dla niego samego*”. W rozwazaniach teologicznomoral-
nych, podejmujacych temat godnosci osoby ludzkiej, trzeba poszukiwac
odpowiedzi na pytanie, czym jest ta godno$¢. Aby jasniej uchwycié, czym jest
godno$é, o ktérej méwi Vaticanum II, warto odwotaé si¢ do wypowiedzi
papieskich z okresu przedsoborowego. Istotna wydaje si¢ tu wypowiedz Jana
XXII1 zawarta w encyklice Pacem in terris. W tejze encyklice spotyka si¢ -
dwojakie rozumienie godnosci cztowieka: godno$é naturalna oraz godnosé
naprzyrodzong'®. W opracowaniach teologicznych mozna spotkac si¢ takze

11 Por. W. B o t o z: Personalistyczne uzasadnienie norm moralnych w nauce Soboru

Watykansktego 11, s. 94.
Z Zob.KO, nr 2.

13 Zob. KK, nr 5.

14 Zob. ES, nr 70; por. J. Krasinski: Personalistyczny charakter humanizmu
chrzesczjansktego W Tajemnica czlowieka. Wokol osoby i mysli Ks. Wincentego
Granata (red. H. Szum i}). Lublin 1985, s. 328.

15 Zob. KO, nr 5.

16 DWR, nr 11; por. W. B o to z: Personalistyczne uzasadnienie norm moralnych
w nauce Soboru Watykanskzego 11, ss. 95-96.

7 KDK, nr 24.

18 Zob. P1T nr 9; takze: Pius XII: Oredzie radiowe, wygloszone w Wigilie Bozego
Narodzenia, 1942 . AAS 35(1943), ss. 9-24 oraz: Jan XXIII: Kazanie z 4 stycznia 1963
r. AAS 55 (1963), ss. 89-91.
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z rozrdznieniem godnosci ontologicznej i moralnej*®, ontologicznej i egzy-
stencjalnej?®. Teolog moralista ujmuje godno$¢ osoby ludzkiej catosciowo,
acz w poszukiwaniu racji przemawiajacych na rzecz dialogu wierzacych
z niewierzacymi bardziej podkresla si¢ naturalny wymiar godnosci cztowie-
ka. Jan XXIII, mowiac o godnosci osoby ludzkiej, podkresla, ze jest ona
czym$ naturalnym dla kazdego czlowieka?!. Godnos¢ cztowieka taczy sie
z jego dziataniem wolnym i zgodnym z rozumem?2. Godnosé wiec kazdego
czlowieka jest to szczegdlniejszy rodzaj jego bytowania na poziomie nad-
przyrodzonym jako dziecka Bozego, jego przyjaciela i uczestnika jego
absolutnego dobra®® — tak podsumowuje nauke autora Pacem in terris na
temat godnosci czlowicka ks. Wincenty Granat.

Na temat godnosci osoby ludzkiej wypowiedziat si¢ bardzo wyraznie Sobor
Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczes-
nym, w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i w Deklaracji o wolnosci religijnej
~ W Lumen gentium wyrazenie godnos¢ oznacza warto$¢ chrzescijanska. I tak
ojcowie soborowi wypowiedzieli si¢ na temat godnosci jako wartosci, ktéra
przystuguje wszystkim wiernym Ciata Chrystusowego®*. Te godnos¢, ktora
przystuguje w Kosciele takze wiernym s$wieckim, maja uznawac i wspiera¢
biskupi®®, — Wyrazenie godnosé¢ odnosi Konstytucja dogmatyczia o Kosciele
rowniez do Najéwietszej Maryi Panny?°. - Jako fakt i jako postulat ukazana jest
godnos¢ w Gaudium et spes. Godnosé jest szczegolniejsza wartoscia tudzl. Osoby
i grupy ludzkie pragnq zycia pelnego i wolnego, godnego czlowieka, przy
wykorzystaniu wszystkiego, czego im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy
$wiat®?. Godno$é osoby laczy si¢ tu ze Swiadomoscia i wolnoécia cziowieka,
Z jego rozwojemi i zaangazowaniem w zycie $wiata. Godnosé czlowieka wymaga,
aby dzialal ze swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnqtiz
poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego popedu wewnetrznego lub
tez zgola przymusu zewnetrznego®S. Poniewaz cztowiek przerasta caly $wiat
rzeczy i posiada dusze nieSmiertelna, stad godno$¢ czlowieka w $wiecie ma
charakter czego$ wyjatkowego?®. Ujawnia sie ona przez sumienie, wewnetrzne

19 Por.P. P a v a n: L'uomo nel Concilio Vaticano II. Seminarium 32 (1980) 1, s. 110.
20 por. Ch. Bu tler: Teologia Soboru Watykanskiego II. Paris 1971, ss. 195 nn.
21 Zob. PiT, nr 44 i 48.

22 70b.j.w., nr-34.

3“; W.G rana t: Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej. Poznan 1985,
s. 560.

24 7Zob. KDK, nr 32.

25 Zob. j.w., nr 37.

26 Zob. KDK, nr 53.

27 XDK, nr 9.

28 Jw.,nr 17.

2% Zob.j.w., nr 14; takze: Pawel VI: L'eminente dignite de I’ homme. DC 68(1971), ss.
753-755; por. K. Wojtyta: Aby Chrystus sie nami postugiwal. Krakow 1979
(interesujgce sa tu dwa rozdzialy: Tajemnica i czlowiek, ss. 28-35 oraz Czlowiek jest
osoba, ss. 214-217); tenze: O godnosci osoby ludzkiej. Notificationes ¢ Curia
Metropolitana Cracoviensi 52 (1964), ss. 287-289.
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sanktuarium cztowieka, w ktorym osoba ludzka spotyka si¢ z Bogiem.
W sumieniu dokonuje si¢ dialog pomigdzy Bogiem a osoba ludzka°. Sumienie
bowiem to po prostu osoba ludzka w chwili rozstrzygania, w momencie
aﬂrmacji badz negacji wobec jawiacej si¢ powinnosci: to masz czynié tamtego
unikaj®!. W sumieniu cztowiek staje wobec wlasnego Jja w samej glebi swojego
1stn1em.9132 W sumieniu cztowiek doswiadcza swojej wolnoscei oraz uswiada-
mia sobie wtasng odpowiedzialno$é®®. Podmiot moralny, jakim jest osoba
ludzka, wie, ze warunkiem jego spelnienia si¢ jest proegzystencja. Dlatego
Sobdr Watykanski II uczy, ze czlowiek (...) nie moze odnalezé sie w pelni
inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego®*. W sumieniu
nastgpuje swego rodzaju spotkanie ja z ty. Osoba odnajduje siebie i spelnia sie
Jjako osoba wowczas dopiero, gdy odkrywa drugiego i afirmuje go jako osobe,
odkrywajgc zbiezno$é odpowiedzialnosci za drugiego z odpowiedzialnosciq za
siebie®®, W dziataniu zgodnym z glosem sumienia podmiot moralny potwier-
dza swa godnosc.

Godnosci czlowieka nie sprzeciwia sie uznanie Boga, ktéremu czlowiek
jest poddany®®. Osoba ludzka, uczestniczac w bycie i dobru Boga, czerpie
z Niego swoja godno$C. Przy braku fundamentu Bozego i nadziei Zycia
wiecznego godnos¢ czlowieka doznaje bardzo powaznego uszczerbku®”. Kos-
ciot katolicki wierzy, ze przez Stowo Wcielone natura ludzka zostala
wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci®

Godno$¢ osoby laczy si¢ z zyciem duchowym cztowieka. Sobor mowi, Ze
braterski dialog miedzy ludZmi urzeczywistnia si¢ poprzez wspdlnotg osob,
ktéra domaga sie wzajemnego poszanowania dla ich pelnej duchowej godno-
$ci®®. Papiez Jan Pawel II, mowiac o rozwoju duchowym cziowieka,
zauwaza: Czlowiek powinien najpierw wejs¢ w samego siebie, powinien do glebi
poznaé siebie, powinien odkryé w sobie tchnienie Boga i Slady Absolutu. | ...)
Z wewnetrznej samotnosci, ze zwycigstwa nad zametem zewnetrznego Swiata,
z owego ,przebywania z samym sobq’ powstaje dialog z samym sobq
iz Bogiem. Dialog 6w prowadzi na szczyty ascetyki i mistyki*®. Wydaje sig, ze

30 Zob. KDK, nr 16; takze: Pius XII: Oredzie radiowe o nalezytym urabianiu

sumlema chrzescuansklego u miodziezy, 23 marca 1952. AAS 44 (1952), s. 271.
L Zob. j.w., nr 16.

3‘zPor N. R igali:Moralno$é jako spotkanie z Bogiem. WDr 1985, 8, 5.49; S. Rosik:
Sumienie. W: Katolicyzm A-Z. dz. cyt. ss. 355-359; tenze: Wezwania i wybory
moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992, ss. 145-255.

33 Por. Sumienie. W: K.Rahner,H. Vorgrimler: Mafy sownik teologiczny.
Warszawa 1987, kol. 438.

34 KDK, nr24,

35 T.Styczen: ABC etyki. Lublin 1981, s. 15.

36 Zob. KDK, nr 21.

37 Jw., nr 21.

38 y.w., nr 22.

39 Jw., nr 23.

40 Jan Pawet IT: Allocutio Trentacinque anni, 18 maja 1979, AAS 71 (1979), 5.623.
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w $wietle przytoczonych stéw nalezy odczytywaé wypowiedZ Papieza
skierowana do mtodziezy duchownej podczas 1 Pielgrzymki Jana Pawta Il do
Ojczyzny. Papiez mowil wowcezas, ze dzigki tasce Chrystusa cztowiek poznaje
siebie, prawdeg o sobie*!. W ten sposéb —w zywym kontakcie z Panem Jezusem,
w kontakcie ucznia z Mistrzem — rozpoczyna si¢ i rozwija najwspanialsza
dzialalno$¢ czlowieka; nosi ona nazwe: praca nad sobg*?. Celem pracy nad
soba jest uksztaltowanie pelni czlowieczenstwa w sobie. Praca nad soba
domaga si¢ ze strony cztowieka wspOlpracy z Jezusem Chrystusem*?
Afirmacja godnosci osoby dokonuje si¢ poprzez podjecie duchowej pracy,
a raczej wspOlpracy z Bogiem, nad ksztaltowaniem ducha ludzkiego.
Ksztaltowanie czlowieczenstwa dokonu3e si¢ w stalym dialogu, w jdklm
osoba ludzka trwa, w dialogu z Bogiem i ludZmi.

Konstytucja Gaudium et spes taczy wyrazenie godnosé z rdoznymi zjawis-
kami Zycia ludzkiego. Sobér mowi o godnosci matzenistwa i rodzicielstwa**
o zwigzku godnosci cztowieka z kultura i z szeroko rozumiang dziatalnoscia
polityczna*®, z zyciem gospodarczym i spotecznym*®. Sobor wskazuje takze
na zwiazek godnosci ludzkiej z budowaniem pokoju w $wiecie*’. Godno$é
zatem przystuguje nie tylko poszczegdlnym osobom — acz osobom przede
wszystkim —ale takZze instytucjom, narodom, szlachetnym wysitkom cztowie-
ka i temu wszystkiemu, co stuzy ludziom.

W oparcin o wspodlczesne wypowiedzi Kosciota, a w szczegdlnosci
w oparciu o dokumenty Soboru Watykanskiego II, mozna wskaza¢ na
fundamentalna tres¢ godnosci ludzkiej. GodnosC ta jest wartoscig bytowa.
Czlowiek goruje nad S$wiatem rzeczy i nad $wiatem istot zywych, nie
posiadajgcych rozumu i wolnej woli. Z woli samego Boga osoba ludzka
przerasta godnoscia wszystko to, co istnieje jako $wiat zwierzat i rzeczy.
Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze (por. Rdz 1,27).
Ujmujac godnos¢ od strony moralnej jawi si¢ ona jako wezwanie. Jest to
wezwanie do uznania tej godno$ci przez podmiot moralny w sobie samym
i w kazdym czlowieku, i do afirmowania jej zyciem rozumnym i wolnym.
Afirmacja godnosci osobowej w sobie i w bliznich polega ostatecznie na

41 Zob. Jan Pawet II: Przemoéwienie do klerykéw, nowicjuszy i stuzby liturgicznej,
Czgstochowa, 6 czerwea 1979. W: Nauczanie papieskie (dalej skrot: NP), .2, cz.1,
Poznan 1990, ss. 656-659; por. S. Witek: Milosé chrzescyanska w zyciu czlowzeka
Warszawa l983 ss. 93-97.

2 JwW.s. 813,

43 Por. j.w., s. 813.

58;4 Zob. KDK nr 47-48; takze: Pius XI: Encyklika Casti Connubii. AAS 22(1930), s.

45 Zob. j.w., nr60.

46 Zob. j.w., nr 63.

47 Zob. j.w., nr 78.
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$wiadczeniu mitosci. — Godnos¢ osoby ludzkiej jest wrodzona, niezbywalna,
trwala, powszechna, obiektywna oraz dynamiczna*®

Zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy moga rozumie¢ godno$¢ osoby
ludzkiej jako zadanie, ktore ciagle trzeba urzeczywistnia¢ w $wiecie. Potrzeb-
ny jest wspdlny wysilek. W Swiecie wielorako podzielonym afirmacja
godnosci cztowieka jest mozliwa dzigki dialogowi. Spotkanie chrzeécijanina
z ateista w refleksji nad cztowiekiem i jego godnoscig stanowi szans¢ na
rozpoczecie dialogu na temat Boga*®. Razem z ateistq trzeba bedzie odkryé na
nowo, co oznacza fakt, ze istniejemy jako ludzie i co ten fakt implikuje.
Zagadnienie Boga zostanie wydobyte z zapomnienia, tylko o ile zaczniemy od
wyrwania czlowieka z zapomnienia o jego wilasnych pytaniach egzystencjal-
nych. Jedyna wartosciowa refleksja o Bogu to ta, ktdérq wydobedziemy z glebi
czlowieka®®

b. ZRODLA GODNOSCI OSCBY LUDZKIEJ

Godno$¢ osoby ludzkiej ma swoje Zrodio przede wszystkim w relacji, jaka
zachodzi pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Zasadnicza mysl w tym wzgledzie
znajduje si¢ w Gaudium et spes: Kosciol utrzymuje, ze uznanie Boga bynajmniej
nie sprzeciwia sig godnosci czlowicka, skoro godnos$é ta na samym Bogu sig
zasadza i w Nim sie doskonali; Bég-Stwérca bowiem uczynil cziowieka
rozumnym [ wolnym; lecz przede wszystkim czlowiek powo[an y Jest jako syn do
samej wspolnoty z Bogiem i do udzialu w Jego szczgsczu Relacja jaka
zachodzi pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, w mczym nie umniejsza godnosei
cztowieka. Przeciwnie, godnosc¢ ta doskonali si¢ w Bogu. W tym kontekscie
autorzy Konstytucji mowia, ze czlowiek powolanyjest Jjako syn do wspdlnoty
z Bogiem i do udzialu w Jego szczesciu®?

Pelniejsza interpretacje uzyskuje godnosc osoby ludzkiej, gdy spojrzy sie
na czlowieka jako na obraz Boga. Fundamentem teologii obrazu Boga jest
twierdzenie, ze Bog stworzyl cztowieka. W Ksigdze Rodzaju znajdujg si¢ dwa
opisy stworzenia czlowieka®3. Czasowo wczeSniejszy jest opis zawarty
w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju. Obydwa opisy dopelniaja si¢ wzajemnie

48 Por. Fr. Mazurek: Prawo do pracy w encyklice. W: Laborem exercens.
Powolany do pracy (red. J. Krucina). Wroctaw 1983, s. 203; B. Stoeckle:
Menschenwirde. W: Worterbuch christlicher Ethik (red. B. Stoeckle). Frei-
bur§ Basel-Wien 1980, ss. 185-186.

Por. M. Neusch: U Zrddel wspélczesnego ateizmu. Paris 1980, s. 261.

%9 J.w., 8.262; por. M. Jaw o rs k it Bog filozoféw a Bog w:e;zqcyclz W: O Bogu
i czlowicku. Problemy filozoficzre i teologiczne (red. B. Be jze). T.2, Warszawa 1969,
ss. 97-106; t ¢ n z e: Czlowiek a Bog. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomigdzy osobq
ludzkq i Bogiem a problem ateizmu. W: Logos i Ethos. Rozprawy filozoficzne (pr. zb.)
Krakow 1971, ss. 115-128.

51 KDK, nr 21.

52 KDK, nr 21.

53 Zob. Rdz. 1,26-27 1 2,4b-7.
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- W Ksiedze Rodzaju 1,26 znajduja si¢ stowa Boga: Uczyrimy czlowieka na
nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad calq ziemiq i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajqcymi po ziemi. Autor natchmony stwierdza nie tylko, ze
Bog stworzyl czlowieka, ale — i to wydaje si¢ istotne — pisze o zamysle
Bozym, ktoéry Stworca wypowiada w liczbie mnogiej: uczyrimy czlowieka na
nasz obraz, podobnego nam. Liczba mnoga wskazuje tu na Boskie My. Bog
Jeden mowi o Sobie My. Mozna by dopatrywaé si¢ w tym jakiego$
dalekiego sygnatu trynitarnego. — Bog urzeczywistnil swoj zamyst i stworzyt
.cztowieka. Ksiega Rodzaju 1,27 podaje: Stworzyl wigc Bég czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyl mezczyzne i niewiaste.
W przytoczonym tekécie trzykrotnie powtarza si¢ czasownik stworzyf
(bara’). Papiez Jan Pawel 11, interpretujac ten tekst, zauwaza, ze §wiadczy
to (trzykroC stworzyl) o szczegdlnej donmiostosci tego akitu stwérczego,
o szczegdlnej jego ,,intensywnosci’>*. — Opis stworzenia cztowieka, podany
w drugim rozdziale Ksi¢gi Rodzaju (2,4b-7) — a jest to opis jahwistyczny
— nie zawiera wyrazenia obraz Bozy. Ale i w tym opisie kryje si¢ prawda
o cztowieku jako obrazie Bozym. Wedlug dalszej czedci tego opisu czlowiek
odkrywa swoja odrebno$¢ w stosunku do catego $wiata stworzen. Chociaz
czlowiek nadal nazwy zwierzgtom, to jednak nie znalazt wsrdd nich
odpowiedniej dla siebie pomocy (por. Rdz 2,19-20). Stworzony przez
Boga-Jahwe cztowiek przerastal $wiat stworzen. I czlowick byl tego
swiadomy, to znaczy mial on od poczatku zdolno§¢ poznania siebie
samego, swojego miejsca ,,ponad” Swiatem innych stworzen oraz swojej
zaleznosci od Boga.

Teologia obrazu Bozego pojawia si¢ w réznych miejscach Starego Tes-
tamentu. W Ksigdze Rodzaju 9,6 zostal powtdrzony zapis wezeSniejszy
(1,27): Czlowiek zostal stworzony na obraz Boga. W Ksiedze Madrosci jest
mowa o tym, ze dla niesmiertelnosci Bog stworzyl czlowieka, uczynil go
obrazem swej wilasnej wiecznosci (2,23). Teologia obrazu Bozego jest obecna
tez wyraznie w Ksigdze Madroséci Syracha: Pan stworzyl cziowieka z ziemi
i znoéw go jej zwroci ( ...). Przyodzial ich w moc podobng swojej i uczynil ich na
swdj obraz (17,1.3). — Czlowiek stworzony na obraz Bozy zawiera w sobie
odbicie Boga, jest jakby zwierciadlem Boga. Przewyzsza $wiat stworzen,
pozostajac jednoczesnie zalezny od swego Stworcy. — Analizujac biblijne
opisy stworzenia, nalezy stwierdzi¢, ze ,,definitywne” stworzenie czlowieka
polega na utworzeniu jednosci dwdch istot’>. Ma to pewne znaczenie
aksjologiczne. Z opisu stworzenia czlowieka wynika, ze cztowiek stanowi
szczegolna warto$¢ u Boga. Takze dla siebie samego cztowiek jest wartoscia;

s Jan Pawel 1I: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Watykan 1987, s. 258.
5 NP, t.2, cz.2, s. 549; Zob. Jan Pawel II: Wierze w Boga 01ca Stworzyciela.
Watykan 1987 ss. 258-259.
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mezezyzna jest wartoscia dla kobiety, a kobieta dla mezezyzny. Mezezyzna
i kobieta sq sobie réwni co do natury i godno$ci®®. W nature i godno$é
mezczyzny i kobiety wpisana jest wspélnota 0séb®”. Oznacza to, ze cziowiek
jest od samego poczatku otwarty na obecnos$¢ drugiej osoby, ze odnajduje
w drugim cziowieku pomoc. W sensie negatywnym to otwarcie si¢ cztowieka
na obecnos¢ drugiej osoby przezywa cztowiek jako osamotnienie. — Wspol-
nota osob, jaka tworza mezczyzna i kobleta, potwierdza, ze cziowiek jest
obrazem Boga w Trojcy Swietej Jedynego®®

Istotnym elementem teologii obrazu Boga jest to wszystko, co kryje si¢
w poleceniu, z jakim Bog zwrocit si¢ do mezezyzny i kobiety: Bqdzcie plodni
i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang; abyscie
panowali nad ( ...) wszystkimi zwierzetami (Rdz 1,28). Nakaz przekazywania
zycia i panowania nad Swiatem facza si¢ z soba w tym, co Bog poleca
cztowiekowi. Przekazujgc Zycie swojemu potomstwu, mezczyzna i kobieta
pozwalajq mu dziedziczyé ,,obraz Bozy”, ktory stal si¢ udzialem czlowieka
w akcie stworzenia w sposob nieodwracalny®®. Poprzez dziedziczenie ,,0brazu
Boga” cztowiek ma udziat we wiadzy samego Boga: we wiadzy przekazywa-
nia zycia i panowania nad $wiatem. — Stworzony na obraz Bozy cziowiek ma
posmd calego stworzenia wyrazac chwale Boga, ma by¢ stowem chwaly
Boga®®

T eologla obrazu Boga znajduje swoje dopelnienie w Nowym Testamencie.
W Liscie do Kolosan ukazana jest prawda o Chrystusie-Stowie Przedwiecz-
nym, ktore jest obrazem Boga niewidzialnego oraz Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia (1,15). Tak oto czlowiek stworzony ,na obraz Boga”
zostaje (...) w sposéb szczegolny odniesiony do Stowa, Przedwiecznego obrazu
Ojca, ktére w pelni czaséw stanie sig cialem®*

Teologia obrazu Boga, zawarta w Biblii, okreS§la miejsce cziowieka
w porzqdku stworzenia i wskazuje na zwiazek cziowieka z porz4dkiem
zbawienia®?. Dzieki Jezusowi Chrystusowi urzeczywistnia si¢ i doskonali
obraz Bozy w cztowieku. Ow obraz Bozy pozostaje w cziowieku - jako
wyznacznik godnosci osobowej — darem i zadaniem. Kazdy cztowiek jest
stworzony na obraz Bozy i kazdy jest wezwany do potwierdzenia, ze jest tego

56 Jan Pawet II: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., ss. 258-259.

7 NP, t. 2, cz. 2, s. 550; por. KDK, nr 12; zob. Katechizm Kosciola Katolickiego.
Poznan 1994 nr 371-373.

58 Zob. NP T.2, cz.2, s. 551; por. JK. Nagorny: Teologiczna interpretacja
moralnosci Nowego Przymzerza Lublin 1989, s. 403. Autor, odwolujac si¢ do nauki $w.
Pawla, wskazuje na zwiazek, jaki zachodzi pomig¢dzy wsp(’)lnotowym bytowaniem
cztowieka a podobienstwem osoby ludzkiej do Boga, co ujawnia si¢ w trynitarnym
charakterze Nowego Przymierza.

5 Jan Pawet II: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 260.

0 Zob. j.w. s. 260.

51 Jw., s 260; zob. Rz §,29.
52 Zob. j.w., s. 260.
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godny. Wizja czlowieka jako obrazu i podobieristwa do Boga nie ma charakteru
statycznego. Chodzi tu bowiem o fundamentalng zdolnosé do wejscia w relacje
z Bogiem®3. Idzie tu wigc o realizacje wezwania cztowieka do bycia
w Chrystusie, przez co osoba ludzka ma dawac $wiadectwo, ze istnieje na
miar¢ obrazu Bozego. Ostatecznie sprowadza si¢ to do urzeczywistnienia
Chrystusowego wezwania do doskonalosci, z jakim zwraca si¢ On do
wszystkich ludzi: Bqdzcie wige wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz
niebieski (Mt 5,48).

Godnos$¢ osoby ludzkiej ma takze swoje Zrédio w wezwaniu czlowieka do
uczestnictwa w zyciu Bozym. W Kounstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym znajduje sie zapis: Czlowiek (...) stworzony zostal
dla szczesliwego celu poza granicq niedoli ziemskiej5*. Sobér Watykanski IT
przypomina wspdlczesnemu czlowiekowi o nadprzyrodzonym powolaniu
osoby ludzkiej. Podkresla réownoczesnie, ze nadzieja eschatologiczna nie
pommniejsza donioslosci zqdan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spelnienie
nowymi pobudkami®®>. W ten sposéb Sobdér odpowiada na zarzuty, jakie
ateisci stawiaja chrzescijanom, ze mianowicie nauka o powolaniu cztowieka
do udziatu w szczgsciu niebieskim odwodzi ludzi od pelnego zaangazowania
w zycie $wiata doczesnego. Ojcowie soborowi przypomnieli, ze chrzescijanin
zdaza do nieba przez ziemig, przez pelne uczestnictwo w zyciu tego Swiata,
w ktoérym swoim $wiadectwem zycia ewangelicznego cztowiek nabywa prawa
do udzialu w szczesciu wiecznym. Chrzescijanin jednoczy si¢ z Bogiem juz tu
na ziemi i zdobywa doskonatos¢, gdy rzetelnie spelnia swoje doczesne
zadania®®

2. PRAWA CZLOWIEKA

Czlowiek jest istota spoleczng. Wspdlzycie miedzy ludZmi okreslaja
prawa, ktdre maja zwiazek z natura cziowieka®’. Prawa te sa odbiciem prawa

83 JK. Nagdrny: Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza s.
402; por. E. Chris t e n: Czlowiek jako obraz Boga i teologiczna relewancja imago Dei.
SThV 27 (1989) 1, ss. 5-14; M. G ot ¢ bie ws ki Czlowick obrazem i podobienstwem
Boga. AK 79 (1987) 2, ss. 264-278; A. Zy berbier: Czy wiem, w co wierze. Kielce
1992 (idzie glownie o rozdzna{y poswigcone cztowickowi-obrazowi Bozemu, ss. 67-69
i godnosci cztowieka, ss. 91-92).

54 KDK, nr 18.

65 Jw., nr 21,

6 Zob, j-w., ar 21; 36; 39; 43; por. B. Inlender Nadprzyrodzone powolanie
czlowieka. AK 74 (]970) 34, s. 200.

87 Zob. PiT, ur 6; por. L. Kaczmarek: Godnosc i prawa czlowieka w nauczaniu
Jana Pawla II. ChS 13 (1981) 5, ss. 11-15; H. Waskiewicz Prawa czlowieka.
Pojecie, historia. ChS 10 (1978) 3~4, sS. 13-48; J.K o ndziela: Chrzescijaniskie ujecie
praw czlowieka na tle dyskusji miedzynarodowej. ChS 10 (1978) 3-4, ss. 49-59; S.
Kowalczyk: Mozliwosci dialogu chnescyansko~markszstowsklego dotyczqcego
praw czlowieka. ChS 10 (1978) 3-4, ss. 60-65. g
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wiecznego. Cziowiek ma zdolno$¢ rozpoznawania prawa, ktore go obowia-
zuje®. Prawa, o ktérych mowa; maja $cisty zwiazek z godnoscia osoby®®.

Kwestia praw czlowieka zajmuje duzo miejsca w orzeczeniach Soboru
Watykanskiego II. Naucza on o nienaruszalnosci praw kazdej osoby
ludzkiej’® oraz o ich powszechnoéci’®. Prawa cztowieka majg by¢ popierane
zaroéwno przez Koéciol, jak i przez wtadze cywilna’?. Kazdemu czlowiekowi
nalezy udostepnic to, co jest mu potrzebne do zycia prawdziwie ludzkiego .

Moéwiac o prawach osoby ludzkiej, Koséciét ma na mysli zaréwno
uprawnienia przystugujace czlowiekowi, jak i obowiazki ciazace na nim’#.
Istnieje nierozerwalny zwiazek praw i obowiazkéw kazdego cztowieka’>.

Encyklika Pacem in terris Jana XXIII wylicza szereg praw, ktore
przystuguja kazdej osobie ludzkiej: prawo do zycia, prawo do godnej
czlowieka stopy zyciowej, prawo do korzystania z warto$ci moralnych
1" kulturalnych, prawo do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami
prawego sumienia, prawo do wolnego wyboru stanu i do Zycia rodzinnego,
prawa w dziedzinie gospodarczej, prawo do zrzeszania si¢, prawo do
migracji, prawo do udziatu w zyciu publicznym, wreszcie prawo do ochrony
swoich praw’®. Wprawdzie Jan XXIII nie sformutowat wyraznie prawa do
zycia w pokoju, ale prawo to zawarte jest w tresci encykliki o pokoju.
Wyraznie prawo czlowieka do zycia w pokoju sformutowat Jan Pawet 1T
w prz7e7m()wieniu do korpusu dyplomatycznego w Meksyku 26 stycznia 1979
roku’’.

Wydaje sie, ze omawiajac prawa osoby ludzkiej w perspektywie dialogu
chrzescijan z ateistami, mozna ograniczy¢ si¢ do kilku praw, jak np. prawo do
poszanowania cziowieka jako osoby, prawo do zycia, do nietykalnosci
osobistej, prawo do korzystania z débr gospodarczych, do rozwoju, czy
prawo do wolnosci i Zycia w prawdzie.

68 Zob. Rz 2,14-18; por. PiT, nr 5. ,

%% Por. S. Olejnik: W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii
moralnej. Warszawa 1979, s. 168.

70 Zob. DWR, 1; 6; KDK, nr 29.

71 Zob. KDK, nr 26.

72 Zob. DWR, nr 6; takze: Jan Pawel I1: I diritti umani soprecedenti alla legiferazione
degli stati. L’Oseervatore Romano 1982, nr 115 (19.V), s. 1.

3 Zob. KDK, nr 26; takze: Dokument Stolicy Apostolskiej na Migdzynarodowy
Rok Oséb Uposledzonych. OR (pol) 2 (1981) 3, s.1.

74 Zob. PiT, nr 9.

75 Zob. j.w., nr 28.

76 Zob. j.w. nr 11-27.

77 Zob. Jan Pawel II: Przemoéwienie do korpusu dyplomatycznego, Meksyk, 26
stycznia 1979. W: NP, T.2, cz.I, ss. 67-69.
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a. ,,PRAWDA WAS WYZWOLI” (J 8,32)

Wérdéd praw osoby ludzkiej, ktére moga by¢ podstawa do dialogu
pomigdzy wierzacymi a niewierzacymi, wyjatkowe miejsce zajmuje dwa:
prawo do prawdy i prawo do wolnoséci. Obydwa te prawa sa z soba tak
mocno zwigzane, ze jedno bez drugiego poniekad traci swoj sens. Zgodnie
z tradycja teologicznomoralna tylko wolnosé podporzqdkowana Prawdzie
prowadzi osobe ludzkaq ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie
w Prawdzie i czynieniu Prawdy’®.

Dla chrzescijanina Prawda jest Chrystus (por. J 14,6). W Chrystusie
odnajduje chrzescijanin Prawde dotyczgca czlowieka, jego pochodzenia,
powolania i calego problemu moralnoéci’®. W kontekscie poszukiwania
Prawdy szczegdlnego znaczenia nabiera dla chrzeScijanina Tajemnica Chrys-
tusa ukrzyzowanego. Sw. Pawet wyznaje: My glosimy Chrystusa ukrzyzowa-
nego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan, dla tych zas,
ktorzy sq powolani (...) Chrystusem, moca Bozq i mqdroscig Bozq (1 Kor
1,23-24). Chrzescijanin odnajduje w Ewangelii odpowiedZ na pytanie, jak
przyjecie Prawdy zwiastowanej przez Chrystusa taczy si¢ z szacunkiem dla
miepowtarzalnoéci osoby ludzkiej oraz z afirmacja wolno$ci i godnoéci
czlowieka. Chrystus ukrzyzowany objawia autentyczny sens wolnosci, w pelni
go realizuje poprzez calkowity dar z siebie i powoluje swoich uczniéw do udzialu
w tej samej wolnosci®®. Wolno$é zatem ma Scisty zwiazek z Prawda, kt6ra jest
Chrystus: Poznacie Prawde, a Prawda was wyzwoli (J 8,32).

Przekonanie o tym, ze prawa czlowieka moga by¢ podstawa dialogu
miedzy wierzacymi i ateistami, staje si¢ bodaj najwyrazniejsze w refleksji nad
prawem do wolnoéci. Problemy moralne, ktéorymi zyje i nad ktdérymi
dyskutuje wspotczesny cztowiek, sprowadzaja si¢ ostatecznie do zagadnienia
wolnosci czlowieka®!.

Wspbdlczesne orzeczenia Kosciota katolickiego na temat wolno$ci sa
liczne. Dostrzega si¢ tez pewna ewolucje w doktrynie katolickiej odno$nie do
problematyki wolno$ci®?. Wyjatkowe znaczenie maja wypowiedzi ostat-

78 VS, nr 84; przytoczony tekst jest cytatem z przeméwienia papieza Jana Pawla 1T
do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej (10 kwietnia
1986 r.).

7 Zob. VS, nr 85.

80 J.w., nr 85; zob. takze: Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., nr 1731,

81 7ob. j.w., nr 31; takze: DWR, nr 1.

82 Ewolucj¢ nauki na temat wolnoéci ukazuje praca, ktorej autorem jest J.
Leclercq: Katolicy i wolnosn mysii. Krakow 1964. Idzie zwlaszcza o rozdziat VIII:
Papieze wobec problemu wolnosci w $wiecie nowozytnym, ss. 122-151; o rozdziat X:
Wolnosé i demokracja, ss. 179-195; o rozdzial XI: Pewnosé i prawda, ss. 196-223;
o rozdzial XII: Wolnosé i swiadomosé religijna, ss. 224-241; por. takze: A. Barde -
c k i: Koscidl epoki dialogu. Krakow 1966, ss. 349-351; B. G drin g: Frei in Christus
T.1, dz. cyt. ss. 270-273; I. D am b s k a: Gdy mnysle o slowie ,,Wolno$¢”. Znak 33
(1981) 7, ss. 855-860; J.A. Ktoczowski: Wolnosé¢ transcendentalna” a wolnosé
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niego Soboru na temat wolnoéci. Idzie tu szczegolnie o Deklaracje o wolnosci
religijnej, ktoérej znaczenia trudno przecenié, gdy moéwi sie o dialogu
pomigdzy Kosciolem katolickim a §wiatem. Tekst ten (idzie o Deklaracjg
0 wolnodci religijnej — przyp. wl.) jest warunkiem wszelkiego dialogu zaréwno
w wezszym, jak w szerokim sensie. Tylko bowiem gdy partner jest traktowany
powaznie, a jego wolnosé naprawde uznana, dialog moze byé autentyczny®®
Prawda dotyczaca ludzkich zachowan moralnych zawiera si¢ w Bozym
prawxe moralnym. Prawo to zostato nadane czlowiekowi od poczatku. Pan
Bog ‘dal czlowiekowi taki rozkaz: ,,Z wszelkiego drzewa poznania dobra i zla
“nie wolno ci jesé, bo gdy z niego Spozwesx, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,16-17).
Z powyzszego tekstu wynika, ze decyzja o tym, co jest dobre i co zle, nalezy
do Boga, a nie do czlowicka®*. Wolnoéé czlowieka nie jest nad prawda
o dobru i zhu. Wolnos¢ nie polega na tym, ze czlowiek czyni, co mu si¢ tylko
podoba®®. Naruszajac prawo Boze, cztowiek naduzywa danej mu wolnosci.
Przyjecie prawa moralnego oznacza, ze cztowiek wlasciwie korzysta z daru
wolnosci®®. Dzigki wolnosci czlowiek ma mozliwoéé otwarcia sie na wiat
dobra. Korzystajqc z wolnosci — przy pelnym poszanowaniu dla prawa
moralnego, a prawo to chroni dobra i zabeszecza przed zlem, gr7echem
—osoba ludzka potherdza lozwya iumacnia w sobie podobieristwo do Boga®’

NaJWIQCCJ miejsca w swoim nauczaniu na temat wolnosci Kosciot katollckl
poswigca zagadnieniom, ktore odnoszg si¢ wprost do spraw religii i sumienia.
— Osobie ludzkiej przystuguje prawo do wolnosci religijnej®®. Tego zas

Boska. Znak 33 (1981) 7, ss. 880-892; Cz. Bartnik: Wolnosé wyzwolona. CTh 50
(1980) 4, ss. 27-41; P. Ricoeur: Le volontaire et l'involontaire. Paris 1950; J.B.
Metz Liberte W: Encyclopedie de la foi T.2. Paris 1967, ss. 468-480; Cz. Strze-
szewski: Wolnosé osobowa czlowieka. ZNKUL 10 (1967) 1, ss. 7-10; L. Boros:
Istnienie wyzwolone. Warszawa 1971; M. Nemetschek: Zwr Hoffnung befreit.
Innsbruck 1978; C. D a g e ns: L’homme renouvelé par Dieu. Paris 1978; G..Piana:
Liberta W: Dizionario enciclopedico di teologia morale. Roma 1981, ss. 562-573; L.
Janssens: Wolno$é sumienia i wolnosé religijna, dz. cyt.; Z. P e r z: Wolnosc religijna
w duchu Soboru. W: Kosciél w swietle Soboru (ved. H. BogackiiS. Moysa).
Poznan 1968, ss: 333-366; S. K o w a l ¢ z y k: Wolnosé — maturq, powolaniem i prawem
czlowieka, ChS 10(1978) 1, ss. 47-62; T. S1ipk o: Zarys etyki szczegblowej. T. 1,
Krakoéw 1982, ss. 186-208.

8 L. Vischer: Zmiany w Kosciele rzymskokatolickim. Znak 18 (1966), s. 995;
Por. J.C. Murray: Deklaracja o wolnosci religijnej. Conc(pol) 1-10 (1966-67),
Poznan-Warszawa 1969, ss. 181-189; P. Pavan: Prawo do wolnosci religijnej
wdeklarac;z soborowej. Couc(pol)l 10(1966 -67), Poznan-Warszawa 1969, ss. 411-419.

84 Zob. VS, nr 35.

85 Zob. KDK, nr 17.

86 Zob. VS, nr 35; por. JK. Nagdrny: Teologiczna interpretacja moralnosci
Nowego Ptzymzerza, Lublin 1989, ss. 253-262.

7 Jw., nr 39.

88 7ob. DWR, nr 2; por. N. L o b k 0 wi ¢ z: Wolnos¢ religijna. Znak 45 (1993) 10,
ss. 22-30; Swzgta wolnost sumienia. W 30 lat po Soborze z o. Janem Andrzejem
Ktoczowskim OP rozmawiaja Teresa Terczynska i Zbigniew Nosow -
sk i. Wigz 38 (1995) 2, ss. 58-71.
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rodzaju wolnos¢ polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni byé wolni od
przymusu ze strony czy to poszczegolnych ludzi, czy to zbiorowisk spolecznych
i jakiejkolwiek wladzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie
przymuszano do udzialu wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu
w dzialaniu wedlug swego sumienia prywatnie i publicznie, indywidualnie lub
w lgcznosci z innymi, byle w godziwym zakresie®®. Poniewaz wszyscy ludzie sa
zobowiazani do szukania prawdy, w tym i w sprawach odngszacych si¢ do
religii, dlatego powinni trwaé przy poznanej prawdzie religijnej i zy¢ wedle
wymogo6w tej prawdy®®. Nie mozna za$ tego zrealizowaé bez korzystania
z wolnoéci®'. Prawo do wolnoéci religijnej ma fundament w naturze ludzkiej
i dlatego przystuguje trwale takze tym, ktorzy zaniedbuja obowiazek
poszukiwania prawdy®?. Poszukiwania prawdy prowadza czlowieka do
uksztattowania okreslonych przekonan. Przekonania za$ sq, byé moze,
elementem najbardziej ludzkim w czlowieku, najwyzszym wyrazem ludzkiej
osobowosci®®. Przekonanie nie moze by¢ narzucone cztowickowi — byloby to
wewnetrznie sprzeczne — musi by¢ ono aktem wolnym osoby ludzkie;j.
Wolno$¢ religijna wyraza si¢ w dziataniach. Nie sa to tylko dzialania
wewngtrzne, czy tez tylko jednostkowe. Cztowiek mysli, dziata i porozumie-
wa sig, wchodzac we wspodlnote z innymi ludzmi. Stad dziatania wyrazajace
wolnos¢ przybieraja charakter aktow zardwno jednostkowych, jak i zbioro-
wych, prywatnych i publicznych®*. W dokumencie Stolicy Apostolskiej
o wolnosei religijnej, wreczonym podczas madryckiej konferencji KBWE
szefom panstw-sygnatariuszy Aktu Koncowego w Helsinkach, papiez Jan
Pawet IT okresla, jako Koscidl rozumie urzeczywistnienie wolnoéci religijnej
w plaszczyznie osobowej i wspdlnotowej. I tak w wymiarze osoby wolnosé
religijna oznacza: 1. wolnos¢ przylaczenia si¢ — tub nie — do okreslonego
wierzenia (wspolnoty wyznaniowej); 2. wolnos¢ spetniania indywidualnie
i zbiorowo, prywatnie i publicznie aktéw modlitewnych i kulturowych oraz
posiadania miejsc kultu w wystarczajacej ilosci; 3. wolno$¢ rodzicow
w dziedzinie wychowania dzieci w duchu religijnym; 4. wolno$¢ rodzin
w wyborze szkot; 5. wolno$¢ w korzystaniu z opieki religijnej wszedzie tam,
gdzie zachodzi tego potrzeba (szpitale, koszary wojskowe, wigzienia,...); 6.
wolnoé¢ od nacisku na plaszczyznie osobistej, obywatelskiej, spotecznej; 7.
wolno$¢ od ograniczen i dyskryminacji w r6znych dziedzinach zycia (kariera,
studia, zawod, udziat we wiladzy,..). — Natomiast w plaszczyZnie wspolno-
towej wolno$¢ religijna oznacza: 1. wolno$¢ posiadania wilasnej struktury

89 Jw., nr2.
Zob. j.w., ur 2
Zob. j.w., nr 2.
Zob. j.w., nr 2.
93 J. Leclercq: Katolicy i wolnosé mysli, dz. cyt., s. 226.
94 Zob. Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnoéci religijnej, nr 2, AAS 72 (1980),
ss. 1256-1257; por. K. R a h n e r: Institution und Freiheit. IDZ 4 (1971) 1, ss. 39-49.
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kierowniczej (hierarchii) ustanawianej przez wspolnote wyznaniowa; 2.
wolnosé przetozonych do wypelniania ich wilasnej postugi; 3. wolnos¢
posiadania wlasnych instytutow formacji religijnej i studiow teologicznych;
4. wolno$¢ gloszenia i przekazywania prawd wiary za pomoca stowa
mowionego i pisanego, nawet poza miejscami kultu, a takze gloszenia zasad
moralnych, dotyczacych dziatan ludzkich oraz organizowania zycia spolecz-
nego; 5. wolno$¢ korzystania ze srodkow spotecznego przekazu mysli; 6.
wolno$¢ w prowadzeniu dzialalnosci wychowawczej, dobroczynnej, opie-
kunczej; 7. wolnos¢ w dziataniu na rzecz jedno$ci wspolnoty wyznaniowej; 8.
na plaszczyznie miedzynarodowej wolno$¢ wymiany mysli, wspotpracy,
spotkan, ...; 9. wolnos¢ wymiany dorobku o charakterze teologicznym
i religijnym pomiedzy wspdlnotami®>.

Z zagadnieniem wolnosci religijnej taczy si¢ scisle problem poszanowania
sumienia osoby ludzkiej. Czlowiek wierzacy dostrzega i rozpoznaje wole
Boza za posrednictwem swego sumienia®®. Nie wolno wigc go (idzie
o cztowieka — przyp. wi.) zmuszaé, aby postepowal wbrew swemu sumieniu. Ale
nie wolno mu tez przeszkadzaé w postepowaniu zgodnie z wiasnym sumieniem,
zwlaszcza w dziedzinie religii®”. Dostrzega sie wyrazny brak szacunku dla
sumienia, gdy odmawia sic komu$ swobody w wyznawaniu religii®®. Gleboki
szacunek dla sumienia ludzkiego stanowi istotne uzasadnienie wolnosci
w dziedzinie religijne;j. .

Kosciot katolicki uznaje i popiera wolnosc religijna jako odpowiadajacq
godnosci osoby ludzkiej i zgodna z Objawieniem Bozym®?. Wolno$¢ jest
prawdziwa, gdy moga z niej korzysta¢ wszyscy. Poprzez zapewnienie prawa
do wolnoéci otwiera si¢ mozliwos¢ podjecia dialogu pomi¢dzy wierzacymi
oraz tymi, ktérzy odrzucaja wszelka wigz z osobowym Bogiem.

b. PRAWO DO POSZANOWANIA CZEOWIEKA
JAKO OSOBY

Podstawg do spotkania ludzi o odmiennych orientacjach $wiatopo-
gladowych moze by¢ prawo do traktowania czlowieka jako osoby. Wszystkie
rodzaje humanizmu wspolczesnego maja w zasadzie wydzwigk personalis-
tyczny. Nalezy zatem traktowac jako powszechna zasade twierdzenie, ze

95 Zob. j.w., nr 4, ss. 1257-1258.

96 Zob. DWR, nr 3; takze: VS, nr 57-60; por. A. Szostek: Wolnosé - prawda
— sumienie. Ethos 4 (1991) 3-4, ss. 25-37; t e n z e: Sumienie a prawda i wolnosé. WDr
1982, 10, ss. 43-54; J. W r 0 b e . Sumienie a prawda. W: Veritatis splendor. Przeslanie
moralne Kosciola, dz. cyt. ss. 51-74.

°7 J.w., nr 3.

98 Zob. j.w., nr 3.

9% Zob. j.w., nr 12.
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kazdy czlowiek jest osoba. Tre$¢ tego twierdzenia wyraza uprawnienie
i rownoczeénie obowiazek odnoszacy sig do wszystkich ludzi'°.

Poszanowanie czlowieka jako osoby domaga sie, by chrzescijanin uwazat
wszystkich ludzi za swoich bliznich'®*. Sobor Watykanski II poleca, aby
wierzacy czynnie shuzyli spotkanemu cztowiekowi, niezaleznie od tego, kim
on jest. Moze to by¢ starzec opuszczony (...), robotnik, (...) cudzoziemiec,
(...) wygnaniec, (...) dziecko z nieprawego zwigzku (...), czy glodny'®2.
Konstytucja duszpasterska o.Kosciele w Swiecie wspotczesnym przytacza
w tym kontekscie wypowiedz Chrystusa: Cokolwiek uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40).

Papiez Jan Pawel I uczy w swojej encyklice Redemptor hominis, ze K o$cidt
oddaje si¢ na stuzbg cztowiekowi'??. Stuzba ta wyraza w sposob wyjatkowy
poszanowanie cztowieka jako osoby. Jan Pawel II, mowiac o cztowieku,
podkresla krolewsko$¢ cztowieka, panowanie cztowieka nad $wiatem widzia-
Inym. Owa krélewsko$¢ przejawia si¢ w prymacie osoby w stosunku do
$wiata rzeczy, w prymacie ducha w stosunku do materii!®*. Czlowiek nie
moze zrezygnowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w Swiecie widzial-
nym, nie moze stac sig niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych,
niewolnikiem produkcji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw®®. O po-
szanowanie czlowieka jako osoby trzeba zabiega¢ poprzez prawdziwa
przemiang umystu, woli i serca!®S,

Cho¢ czasy wspotczesne zastuguja na miano stulecia niedoli i upokorzen
moralnych czlowieka, to jednak budza one nadzieje na respektowanie
w wigkszym stopniu prawa do traktowania czlowieka jako osoby. Podstawa
nadziei jest ogromny wysilek, jaki w dziedzinie okre$lenia i utrwalania praw
cztowieka podejmuje si¢ w XX wieku. Niewatpliwie zastugi ma tu Organiza-
cja Narodow Zjednoczonych!®”. ONZ stala si¢ promotorem praw osoby
ludzkiej w $wiecie. Zachowanie pokoju na ziemi taczy si¢ coraz bardziej
z respektowaniem praw cztowieka. Zobowiqzanie to (do poszanowania praw
osoby ludzkiej — przyp. wl.) zostalo przyjete i ratyfikowane przez wszystkie
prawie panstwa wspélczesne, co powinno byé¢ gwarancjq, ze prawa czlowieka
stang si¢ wszedzie na $wiecie podstawowq zasada pracy dla dobra cztowieka°®

100 7ob. Pius XII: Oredzie radiowe w Wigilic Bozego Narodzenia, 1942 r. AAS 35
(1945), ss. 9-24; Jan XXIII: Kaazanie z 4 stycznia 1963 r. AAS 55 (1963), ss. 89-91; PiT,
nr 9.
10t 76b. KDK, nr 27.

102§ w. nr 27.

103 Zob. RH, nr 14.

104 Zob. j.w., nr 16; takze: Jan Pawel IT: Przeméwienie wygloszone na XXXIV sesji
Zgromadzenia Ogoélnego ONZ. W: NP, t.2, cz.2, ss. 258-269.

105 yw., nr 16.

106 7ob. j.w., nr 16.

107 Zob. j.w., nr 17.

108 yw., nr 17.
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Prawo do traktowania cztowieka jako osoby odpowiada istocie godnosci
ludzkiej!®®. Podjecie dialogu na temat prawa do uznania w kazdym
czlowicku osoby, a zwlaszcza przestrzeganie tego prawa zaréwno w plasz-
czyznie zycia miedzynarodowego, jak i narodowego, moze wytworzyé wérod
ludzi glebsza swiadomos$é godnosci osoby oraz watwi¢ uznanie i respek-
towanie innych niezbywalnych i powszechnych praw wynikajacych z prawa
naturalnego!!

¢. PRAWO DO ZYCIA

W dialogu chrzedcijan z ateistami, opartym na fundamencie humanizmu,
zblizenie obu partneré6w moze dokona¢ si¢ w dziedzinie prawa do zycia'!!.
Idzie tu zar6wno o wspolng reﬂekSJc; nad trescia tego prawa, jak i o kwestxf;
urzeczywistniania go w mozliwie najszerszym zakresie.

Prawo do poszanowania zycia nabrato szczego6lnej aktualnosci w naszych
czasach, a to ze wzglgdu na zagrozenia Zzycia ludzkiego, ktore pojawily si¢
wraz z rozwojem medycyny i techniki. Lekarz moze dzisiaj w sposOb znacznie
doskonalszy i bardziej wyrafinowany ingerowa¢ w zycie czlowieka, nie
zawsze stuzac obronie tego zycia. Zagrozenie dla zycia ludzkiego jawi sig
takze ze strony wladzy panstwowej, ktora coraz powszechniej ingeruje
w zycie jednostek. Wzgledy polityczne, ideologiczne czy demograficzne
moga postuzyé wladzy do ograniczenia prawa do zycia''?. Rozwdj wspdl-
czesnej techniki, pozostajac w znacznym stopniu na ustugach przemystu
zbrojeniowego, kryje w sobie ogromne zagrozenia dla zycia w ogole.
Wreszcie trzeba wspomnieC o zjawisku terroryzmu, ktore wydaje si¢ by¢
wyrazem znacznego zmniejszenia wrazliwosci moralnej w dziedzinie zycia
ludzkiego — Trudno wyliczaé tu quystkie wspolczesne zagrozenia zwigzane
z zyciem ludzkim, ale wydaje si¢, ze za najbardziej typowe zjawiska godzace
w prawo do zycia mozna uzna¢ zabijanie nienarodzonych, eutanazje,

10 Zob. Jan Pawel II: Przemowienie na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogdlnego
ONZ, dz. cyt., s. 259. Zrozumieniu zwigzku, jaki zachodzi pomigdzy respektowaniem
praw czlowieka a godnoscia osoby, pomaga zauwazenie wykroczen przeciwko
traktowaniu czlowicka jako osoby, wykroczen pojawiajacych sig we wspolczesnym
swiecie. KDK, nr 27 wylicza nastgpujace wykroczenia w tym zakresie: nieludzkie
warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje., niewolnictwo, prostytucja, han-
del kobietami i mlodzieza oraz nieludzkie warunki pracy, w ktoérych traktuje si¢
czlowieka jako narzedzie zysku. Wykroczenia te sq jak najbardziej sprzeczne z czcig
nalezmz Stworey.

(110 7ob. jw. s. 264.

"1 Termin prawo do Zycia obejmuje tu swoim zakresem zycie fizyczne, cielesne.
Duchowy wymiar bytowania ludzkiego zostanie omowxony w rozwazaniu nad
prawem do rozwoju duchowego. Por. J. B ajd a: Wartosé i godnosé zycia w Swietle
nauki Kosciola. AK 84 (1992) 2-3, ss. 214-226.

112 7ob. RH, nr 15; takze EV, nr 3-4; por. J.-M. A ube r t: Szacunek dla zycia
cielesnego. W: Petspektva i problemy teologu moralnej (pr.zb.). Warszawa 1982, ss.
243-263.



[19] HUMANIZM JAKO PODSTAWA DIALOGU 249

eksperymenty medyczne i manipulowanie czlowickiem (manipulacje na
chorych)*!3. Trzeba tez podkresli¢, ze we wspolczesnym $wiecie powszechnie
spotykanymi zjawiskami sa: zabdjstwa, samobojstwa, tortury, okaleczenia,
a nawet ludobdjstwoll4,

Dla wierzacych prawo do zycia nabiera szczegdlnego charakteru w kon-
tekscie teologil ciala. Nowy sposéb stawiania i rozwiazywania problemu
ciala thumaczy znaczenie, jakie wspoOlczesny cziowiek przypisuje zyciu
cielesnemu, rozumianemu jako podstawowy wymiar egzystencji osobowej.
Duzisiaj cialo nie jest juz pojmowane, w iluzorycznej obiektywizacji, jako
wigzienie albo naczynie duszy (...), ale jako warunek egzystencii prze-
znaczonej do ,,bycia-w-§wiecie”. Zrozumiale wige, ze w zwiazku z tym
przewartosciowaniem cielesnosci cechy osoby ludzkiej znalazty swoje od-
bicie w zyciu ciata'’ 3. Rozumiejac zatem cielesnoéé jako wymiar egzystenc-
jalny osoby ludzkiej, nalezy przyjac, ze zycie cielesne uczestniczy w godnosci
tejze osoby!!®. Ludzkie ciato odzwierciedla niepowtarzalnoéé osoby. Za-

113 7agrozenia w dziedzinie zycia ludzkiego sa w statym polu obserwacji Kosciota,
co znajduje swoj wyraz w nauczaniu papiezy. W ostatnich dziesiglcioleciach wypowia-
dali si¢ na temat zagroze w dziedzinie zycia ludzkiego: Pius XI w encyklice Casti
connubi [AAS 22 (1930), s. 565} Pius XII w przemowieniu dso uczestnikow XXVI
Kongresu Wloskiego Stowarzyszenia Urologow, 8 X 1953 [AAS 45 (1953), ss.
673-6679], w przemowieniu do Wioskiego Zwiazku Potoznych Katolickich, 29.X.1951
{AAS 43 (1951), s. 835], w przemowieniu radiowym do uczestnikow VI Migdzy-
narodowego Kongresu Lekaszy Katolickich (Haga-Scheveningen), 11.IX.1956 [AAS
48 (1956), s. 678 n.[; Jan XXIII w encyklikach Masrer et Magistra [AAS 53 (1961), s.
497 n.] oraz w Pacem in terris [AAS 55 (1963), s. 258 n}; Pawel VI w encyklice Humanae
vitae [AAS 60 (1968), ss. 481-450], w liscie do sekretarza Kongresu Migdzynarodowej
Federacji Katolickich Towarzystw Lekarskich w Waszyngtonie [Pawet VI: I/ rispetto
della vita e della personanell’ esercizio della professione medica. L’ Osservatore Romano
60(1970) nr 236, ss. 1-2], w przemowwmu do XVIII Swiatowego Kongresu Chirurgéw,
1 VI 1971 [Lo scienziato, il medico, 0ggi nell iansegnamento dell Santo Padre. Médecine
et Morale 22 (1972) 4, 5. 173 nn], w liscie do kard. D o e p f n ¢ r a z okazji Swiatowych
Dni Lekarskich w Monachium [La médecine et la protection de la vie. DC 71 (1974), ss.
60-61], w liscie do Miedzynarodowej Federacji Katolickich Towarzystw Lekarskich,
19 I 1978 [La Médecine et la qualité de la vie. Lettres pontificaux ¢ la Fédération
Internationale des Associations médicales catholiqgues. DC 75 (1978), ss. 259-260],
w przemowieniu do biskupéw USA podczas wizyty Ad limina, 26 V 1978 [ AAS 70
(1978), s. 412}; Jan Pawet {1 w encyklice Redemptor hominis [Jan Pawet 11 Nauczanie
papieskie. T.2, cz. 1, Poznan 1990, ss. 231-267], w przemowieniu do wiernych podczas
wizyty pasterskiej do Frangji [NP, t.3, cz.1, ss. 688-689], w przemowieniu podczas
pielgrzymki do Polski [Na polskiej ziemi. Watykan 1979, ss. 214-215], w przemoOwieniu
podczas wizyty w siedzibie ONZ do spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO),
Paryz, 2.VI.1980 [NP, t.3, cz.1, ss. 726-736], w przeméwieniu do biskupow Kenii [AAS
72 (1980), ss. 495-496] ss. 495-496], w przeméwieniu do delegatéw Kongresu
Europejskiego Mouvement pour la vie {Jean Paul I1 et les droits de I'homme. Fribourg
1980, ss. 140-144. Jan Pawel II wypowiada si¢ na temat zagrozen zycia ludzkiego
wielokrotnie; wybrano tylko te wypowiedzi, ktére wydaja si¢ by¢ najbardziej
reprezentatywne dla tematu.

114 7ob. KDK, nr 27.
1S M. Auber t: Szacunek dla zycia cielesnego, s. 244.
1€ Por. j.w., s. 245.
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groZer}ila7 w dziedzinie zycia cielesnego staja si¢ zagrozeniem dla godnosci
osoby"*’.

Teologia, podkre$lajac znaczenie i godno$¢ zycia cielesnego, oraz mysl
ateistyczna, doszukujaca sie w ziemskim bytowaniu czlowieka jedynej egzys-
tencji okreslajacej przeznaczenie czlowieka, maja pewne punkty styczne.
Zarowno teologia katolicka, jak i doktryna przyjmowana przez niewierzacych
podkreslaja warto$é zycia ziemskiego!'®. ChrzeScijanie mowia o wartosci
zycia fizycznego, ateiSci absolutyzuja “je. Sobor Watykanski II ukazuje
posrednia forme sekularyzacji w dziedzinie Zycia ludzkiego''®. Wierzacy
z jednej strony unikaja pogardy dla zycia fizycznego, z drugiej dalecy sa od
absolutyzowania go. Ten sposob ujmowania zycia cielesnego Sobor zawart
W swojej nauce o autonomii rzeczywistoéci ziemskich!2°. Ziemska egzystencja
czlowieka nie moze by¢ ujmowana jako ucieczka do innego, pozaziemskiego
$wiata, ale winna by¢ rozumiana w kategorii daru Bozego'?!. Cztowiek nie
moze zatem gardzi¢ zyciem ciala. ChrzeScijanin uwaza ciato ludzkie za dobre
i godne szacunku, poniewaz zostalo ono stworzone przez Boga 1 jest ono
powotane do zmartwychwstania w dniu ostateczaym'??. Sama godnosé
czlowieka wymaga, aby wystawial Boga w swoim ciele**3. — Prawo do szacunku
dla zycia cielesnego przystuguje kazdej osobie ludzkiej***.

Swiadomo$¢, czym jest zycie fizyczne, musi {aczy¢ si¢ z przekonaniem, ze
czlowiek przerasta §wiat przyrody. Nie moze tez by¢ utozsamiany z jakim$
anonimowym skladnikiem spotecznoéci pafistwowej'?®. O wyzszosci czlo-
wieka nad $wiatem rzeczy decyduje duchowosé. W swojej wewnetrznej glebi,
w sercu, spotyka sie osoba ludzka z Bogiem!2®. Czlowiek, uznajgc w sobie
dusze duchowq i niesmiertelng, nie daje sie zwiesé uludng fikcjig wyplywajqcq
z fizycznych tylko i spolecznych warunkéw, lecz przeciwnie, dosiega samej
prawdziwej istoty rzeczy'?”. Wolno zatem powiedzie¢, ze uznanie prawa do
zycia stwarza ipso facto mozliwo$¢ rozwoju osobowosci cztowieka.

Respektowanie prawa do zycia lezy u podstaw dialogu, ktory powinien
mie¢ miejsce w spoteczenstwie pluralistycznym, w spoteczefistwie ztozonym
z wierzacych i niewierzacych!28,

117 7Zob. RH, nr 15-17.

118 por. JM. Auber t: Szacunek dla zycia cielesnego, s. 246.

119 Por. t e n z e: Per una teologia dell’epoca industriale. Assisi 1973, ss. 301-309; B.
Héring Frei in Christus. T.3, Freiburg-Basel-Wien 1981, ss.166-171.

120 7ob. KDK, nr 36.

121 76b. j.w., nr 43.

122 76b. J.w., nr 14.

123 7ob. j.w., nr 14. Tekst ten nawiazuje do 1 Kor 6,13b-15.19-20.

124 76b. PiT, or 11.

125 7o0b. KDK, nr 14.

126 76b. j.w., nr 14,

127 Jw., or 14. .

2”83Por. J.Daniélouw Le dialogue de I'Eglise et du monde. Etudes 1966, ss.

725-735.
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d. PRAWO DO NIETYKALNOSCI OSOBISTEJ

Prawo do zycia chroni godnos¢ osoby ludzkiej przed zagrozeniami, jakie
moga nastapi¢ w wypadku naruszenia sfery fizycznej, cielesnej czlowieka.
Natomiast prawo to nie broni godnosci ludzkiej przed innymi zagrozeniami.
Stad logicznie zwigzanym z prawem do zycia wydaje si¢ by¢ prawo do
nietykalnosci osobistej. Tres¢ tego prawa obejmuje to, co dotyczy nienaru-
szalnosci zycia prywatnego oraz autonomii osoby!?®

We wspolczesnym swiecie mozliwosci naruszenia prywatnosci i autonomii
osobowej umozliwia szybko rozwijajaca si¢ dziedzina informacji i komuni-
kacji spolecznej. Obok niezaprzeczalnie pozytywnych skutkow, ulatwiaja-
cych zycie cztowieka dzisiejszego, daje si¢ zauwazy¢ duze zagrozenia w sferze
nienaruszalnosci tajemnicy zycia prywatnego'3?. Szczegodlnie wyrazane sa
zagrozenia, ktore stwarza mozliwo$¢ inwigilacji w dziedzinie zycia prywat-
nego. Nowoczesne sposoby wnikania w sfer¢ zycia prywatnego dokonuja sie
najczescie] wbrew woli osoby, ktorej to dotyczy. A trzeba tez dodaé, ze
wspotczesny rozwdj techniki przekazywania informacji taczy si¢ z zacofaniem
sumienia, refleksji etycznej, norm i praktyki prawniczej***. K onieczne pozos-
taje odwolanie si¢ do uznania warto$ci osoby ludzkiej, aby mozna bylo
mowi¢ o moralnej godziwoscl utozenia stosunkow: jednostka — panstwo.
Rozwdj osobowy czlowieka w ramach zycia spolecznego jest mozliwy
w klimacie wolnosci, ktora domaga si¢ m.in. poszanowania dla prywatnosci
zycia'®?. Korzystanie z informacji odnoszacych si¢ do 0s6b —~ co w zyciu
spolecznosci okazuje si¢ w pewnym przynajmniej zakresie konieczne — musi
by¢ podporzadkowane poszanowaniu godnosci cztowieka.

Majac na uwadze dobro spoleczne i pamigtajac o poszanowaniu godnosci
osoby ludzkiej - a wiadomo, ze uwzglegdnienie obydwu wartosci jest
w praktyce trudne, nierzadko konfliktorodne — mozna podjaé probe
okreslenia warunkow moralnie poprawnego korzystania z technik zdobywa-
nia i gromadzenia informacji. — Dekret o $rodkach spotecznego przekazywa-
nia mysli Soboru Watykanskiego II podkresla: Szczegdlnie konieczng jest
rzeczq, by wszyscy zainteresowani urobili sobie prawe sumienie co do
wlasciwego korzystania z tych Srodkow (spotecznej komunikacji oraz infor-
macji — przyp. wt)!33, Tak sformutowana zasada ma charakter ogolny,
domaga si¢ uszczegdtowienia. Odnosnie do korzystania z informacji Vatica-
num Il uczy, Ze ma ona byé prawdziwa, pelna, przestrzegajaca norm

129 Jan Pawet 1. Przemdwienie wygtoszone na XXXIV sesji Zgromadzema
Ogolnego ONZ, dz. cyt., s. 264.

130 por. CJ.Pinto de Oliveira: Prawo do prawdy i komunikacji spoleczne.
W Petspektywy i problemy teologii morainej, s. 278.

Bl Jw.,s. 279.

132 Zob. Jan Pawet II: Przemow1eme w Battery Park, USA 3 X 1979. W: NP, t.2,
czZ. 25 ss. 282-284.

133 DSP, nr 5.
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sprawiedliwo$ci i milo$ci; musi byé godziwa i odpowiednia, tzn. ma
przestrzega¢ zasad moralnych, prawa i godnosci czlowieka ',

Wspblczesnie mozliwos¢ naduzywania dostepu do informacji i wykorzys-
tania ich taczy si¢ z szeroko rozumiana dziedzina sztuki. Porzadek moralny
przewyzsza wszystkie inne porzadki, w tym takze porzadek, jaki wiaze si¢
z uprawianiem sztukil3’. Sobdr stawia tez pewna zasade, ktéra wprost
odnosi si¢ do korzystania z mass-mediow, ale jej obowiazywalno$¢ mozna
rozciagnaé na pozostate dziedziny sztuki. Idzie mianowicie o odbiorce sztuki.
Kazdy, kto korzysta z dobrodziejstw sztuki, z jej osiggnig¢, winien czynic to
z osobistego i dobrowolnego wyboru'®®. Zwtaszcza na twércach programow
dla mass-medidw cigza zobowigzania moralne, zwigzane z poszanowaniem
dla godnosci odbiorey, jego wrazliwosci sprzyjajacej dokonaniu wiasciwego
wyboru!®’7. Natomiast sama ochrona stusznej wolnosci w zdobywaniu
informacji i korzystania z niej jest zadaniem wiadzy publicznej. Nie mozna
zapomina¢, ze cala dziedzina sztuki — w tym i $rodki spolecznego przekazu,
ktére ja propaguja — musi uwzglednia¢ dobro osoby ludzkiej i dobro
spoteczenstwa®38. Respektowanie prawa do nietykalnosci osobistej taczy sie
z postulatem, aby ci, ktorzy sa odpowiedzialni za dobro spolfeczne i dla
swoich przedsigwzie¢ wykorzystuja informacje uzyskane czy to ze Zrodel
publicznych, czy dobrowolnie udostgpnionych, czynili to zgodnie z zasada
dyskrecji i tajemnicy zawodowej. Dla przestrzegania prawa do nietykalnosci
nalezy unika¢ samowoli tych, ktorzy maja dostegp do informacji, zwlaszcza
gdy sprawuja oni wladze. W zwigzku z tym nie powinno si¢ dawaé
nieograniczonej, a tym bardziej niekonfrolowanej wladzy w dostgpie do
informacji i do korzystania z niej. Na strazy wlasciwego korzystania przez
wladze publiczna z informacji winno sta¢ prawo regulujace sprawy infor-
macji. Jednostka nie oddaje si¢ spoleczenstwu czy wtadzy w sposob catkowity
i bezwarunkowy; pozostaje ona autonomicznym podmiotem. To prawda, ze
granice migdzy zZyciem publicznym a prywatnym zalezg od wiclu czynnikow,
np. od systemu politycznego w panstwie, od kultury politycznej, od stanu
zagrozenia w zyciu publicznym, ... Totez tym bardziej trzeba przyktadac
wage, by odpowiedzialnie podchodzi¢ do spraw zwiazanych z przestrzega-
niem prawa do nietykalnosci osoby. Respektowanie prawa do nietykalnosci
osobistej wyraza szacunek dla godnosci, ktory przystuguje kazdemu cztowie-
kowi.

134
135
136
137
138

Zob. j.w., nr 5.
Zob. j.w., nr 6.
Jw., nr9.

Zob. j.w., nr 11.
Zob. j.w., nr 12.
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e. PRAWA W DZIEDZINIE GOSPODARCZEJ

Znaczny stopien wspoOlpracy pomiedzy wierzacymi a niewierzacymi
wydaje si¢ by¢ mozliwy w dziedzinie realizowania praw gospodarczych. -
Czlowiek — wedlug navki Kosciota ~ ma prawo do udzialu w dobrach
gospodarczych. W przypadku zaistnienia sytuacji, gdy kto§ nie z wilasnej
winy jest narazony na znaczne obnizenie stopy zyciowej, woéwcezas ma on
prawo do pomocy socjalnej3?,

Prawo do korzystania z dobr gospodarczych implikuje prawo do poprawy
warunkow bytowania czlowieka, co moze si¢ dokonaé poprzez ulepszenie
porzadku politycznego, spolecznego i gospodarczego'4®. Wzrost stopy
zyciowej zaklada dziatania na rzecz zaprowadzenia bardziej ludzkich, a tym
samym i bardziej sprawiedliwych, warunkow zycia'*!,

Zycie godne cztowieka domaga sie, aby miat on zagwarantowane prawo
do wilasnosci. — Sobor Watykanski IT uczy, ze ziemie i to wszystko, co ona
zawiera, Bég przeznaczyt dla wszystkich!*?, Vaticanum III uczy tez, ze
wlasno$¢ oraz inne formy dysponowania rzeczami zewnetrznymi podkres-
laja znaczenie osoby oraz daja jej mozliwos¢ do wykonywania jej zadan

" w éwiecie!#3. Wiasno$é prywatna daje czlowiekowi przestrzen konieczna dla
autonomiii osobistej, poszerza zakres wolnosci ludzkiej, umozliwia korzys-
tanie ze swobod obywatelskich oraz pobudza do noszenia ciezardw, jakie
tacza sie z uczestnictwem w zyciu gospodarczym!#*, — W swoim nauczaniu na
temat wlasnoéci prywatnej Koéciol naucza, ze wlasno$¢ ta posiada z natury
charakter spoleczny, oparty na prawie powszechnego przeznaczenia
dobri*®, A to oznacza, Ze whlasno$é prywatna nie jest najwyzszym i bez-
warunkowym prawem. Nikomu nie wolno zatrzymywac na wylaczny uzytek

139 70b. PiT, nr 11 i 32.

140 7ob. KDK, nr 9.

141 7ob. j.w., nr 29; por. E. H a m e I: Wiara a sprawiedliwo$¢ spoleczna. Com(pol)
1 (11981) 3, ss. 39-51.

142 Zob. j.w., nr 69; takze: Pius XII: Encykl. Serum laetitiae. AAS 32 (1939), 5. 642;
Jan XXIIL: Przemowienie na konsystorzu. AAS 52 (1960), ss. 5-11; tenze: Encykl.
Mater et Magistra AAS 53 (1961), s. 411; PP, nr 22; LE, nr 14; por. J. Majka: Etyka
zycia gospodarczego. Wroctaw 1982, ss. 95-138; Fr. Mazurek: Wiasnosé. AK 75 (1970)
11-12, ss. 378-392.

143 7ob. j.w., nr 71.

144 7ob. jw., nr 71; takze: Leon XIII: Encykl. Rerum novarum. AAS 23
(1890-1891), ss. 643-646; Pius XI: Encykl. Quadragesimo anno. AAS 23 (1931), s. 191;
Pius XII: Oredzie radiowe, 1 VI 1941. AAS 33 (1941), s. 199; tenze Wigilijne oredzie
radiowe, 1942 r. AAS 35(1943), s. 17; tenze: Orgdzie radiowe, 1.1X.1944 r. AAS 36
(1944), s. 253; Jan XXIII: Encykl. Mater et Magistra, dz. cyt, ss, 428-429.

145" 7Zob.j.w., nr 71; takze Pius XII: Orgdzie radiowe na Zielone Swigta, 1941 r. AAS
44 (1941), s. 199; Jan XXIII: Encykl. Mater et Magistra, dz. cyt., s. 430; LE, nr 14; por.
G.M a ttai: Proprieta. W: Dizionario enciclopedico di teologia morale. Roma 1981, ss.
1409-1412; Cz. Strzesze wsk it Wiasnosé - zagadnienie spofeczno-moralne. War-
szawa 1981. ’
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tego, co przerasta jego potrzeby, gdy w tym samym czasie innym ludziom
brakuje koniecznych do zycia srodkéw!46. Zar6wno nauka Ojcéw Kosciota,
jak i wielkich teologow trzyma si¢ zasady, ze z prawa wlasnosci nie mozna
korzystaé ze szkoda dla dobra wspolnego**’. W przypadku konfliktu
pomiedzy interesami prawa wiasnoéci jednostki czy grupy osob a interesami
dobra calego spoteczenstwa kompetentna do rozwiazania zaistnialej sytuacji
jest wladza publiczna. Winna rozwiaza¢ konflikt przy wspotudziale obywateli
i zrzeszen spolecznych!'#®. Gdyby zaszla konieczno$é przeniesienia dobr na
wlasno$¢ publiczna, to moze tego dokonac tylko kompetentna wladza, kierujgc
sie wymogami dobra wspdlnego, w jego gramicach i za slusznym wyna-
grodzeniem**°. Do wiadzy publicznej nalezy rowniez pilnowanie, aby nie byto
naduzy¢ ze strony wlasnosci prywatnej na szkode dobra publicznego®*°.

W dziedzinie korzystania z.dobr gospodarczych Kosciot opowiada si¢ za
przeprowadzeniem reform wszedzie tam, gdzie ich wprowadzenie moze
poprawi¢ warunki zycia ludnosci. Istnieja kraje - a jest ich bardzo wiele
— w ktérych warunki zycia sa trudne, niegodne czlowieka. W nisko
rozwinigtych krajach bywa tak, Zze ogromne obszary ziemi sa zle uprawiane,
badz leza odlogiem, podczas gdy znaczna czg§¢ ludnosci, nie bedac
wiascicielami ziemi, nie ma $rodkow do zapewnienia somie minimum dobr
gospodarczych, potrzebnych cziowickowi i jego rodzinie. Bywa i tak, ze
bogaci wiasciciele ziemi wykorzystuja biednych najemnikow, ptacac niegod-
ne cztowieka wynagrodzenie. To wszystko rodzi sytuacje niewolniczego
poddanstwa. Biedni sa pozbawieni mozliwosci usamodzielnienia sig, nie
maja tez mozliwosci uczestnictwa w zyciu spotecznym i politycznym. Istnieje
pilna potrzeba przeprowadzenia reform w krajach, w ktorych wystgpuje
drastyczna niesprawiedliwo$é spotecznals?!,

Z. prawem do korzystania z dobr gospodarczych tacza si¢ Scisle prawo do
pracy. Dobra materialne sa w znacznej mierze efektem pracy ludzkiej. Praca
ludzka (...) polega na tworzeniu i wymianie nowych dobr lub na swiadczeniu
ustug gospodarczych'®?. W Konstytucji Gaudium et spes podkreslono

146 7ob. PP, nr 23.

147 Zob. j.w., nr 23; takze: LE, 14.

148 Zob. j.w., nr 23. Papiez przytacza tu wypowiedZ kardynala Sekretarza Stanu do
uczestnikéw Tygodnia Spolecznego w Brest, zawarta w ksiazce: L’homme et la
révolution urbaine. Lyon 1965, ss. 8-9.

149 KDK, nr 71. ’

150 Zob.j.w., nr 71; takze: Pius XI: Encykl. Quadragesimo anno, dz. cyt. s, 214; Jan
XXIII: Encykl. Mater et Magistra, dz. cyt. s. 429. )

151 Zob. j.w., ar 71.

152 yw.nr67.J. Tischn e rtak okredla prace ludzka: Praca jest szczegdlng formq
rozmowy czlowieka z czlowickiem, stuzqcaq podstrzymywaniu i rozwojowi ludzkiego Zycia
(Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus. Krakéw 1992, s. 23). Por. G. Cam-
panini: Lavoro. W: Dizionario enciclopedico, dz. cyt., s. 501; E. Myczka:
W sprav)vie definicji pracy. W: Laborem exercens. Powolany do pracy, dz. cyt., ss.
325-332).
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personalistyczny wymiar pracy’®3. Podobnie, cho¢ na sposéb pelniejszego

wyktadu, uczynit to Jan Pawet IT w swojej encyklice Laborem exercens oraz
w przemowieniu, jakie wyglosit do zgromadzonych na sze§édziesiatej dsmej
sesji Migdzynarodowej Organizacji Pracy w Genewie 15 czerwca 1982
roku!>*, Cztowiek wyciska praca swoje pietno na przyrodzie, poddajac ja
sobie. Praca jest dla cztowieka i jego najblizszych, dla rodziny, Zrédlem
utrzymania. Praca taczy ludzi, stajac si¢ sposobnoécia do realizacji przykaza-
nia mito$ci. Przez prace czlowiek uczestniczy w doskonaleniu $wiata!%5. Co
wigcej, winnismy nabraé przekonania, ze przez prace skiadanq Bogu w ofierze
czlowiek lqczy sie z dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktory pracujgc
wilasnymi rekami w Nazarecie, nadal pracy znamienitq godnosé*>®.

Prawo do pracy laczy si¢ z zobowiazaniami spoteczefistwa w stosunku do
pracownika. Do spoleczenstwa nalezy: 1. pomoc obywatelom w znalezieniu
odpowiedniej pracy; 2. wynagradzaé pracg i to w takim stopniu, aby
pracownik mogt zapewnic sobie 1 swojej rodzinie odpowiedni poziom zycia.
Wynagrodzenie zalezy od wykonywanych zaje¢, wydajnosci pracy i od
warunkéw zakladu pracy przy jednoczesnym uwzglednieniu dobra wspol-
nego'®’. W wypowiedziach Kosciola praca jawi sie jako obowiazek i jako

133 7ob. jw., nr 67; por. Cz. Bartnik: Praca jako wartos¢ humanistyczna.
Lublin 1991.

154 Polski tekst przemowienia papieskiego znajduje si¢ w ChS 14 (1982) 9, ss. 120-132;
personalistyczny wymiar pracy ludzkiej omawia Jan Pawel II w LE, nr 4 - 10, 16 - 27.
Zob. takze: Przemoéwienie do robotnikow w Monterrey, Meksyk, 30 I 1979. W: NP, t.2,
cz.1, ss. 110-112; Homilia podczas Mszy $w. dla wiernych Gornego Slaska i Zaglebia,
Polska, 6 VI 1979. W: NP, t.1, cz. 2., ss. 669-672; Homilia w Mogile-Nowej Hucie,
Polska, 9 VI 1979. W: NP, t.2, cz. 1, ss. 700-704; PrzemOwienie do robotnikéw w Sao
Paulo, Brazylia, 3 VII 1980. W: NP, t.3, cz.2, ss. 43-48; Przemowienie do budowniczych
spoleczenstwa pluralistycznego w Salvador da Bahia, Brazylia, 6 VII 1980. W: NP, t.3,
cz.2, ss. 83-89; Prszemowienie do delegacji NSZZ , Solidarnos¢”, Watykan, 15 1 1981.
W: NP, t.4, cz.1, ss. 42-45; Przemowienie do wlascicieli i pracownikow plantaciji trzciny
cukrowej w Bacalod City, Filipiny, 20 II 1981. W: NP, t4, cz.1, ss. 207-211; por. J.
Schotte: Oryginalno$é encykliki ,,.Laborem exercens”. ChS 14 (1982) 8, ss. 90-106,
E. K aczynski: Chrzescijaniska wizja pracy. WDr 1982, 11-12, ss. 67-80.

155 Zob. KDK, nr 67; takze: PP, nr 27; por. M.D. C h e n u: Pour une théologie du
travail Paris 1955.

156 J.w., nr 67; por. LE, nr 26; por. Cz. Bar tnik: Reka i mysl. Teologia pracy,
odpoczynku i Swigtowania. Katowice 1982; T.M a k o w s k i: Pastoralne konsekwencje
encykliki ,,Laborem exercens” Jana Pawla II. HD 51 (1982) 2, ss. 129-136; C.
Niezgoda: Pracaijej duchowosé w encyklice ,,Laborem exercens”. HD 51 (1982) 2,
ss. 136-140; W. Stom k a: Duchowos¢ pracy ludzkiej. WDr 1982, S, ss. 35-39; J.
M ajk a: Praca jako Srodek doskonalenia cziowieka W: Laborem exercens. Powolany
do pracy, dz. cyt. ss. 107-118.

57 Zob. j.w., nr 67; takze Leon XIII: Encykl. Rerum novarum, dz. cyt. ss. 649-662;
Pius XI: Encykl. Quadragesimo anno, dz. cyt., ss. 200-201; tenze Encykl. Divini
Redemptoris, dz. cyt. s. 92; Pius XII: Wigilijne orgdzie radiowe, 1942, dz. cyt., s. 20;
tenze: Przemowienie z 13 VI 1943. AAS 35 (1943), s. 172; tenze: Oredzie radiowe do
robotnikéw hiszpanskich, 11 IIT 1951. AAS 43 (1951), s. 215; Jan XXIII: Encykl.
Mater et Magistra, dz. cyt., s. 419.
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uprawnienie!*®. Paralelno$¢ uprawnien i zobowiazaf stanowi charakterys-
tyczny rys doktryny na temat praw czlowieka.

Chrzeécijanin, angazujac si¢ w rzeczywisto$¢ doczesna, nie sprzeniewierza
si¢ swojemu powolaniu, lecz spelnia swoje obowiazki wzgledem blizniego
i wzgledem samego Boga!®®. — W to zaangazowanie wpisany jest. postep
gospodarczy, ktéry winien byé dzietem wszystkich, ktorzy pracuja'®’
Kosciol wzywa wszystkich chrzescijan, aby wspolpracowali z tymi ktorzy
zajmuja sie nalezytym ukiadaniem stosunkow ekonomicznych i spotecz-
h'®! Wspblpraca ta moze urzeczywistniaé sie nie tylko w ramach kraju,
ale moze mieé takze charakter miedzynarodowy!®?. Skuteczno$é natomiast
tej wspOtpracy domaga sie zbiorowej inicjatywy i dialogu'®®. Do dialogu
i wspotpracy Kosciét zaprasza wszystkich ludzi, w tym i niewierzacych**.
Wspolpraca i dialog ksztattuja ducha powszechnej solidarnosei i braterst-
wa'% Zaangazowanie w postep ludzko$ci w zyciu gospodarczym, urzeczy-
wistnianie wspOlpracy i braterstwa pomigdzy ludzmi roéznych orientacji
swiatopogladowych, stanowi podstawe do skutecznej i nalezytej budowy
Swiata. Dla wierzqcych jest pewne, ze aktywno$¢ ludzka, indywidualna
i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysilek, przez ktory ludzie starajq si¢ w ciqgu
wiekow poprawié warunki swego bytowania, wziety sam w-sobie odpowiada
zamierzeniu Bozemu'®®

f. PRAWO DO ROZWOJU DUCHOWEGO

Teologicznomoralna refleksja nad prawem do rozwoju duchowego czto-
wieka jako podstawa do dialogu wierzacych z niewierzacymi moze objaé
rozne przejawy zycia duchowego. Mozna zatem mowic tu o prawie osoby do
szacunku, do dobrej opinii, do wolnosci w dziedzinie tworczosci artystycznej,
- naukowej, o prawach odnoszgcych si¢ do spraw religii, moralnoéci, sumienia
itp.*%7. Wydaje sie, ze w spotkaniu i dialogu chrzecijan z ateistami na

158 70b. j.w., nr 67; takze: LE, nr 16.

159 Zob. KDK. nr 43; por. 1. Dalrymple: Kosztuje mniej niz wszystko...
Walszawa 1980, s. 34.

0 Zob. j.w., nr 65.

161 Zob. DM, nr 12.

162 70b. DA, nr 14.

163 Zob. KDK, nr 90; por. T. Sik o rski: Spotkanie z niewierzqcymi w dzialaniu.
Teologiczno-moraine implikacje soborowego tematy ,praeparatio evangelica”. ChS
5 (1973) 3, ss. 66-75.

+ 7ob. j.w., nr 92.

165 Zob. j.w., nr 90; takze KDK, nr 3, 9, 24, 35, 37-39, 78, 88-89; KK, nr 41; por. J.
Salij: Solidarnosc jako zadanie. Com(pol) { (1981) 3 ss. 52- 58 T. Styczen
Solzdamosc wyzwala. Lublin 1993.

¢ J.w., ur 34; por. J. Fuchs: Teologia moralna, Warszawa 1974, ss. 145-169.

167 Zob. Ethique séculicre et non-croyance. Communiqué de Secrétariat pour les non

croyants. DC 65 (1983) 8, ss. 445-446.
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temat duchowego rozwoju cztowieka podstawowych tematem, obejmujacym
calosé zasygnalizowanych wyzej spraw, jest kultura. Rozwoj duchowy osoby
ludzkiej urzeczywistnia si¢ dzigki uczestnictwu cztowieka w kulturze.
Rozwazania nad prawem czlowicka do rozwoju duchowego sa dopel-
nieniem tego co przedstawiono juz, omawiajac prawo cztowieka do udziatu
osoby w zyciu gospodarczym. Kulture dzieli si¢ na materialna i duchowa
w zaleznosci od charakteru i tresci wytwordw cztowieka %%, Jesli mowi sie, ze
dobra materialne, gospodarcze stanowia dobra kultury materialnej, to tym
" samym podkresla si¢, ze $wiadcza one o jakim$§ uduchowieniu materii.
Natomiast wytwory kultury duchowej sw1adcza o swego rodzaju ,,materiali-
zacji” ducha ludzkiego!®®
Mianem | kultury” w sensie ogélnym oznacza sie wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie drogq
poznania i pracy poddaé sam swiat pod swojq wladze; czyni bardziej ludzkim
zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci paristwowej przez
postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzielach swoich w ciqgu wiekéw
wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dqzenia na to,
aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet calej ludzkosci'™®. Z okreSlenia
kultury, zawartego w wypowiedzi ostatniego Soboru wynika, ze kulture
mozna ujmowac jako fenomen historyczny, spoteczny, socjologiczny i et~
nologiczny. W aspekcie etnologicznym moéwi sie o wielosci kultur!”!. Inaczej
podchodzac do zjawiska kultury, wolno powiedzie¢, ze jest ona wiasciwym
ksztaltem zycia czlowieka jako takiego'’?. Sobdér Watykanski II, méwiac
o kulturze wspodlczesnej, podaje jej wiasciwosci: 1. wzrost zmystu krytycz-
.nego dzigki naukom $cistym; 2. glebsze rozumienie aktywnosci ludzkiej
dzieki rozwojowi psychologii, 3. wyrazniejsze uchwycenie tego, co zmienne,
dzieki osiagnigciom dyscyplin historycznych; 4. tendencja do ujednolicenia
obyczajow 1 zwyczajow; 5. rozwdj zycia spolecznego dzieki uprzemys-
fowieniu i urbanizacji, ktory to rozwoj wptywa na tworzenie nowych form
kultury (kultura masowa); 6. upowszechnienie korzystania z dobr kultury; 7.
proces unifikacji kultury w skali globalnej z jednoczesnym uwzglednieniem
odrebnosci réznych kultur!”3.

168 7Zob. Jan Pawel IIB: Przeméwienie w siedzibie ONZ ds. Oswiaty, Nauki

1Kultury (UNESCO). W: NP, t.3, cz.1, ss. 726-736.
 Zob. j.w., nr 8.

170 KDK nr 53 por.S.Olejnik: Jednosé Kosciola a pluraltzm zycia chrzescijans-
kiego. Warszawa 1982 s. 207; S. Rosik: Wezwania i wybory moralne. Refleksje
teolo‘gzcznomoralne Lublin 1992, ss. 409-418.

Zob. j.w., nr 53,

172 Jan Pawet I Przeméwienie w siedzibic ONZ ds. O$wiaty. Nauki i Kultury
(UNESCO), dz. cyt., nr 6; por. A. Rodzinski. ChrzeScijanin wobec kultury W:
W nurcie zagadnien posoborowych (red. B. Be j ze) T.4, Warszawa 1970, ss. 43-54; J.
Pasierb: Pionowy wymiar kultury. Krakow 1983, ss. 7-15.

173 7ob. KDK, nr 54.
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Tworca kultury jest czlowiek!7*. Bedac jedynym podmiotem kultury, jest
on jednocze$nie jedynym jej przedmiotem i celem'”?. O kulturze mowi si¢
w pierwszym rz¢dzie w zwiazku z cztowiekiem; dopiero wtornie rozumie si¢ ja
w zwiazku z wytworami cztowiekal’®. W dziedzinie kultury ,,czlowiek” jest
zawsze , faktem” pierwszym. ,,pierwotnym i podstawowym’™"".

Sobér Watykanski II zauwaza, ze pelnig¢ czlowieczefistwa osiaga si¢ przez
kulture!”®. Jan Pawel II podaje, ze podstawowym zadaniem kultury jest
wychowanie!”®. Celem wychowania jest, aby kazdy stawat si¢ bardziej
czlowiekiem, aby bardziej ,,byl”, a nie tylko ,,mial”; aby bardziej ,,byt
z drugimi” i ,,dla drugich”!8°, Wychowanie dokonuje si¢ przede wszystkim
w rodzinie'®!. Rodzina jest podstawowym s$rodowiskiem kulturotwor-
czym'®2. Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym faktem
kulturalnym jest sam ,,czlowiek” duchowo dojrzaly — czyli czlowiek w pelni
wychowany, zdolny wychowywaé sam siebie i drugich. Nie ulega tez watpliwo-
Sci, ze pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa moralno$c:
,kultura moralna’*®3. — W dziedzinie wychowania moze zaistnie¢ zjawisko
alienacji'®*. Polega ono na tym, ze w procesie wychowawczym zwraca si¢
bardziej uwage na to, by czlowiek wykazal si¢ aktywno$cia w dziedzinie
wytwarzania dobr, anizeli na to, by Dbardziej ,byl” czlowie-

174 Zob. j.w., nr 55; takze: Jan Pawel II: przemowienie w siedzibie ONZ ds.
Oéwiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), dz. cyt., nr 8; por. M.A. K r a piec: Czlowiek
— kultura uniwersytet. Lublin 1982, ss. 103-115.

175 7Zob. Jan Pawel I1: Przeméwienie w siedzibie ONZ ds. O$wiaty, Nauki i Kultury
(UNESCO), dz. cyt., nr 7.

176 70b. j.w., nr 7.

177 yw., or 8.

178 Zob. KDK, nr 53.

179 Zob. Jan Pawel IT: Przemowienie w siedzibie ONZ ds. O$wiaty, Nauki, Kultury
(UNESCO), dz. cyt., nr 11; por. V. Miano: Wychowanie do dialogu. Wiez 15
(1972) 7-8, ss. 140-142.

180" 7ob. j.w., nr 11; por. A. Sica ri: Wychowanie a Objawienie. Com(pol) 2 (1982)
5, ss. 3-25; M. L é n a: Wychowawcze powolanie chrze$cijaristwa. Com(pol) 2 (1982) 5,
$s.26-40; M. G o g a ¢ z: Pedagogika chrzeScijaristwa jako religii krzyza i zmartwychws-
tania. Com(pol) 2 (1982), ss. 41-50; Fr. A d a m s k i: Wychowanie do zaangazowania
w Kosciele. Com(pol) 2 (1982) 5, ss. 119-130; S. Sta win sk it Wychowanie moralne
Jjako wychowanie do milosci. WDr 1982, 6, ss. 86-91.

181 70b. j.w., nr 12; takze: FC, nr 36. Nauczanie Jana Pawla II na temat
wychowania w rodzinie nawiazuje wyraznie do DWCH, nr 3; por. B. Mierzwin -
sk i: Problemy malzeristwa i rodziny na V Synodzie Biskupow w Rzymie. Com(pol)
1(1981) 5, ss. 109-127; L. Corra d i ni: Wychowanie religijne w rodzinie. Com(pol)
2(1982) 5, ss. 51-63; J. Sto mins k a: Typy postaw rodzicow w zakresie wychowania
religijnego. Com(pol) 2 (1982) 5, ss. 74-93; A.van der Does de Willebois:
Dziecko kamieniem probierczym dobra i zla. Com(pol) 2 (1982) 5, ss. 104-118.

182 7ob. j.w., nr 12; Jan Pawet I1: Przemowienie do Papieskiej Rady dla Swieckich,
5.X.1981. W: NP, t.4, cz.2, s. 147.

183 ¥ w., nr 12; zob. Jan Pawet II: List do rodzin. Poznat 1994, nr 16-17.

184 Zob. j.w., nr 13.
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kiem?®®, Dalszym etapem alienacji wychowawczej jest przyzwyczajenie ludzi
do tego, ze s3 oni przedmiotem wielorakiej manipulacji, politycznej,
ekonomicznej, ..., aby w koncu odebrano im podmiotowo$¢ i nauczono
takiego sposobu zycia, ktdry stalby sie swego rodzaju manipulacja soba '8¢
— Mowi si¢ dzisiaj o swoistym kryzysie cztowieka, ktory to kryzys polega na
braku zaufania czlowieka do wlasnego czlowieczenistwa'®’. Jest to wyraz
jakiejé tragicznej rezygnacji z ambicji bycia cztowickiem!®®.

Wychowanie cztowicka dokonuje si¢ przez uczestnictwo osoby w zyciu
narodu’®®. Naréd to wielka wspdlnota ludzi, ktorych taczy przede wszyst-
kim kultura'®®. Nardd istnieje ,z kultury” i ,dla kultury”'®!. Jest on
wychowawca ludzi do zycia wspdlnotowego!?2. — Kazdy czZlowiek ma prawo
do pelnego, prawdziwego wychowania'®3. Poniewaz wychowanie winno
uwzglednia¢ zdolnosci ludzi, kulturg, tradycje, nastawienie na braterstwo
zinnymi narodami i budowanie pokoju’®4, dlatego Ko$ciét upomina sig, aby
rodzice mieli decydujacy wplyw na wychowanie swoich dzieci, w tym takze
na wybor szkoly!®3,

Istnieje Scisty zwiazek kultury z religia. Jest to wigZ organiczna i kon-
tytutywna!®S, W niniejszym opracowaniu idzie o néwiadomienie zwiazku,
jaki zachodzi pomiedzy kultura a chrzescijanstwem'®”. Ta zaleznosé obej-
muje wielosé faktow, ktore trzeba okreslié jako konkretny wyraz kultury
w roznych epokach historii i w réinych punktach dlugosci i szerokosci
geograficznej'®®. — Koéciot podkresla powiazanie kultury z Ewangelia
Chrystusowa'®®. Bog przemawial do ludu az do petnego objawienia sie
w Synu Wcielonym. Objawienie Boze bylo ,,dostosowane” do kultury
poszczegdlnych epok?°°. Podobnie i Koéciot realizuje swoja zbawcza misje,

185 Zob. j.w., nr 13.

186 7ob. j.w., nr 13.

187 Zob. j.w., nr 13.

188 7ob. J.w., nr 13.

189 70b. J.w., nr 14.

190 76b. j.w., nr 14.

191 ¥ w., nr 14,

192 Naréd jest wychowawca, poniewaz ,,wychowuje” jego kultura.

193 7ob. DWCH, nr 1: takze: Pius XII: Wigilijne oredzie radiowe, 1942, AAS 35
(1943), s. 12 i 19; PiT, nr 36.

194770b. j.w., nr 1.

195 Zob. j.w., nr 6; takze: Jan Pawel II: Przeméwienie w siedzibie ONZ ds. Oswiaty,
Nauki i Kultury (UNESCO), dz. cyt., nr 18.

196 70b. Jan Pawet II: Przem6wienie w siedzibie ONZ ds. O$wiaty, Nauki i Kultury
(UNESCO), dz. cyt. nr 9.

197 Zob. j.w., nr 9; takze KDK, nr 57; takze: Relacja koficowa Nadzwyczajnego
Sy{lgcgdu Biskupow w XX lecie Soboru Watykanskiego II. Wroctaw 1986, ss. 33-34,

Jw., nr 9.

199 7ob. KDK, nr 58.

200 7ob. j.w., nr 58; por. R. R o g o ws k i: Wiara a kultura. Com(pol) 1 (1981) 4,
ss. 91-104; A. Swigcicki: Kultury a ewangelizacja. W: Ewangelizacja (red. J.
Krucina). Wroctaw 1980, ss. 367-382.
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uwzgledniajac warunki kulturowe réznych ludéw. Ow wysitek Kosciota,
zmierzajacy do poszanowania kultur w dziele ewangelizacji, nazywa si¢
inkulturacja?®!. Najkrocej inkulturacje mozna okresli¢ jako wewnegtrzne
przeksztalcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje
w chrzeScijaristwie i zakorzenienie chrzescijanistwa w réznych kulturach®®?.
Kosciol nie utozsamia si¢ na sposob wylaczny i nierozerwalny z zadna
kultura ani z zadnym narodem?°®. Nawiazuje kontakty z kulturami,
ubogacajac je wartosciami Ewangelii. Autentyczny rozwoj kultury zaktada,
ze podmiot i tworcg kultury, cztowieka, rozumie si¢ integralnie, uwlgdniajac
transcendentny wymiar osoby ludzkjiej?°#. Idzie zatem o afirmacjg cztowie-
ka i jego godnos¢, zakorzeniona w samym Bogu?®®. Glebokie zdumienie
wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa sie Ewangeliq, czyli Dobrg
Nowing. Nazywa sig tez chrzescijafistwem. Stanowi o poslannictwie Kosciola
w Swiecie — réwniez, a moze nawet szczegéblnie — ,,w Swiecie wspélczesnym 06,
Zwiazek oredzia zbawienia z czlowiekiem w samym jego cztowieczenstwie
Jest kulturotwérczy od samych podstaw®®”.

Uczestnictwo w kulturze wymaga spelnienia pewnych warunkow. I tak
kultura winna pomagac osobie ludzkiej w osiaganiu doskonalosci. Powinna
mie¢ na uwadze dobro spotecznosci oraz dobro calej rodziny ludzkiej2°®.
Stad tez kultura domaga si¢ od swego rozwoju wolnosci czlowieka oraz
samodzielnego dzialania osoby przy zachowaniu wiasciwych dla kultury
zasad?°. Koécidl uznaje prawowitq autonomie kultury ludzkiej, a zwlaszcza
nauk*'°. Wymogiem uczestnictwa w kulturze jest, by czlowick mogt
swobodnie poszukiwaé prawdy, rozpowszechniaC swoje opinie, wybierac
swobodnie swoje zajecia i wreszcie, by zgodnie z prawda byt informowany
o tym, co stanowi przedmiot jego zainteresowan?!!. Osoba ludzka, ktéra ma
sw0j udziat w kulturze, ma zachowaé porzadek moralny, ma tez mie na
wzgledzie powszechny pozytek?!2,

201 7ob. Relacja koficowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw w XX lecie Soboru
Wat}zlkaﬁskiego I, dz. cyt., s. 33.

202 Jw., s.33; por. P. de Laubier: Myl spoleczna Kosciola katolickiego od
Leona XIIT do Jana Pawla II. Warszawa-Krakow 1988, ss. 148-155.

203 7ob. KDK, nr 58.

204 70b., j.w., nr 59.

205 76b. j.w., nr 12.

206 RH, nr 10.

207 Jan Pawel II: Przemowienie w siedzibie ONZ ds. Oswiaty, Nauki i Kultury
(UNESCO), dz. cyt., nr 10.

208 7ob. KDK, nr 59.

209" 7Zob. j.w., ar 59.

210y w., nr 59.

211 706b. j.w., nr 59; takze Jan Pawet IT: Przemowienie w siedzibie ONZ ds. Oswiaty,
Nauki i Kultury (UNESCO), dz. cyt. nr 16-17; 19; 21-22.

212 7ob. j.w., nr 59.
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Dostgp do dobr kultury Jest prawem przystugujacym kazdemu czlowieko-
wi?t3. Wszyscy maja mie¢ dostep do kultury, przynajmniej w wymiarze
kultury podstawowej?!*. Poziom uczestnictwa w kulturze podstawowe;j jest
uwarunkowany licznymi czynnikami. Prawo dostepu do kultury postuluje,
aby tym, ktorzy odznaczaja sie odpowiednimi kwalifikacjami umystowymi,
udozslt?pnié wyzsze studia i potem odpowiednie stanowiska w spoteczenist-
wie

Kultura jest ,,miejscem” spotkania i dialogu ludzi®'®. Dialog moze
urzeczywistniaé si¢ wladciwie na wszystkich etapach uczestnictwa w kulturze.
Kultura taczy ludzi niezaleznie od tego, jakie maja oni przekonania. Udzial
w kulturze zaklada potrzebg wzajemnego poszanowania odrgbnos$ci $wiato-
pogladowych osob, grup oraz instytucji uczestniczacych w kulturze.

g. PRAWO DO ZYCIA W POKOJU

Afirmacja praw czlowiecka wiaze si¢ istotnie z zachowaniem pokoju
w stosunkach pomiedzy narodami i padstwami. Papiez Jan XXIII, piszac
encyklike o pokoju, wylicza w niej prawa, jakie przyslugujq osobie Iudzklej
W katalogu praw, zawartym w Pacem in terris**’, papiez nie zamieszcza
expressis verbis prawa do pokOJu Jan XXIII rozumie bowiem pokoj Jako
owoc przestrzegania w §wiecie praw czlowieka. Echem takiego rozumowania
jest oredzie na IV Swiatowy Dzien POkOJu (1 stycznia 1969 r.), w ktorym to
oredziu nastepca Jana XXIII, papiez Pawel VI, potwierdza nauczanie
swojego poprzednika na temat relacji praw cztowieka do zachowania pokoju
w $wiecie. Gdzie nie przestrzega si¢ praw osoby ludzkiej, tam nie moze istnieé
prawdziwy pOkOJ218

Pawet IV mowi o pokoju jako obowiazku. Ten obowiazek spoczywa na
wszystkich ludziach, chociaz w réznym stopniu, np. na przywodcach panstw
i narodow ciazy wigksza odpowiedzialno$¢ za utrzymanie i zaprowadzanie
pokoju niz na zwyktych obywatelach?®. Pokdj jest obowigzkiem powszech-
nym i stalym®*°

Pokdj jest wielka wartoscia. Okre$la on zewngtrzny ksztalt rownowagi
w panstwie, biorac za punkt oparcia porzadek prawny, obowiazujacy w Zyciu

213 Zob. jw., nr 60.

214 Zob. j.w., nr 60.

215 7Zob. j.w., nr 60.

216 por. P. P o u p a r d: Dialog kultur i jedno$é Europy. Znak 40 (1988) 3, ss. 3-21.

217 7ob. PiT, nr 11-27.

218 pawel VI: Ore;dne na Swiatowy Dziett Pokoju (1969 r.): Rozwdj praw czlowieka
- drogq do pokoju. W: Pawel VI, Jan Pawel II: Oredzia papieskie na Swiatowy Dzier
Poktyu Rzym 1985, s. 38.

Zob. j.w., s. 37.
220 Jw.,s. 37.
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publicznym??!, Troska o pokdj wymusza poniekad regulacje prawne w zyciu
migdzynarodowym i ksztaltuje stosunki prawne w poszczegblnych pan-
stwach. Aczkolwiek pokoj rozumiany jako zachowanie porzadku w panstwie
i pomigdzy panstwami ma charakter przede wszystkim zewnetrzny, to nalezy
podkreslié, ze pozostaje on zawsze sprawa ludzkiego serca, moralnego
porzadku, jaki panuje w ludziach. Prawdziwy pokoj rodzi si¢ bowiem
w cztowieku???. ChrzeScijanin wychodzi poza tylko naturalne rozumienie
pokoju. Czlowiek wierzacy w Boga dostrzega w zachowaniu pokoju, a tam
gdzie to konieczne w zaprowadzaniu go, wole Boza?23. Pokdj jest pierwszym
skutkiem nowej ekonomii Bozej, ktérq nazywamy laskq; ,laska i pokdj”
— powtarza Apostol — to dar Bozy, kidry rodzi styl zycia chrzescijahiskiego, to
mesjanistyczna faza, ktora rzuca swe $wiatlo i obietnice nawet na swiat doczesny,
ktory wzmacnia swymi najszlachetniejszymi motywami tych, na ktdrych swiat
opiera swéj pokdj***. W ujmowaniu zagadnienia pokoju chrzescijanie ida dalej
i glebiej anizeli ateiSci. Motywacja na rzecz zycia w pokoju przekracza
uchrzescijan porzadek czysto naturalny. W niczym nie ostabia zaangazowania
wierzacych w stuzbe na rzecz pokoju w $wiecie. Do godnosci obywateli $wiata
pokdj Chrystusowy dodaje miano synéw Ojca niebieskiego®*®. Ze $wiadomoéci
wspolnego stuzenia sprawie pokoju wyrasta przekonanie o braterskiej solidar-
noéci, jaka tworza wszyscy ludzie dobrej woli?2°.

Budowanie pokoju w §wiecie wymaga narzgdzi. Takim narzedziem moze
by¢ dialog. Papiez Jan Pawet II zatytutowat swoje noworoczne orgdzie na
Swiatowy Dzien Pokoju w roku 1983 tak: Dialog na rzecz pokoju — wy-
zwaniem dla naszych czaséw*?’. Papiez dostrzega w dialogu konieczny
warunek pokoju?8, W swoim oredziu podejmuje Jan Pawet II polemike
z tymi, ktorzy, uwazajac si¢ za realistow, kwestionuja mozliwo$¢ pode-
jmowania 1 prowadzenia dialogu w sytuacjach, w ktorych porozumienie
pomiedzy ludZmi wydaje si¢ niemozliwe do osiagania®?®. Twierdzeniu, ze -
dialog w takich sytuacjach traci sens, papiez przeciwstawia twierdzenie:
A jednak ,,dialog na rzecz pokoju jest mozliwy”, jest zawsze mozliwy. Nie jest
utopiq®®°. Kilka lat pdzniej Jan Pawel IT moze napisaé, ze rok 1989 stanowi
przyklad zwyciestwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w zmaganiach

221 Zob.j.w., s. 36; takze: Jan Pawet IT: Przeméwienie do uczestnikow IX Swiatowej
Konferencji Prawnikow: Poszanowanie prawa fundamentem pokoju W: NP, t.2, cz.2,
ss. 179-182; tenze: Przemowienie do uczestnikow XXXIV sesji Zgromadzenia
ngélnego ONZ. W: NP, t.2, cz.2, ss. 258-269; RH, nr 17. -

22 Zob. j.w., s. 37.

223 7ob. j.w., 5. 39.

224 Jw.,s. 39.

225 Jw., s. 39.

226 7ob. j.w., s. 39.

227 Jw., s. 148.

228 7ob. j.w., ss. 148-149.

229 7ob. j.w., s. 150.

230 Jw., s. 150.
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z przeciwnikiem®®!, oraz ze wydarzenia tego czasu stanowia przestroge dla
tych, ktdrzy w imig realizmu politycznego cheq usungé z areny politycznej
prawo i moralnosé*32.

Papiez Jan Pawel II wylicza cechy prawdziwego dialogu na rzecz pokoju.
I tak urzeczywistnianie dialogu oznacza wspdlne poszukiwanie pokoju.
A tam, gdzie ludzie podejmuja §wiadome i wolne dzialania, uwyraZnia sie
wrazliwo$¢ etyczna. Dialog zatem jest zagadnieniem moralnym?®*3. Ponadto
papiez zauwaza, ze dialog ma na celu poszukiwanie tego, co prawdziwe, dobre
i sprawiedliwe?3*. Wiasciwe podejscie do dialogu zaktada pewna otwarto$é
partneréw dialogu. Idzie tu o otwartos¢ na to, co druga strona dialogu ma do
powiedzenia, do wyjasnienia czy zaproponowania. Strony dialogu powinny
wezuwaé sie w problemy i argumentacje omawianych spraw?>. Dialog
powinien uwzglednia¢ istniejace roznice, jakie zachodza pomigdzy uczest-
nikami dialogu. Pomimo mozliwych trudno$ci nie mozna doprowadzaé do
watpliwej jakosci kompromisu. Celem dialogu nie jest uzgodnienie stano-
wisk za wszelka cene. Kazda ze stron dialogu winna by¢ w petni uznawana za
podmiot $§wiadomy, wolny i odpowiedzialny?*®. W dialogu nie mozna
poprzestawac jednak na uznaniu réznic. Trzeba dostrzegac to, co taczy ludzi,
co. jest im wspdlne pomimo rdznic wynikajacych ze stosunku do Boga.
Chrzedcijanin stara si¢ widzieC w partnerze dialogu swojego blizniego.
Z takiego podejscia do drugiego czltowieka wyrasta potrzeba dzielenia
odpowiedzialnoéci w poszukiwaniu drog do poznania prawdy, do sprawied-
liwosci, do pojednania, przy jednoczesnej ochronie wilasnych interesow
i honoru strony, ‘ktéra si¢ reprezentuje, ze zrozumieniem dla racji inter-
lokutora, oraz wymagan wsp6lnego dobra stron”*”. Uznanie tego, co dzieli
1 tego, co laczy partneréw, pomaga w rozumieniu wzajemnej zaleznosci,
ktora dostrzega si¢ we wspOlczesnym $wiecie w roznych dziedzinach
zycia®®®, Autentyczny dialog stanowi wyraz poszukiwania dobra przy
stosowaniu pokojowych $rodkow, takich jak negocjacje, mediacje, arbit-
raz,... Ostatecznie dialog musi si¢ taczy¢ z uznaniem w kazdym cztowieku
jego godnosci osobowej. Dialog na rzecz pokoju kryje w sobie potrzebe
szacunku dla ludzkiego zycia. Stawia on na spoleczng nature czlowieka, na
jego powolanie do nieustannej wspolnej wedréwki, wiodacej do zgodnego
spotkania rozumu, woli serc ludzkich zwréconych ku temu jedynemu celowi,
ktory wyznaczyl czlowiekowi Stworca: uczynié¢ ziemie mieszkaniem dla

231 CA, nr 25.

232 yw., nr 25. )

233 Zob. Jan Pawet II: Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw. W
Pag‘etl VI, Jan Pawet 11: Oredzia papieskie na Swiatrowy Dzien Pokoju, dz. cyt. s. 151.

Jw., s, 151.

235 7ob. j.w., ss. 151-152.

236 7ob. J.w., s. 152.

237 Zob. j.w., s. 152.

238 7ob. j.w., s. 152.
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wszystkich, mieszkaniem godnym wszystkich?®°. Dialog winien dotyczyé
przede wszystkim praw cztowieka, poniewaz pokdj sprowadza si¢ w ostatecz-
nosci do poszanowania nienaruszalnych praw czlowieka®*°. W dialogu na
rzecz pokoju staje si¢ wyrazna $§wiadomosé, ze zachowanie pokoju sprzyja
respektowaniu praw czlowieka, a wojna taczy si¢ zawsze z pogwalceniem
tychze praw. — Analizujac wypowiedzi KoSciola, a w szczegdlnosci papiezy
ostatnich dziesiatkow lat, mozna mowic o prawie cztowieka i calej rodziny
ludzkiej do zycia w pokoju.

LI T T T

Dotychczasowe rozwazania na temat humanizmu jako podstawy dialogu
chrzescijan z ateistami, a w szczegOlnosci refleksja nad godnoscia osoby ludzkiej
1 jej prawami, pozwalaja na wyciagnigcie pewnych wnioskdéw natury etycznej:
1. rézne rodzaje humanizmu, w tym i humanizm ateistyczny, uznaja warto$é
osoby ludzkiej; 2. uznanie wartosci osoby kaze ujmowal ja w kategorii
podmiotu; 3. afirmacja czlowieka prowadzi do uznania oryginalnosci i pierwo-
tnoéci bytu osoby; 4. czlowiek jest rzeczywistoscia wyjsciowa w uprawianiu
refleksji etycznej (mozna powiedzieé, ze w systemach humanistycznych pierwo-
tna jest obecno$¢ cztowieka; bez tego nie byloby humanizmuy); 5. pojecie osoby
ludzkiej pozwala ujrze¢ we whasciwym swietle podstawowe wartosci etyczne, jak
np. godnos¢, prawo, wolnos¢, odpowiedzialnoé, ...; 6. w refleksji nad godnoscia
osoby ludzkiej uprawnione wydaje si¢ rozroznienie godnosci ontycznej i godno-
$ci moralnej; najpierw trzeba ,,by¢”, aby moc ,,dzialaé”: agere sequitur esse;
7. godno$¢ osoby mozna uznac za trwaly element refleksji etycznej, przynajmniej
w pewnej czgsci wspolnej dla chrzescijan i dla ludzi negujacych istnienie Boga,
8. w dialogu ludzi wierzacych z niewierzacymi osoba ludzka, jej godnosé
i wynikajace z niej prawa, staja si¢ coraz bardziej miarg etycznego myslenia;
9. $wiadomo$c wartosci osoby ludzkiej — a ta swiadomos¢ jest obecna, w ré6znym
. stopniu, we wszystkich humanizmach — prowadzi do afirmacji zdolnosci
czlowieka do podejmowania $wiadomych i wolnych wybordéw moralnych oraz
do uswiadomienia przez czlowieka jego przeznaczenia i powolania; 10. cztowiek
staje si¢ poniekad bardziej czlowiekiem, gdy odkrywa obecno$¢ drugiego;
spotkanie i dialog z innymi pozwalaja czlowiekowi w sposdb godny i od-
powiedzialny uczestniczy¢ w zyciu spoleczynym; 11. dialog pomiedzy chrzes-
cijanami a ateistami odnajduje w humanizmie swoja naturalng i wspdlna dla obu
stron podstawg; 12. dialog na temat czlowieka, jego godnosci i praw przy-
shugujacych jawi si¢ jako powinno$¢ moralna. — Dialog — a dialog z niewierzacy-
mi szczegolnie — jawi si¢ jako istotne ,,narzedzie” nowej ewangelizacji.

Ks. Roman Kuligowski ~ dr, wyktadowca w WSD w Kielcach

239 Jw.,s. 152.
240 RH, nr 17.



