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jednak korzysta¢ po polsku ~ naukowos$¢ rozprawy habilitacyjnej nic by na tym nie
stracitas A zyskataby, gdyby postuzyl si¢ najnowszym (27-mym, poprawionym)
wydaniem Novum Testamentum graece (N e stle- Alan d). Czytelnik za$ zyskalby,
gdyby tekst obu perykop w przektadzie Jana Z at¢ s ki e g o znalazt si¢ na poczatku,
a jesli juz musiat sig znalez¢ pod koniec poszezegolnych rozwazan i na koncu dzieta ~ to
powinno to zostac uwidocznione w spisie rzeczy, dla wygody tegoz czytelnika.

W sumie jednak ksigzka ks. Jana Zate¢skiego jest cenna pozycja na naszym
rynku biblijnym. Stuzy¢é moze pomoca nie tylko zawodowym teologom i studentom
teologii, tak $wieckim jak i duchownym, ale réwniez ambitnym duszpasterzom
parafialnym. Jej Autorowi wypada zyczy¢ dalszego owocnego drazenia tych i innych
problemow Pisma $wigtego dla dzisiejszych jej czytelnikow, a zwlaszcza dla nas,
badaczy i zwiastunow Stowa Bozego.

ks. Michal Czajkowski

Ks. Michat Czajkowski— prof. dr hab., prodziekan Wydziatu Teologicznego
ATK, kierownik Katedry Teologii Ekumenicznej na Wydziale Teologicznym ATK.

Ks. Leonard Fic, Il ,,sensus fidei”’ nel pensiero di M. D. Koster e nel
Vaticano II, Wloclawek 1995, ss. XVIII + 184.

Niemiecki dominikanin 0. M. D. K o s t e r (1901-1981).w dziele pt. Ekklesiologie im
Werden (Paderborn 1940) zapoczatkowal dyskusje na temat Kosciota jako ludu
Bozego. Widzial w tym okreéleniu trafne ujecie istoty Kosciola, w przeciwienstwie do
biblijnych obrazow owczarni, roli, winnicy, oblubienicy czy metaforycznego wyraze-
nia ,,mistyczne Ciato Chrystusa”. Jednocze$nie wysunat pojecie ,,zmystu wiary” jako
wazne uzupelnienie idei ,,ludu BoZego”, chroniace ja od powierzchownych skojarzen
socjologicznych.

Przemyslenia eklezjologiczne K o s t ¢ r a spotkaly si¢ z krytyka m.in. K. Adama
io. Y. Congara, ktorzy zarzucali mu niedocenianie terminu ,,mistyczne Ciato
Chrystusa”, nierozerwalnie — ich zdaniem — zwiazanego z okresleniem ,,lud Bozy”. Jak
wiadomo, nurt ten przewazyt w opinii dwczesnych teologow, zwlaszcza jezuitow E.
MerschaiS Trompa. Pod ich wptywem papiez Pius XII w encyklice Mystici
Corporis Christi z 1943 r. uznat wyrazenie ,,mistyczne Ciato Chrystusa’ za najlepsza
definicje Kosciota. W kolejnej encyklice Humani generis z 1950 r. sam papiez uscislit
swoja wczesniejsza wypowiedZ nauczajac, ze mistycznie Cialo Chrystusa i Kosciot
rzymskokatolicki stanowig jedna i t¢ sama rzeczywistosc.

Dopiero sobor watykanski II odwazyl si¢ przezwyciezy¢ oczywista jednostronnosé
stanowiska Piusa XII. W tym celu wprowadzit nowe okreslenie ,,misterium Kosciota”
(KK 5), a wyrazenie ,mistyczne Cialo Chrystusa” rozciagnal takze na Kosciol
cierpiacy w czy$ceu i triumfujacy w niebie (KK 50). Do rozdziatu za$ o Kosciele jako
ludzie Bozym wlaczyl donioste stwierdzenie, Jakby przez samego Kostera
podyktowane Ogdl wiernych, majgcych namaszczenie od Swigtego, nie moze zblqdzic
w wierze i te szczegolng swojq wlasciwosé ujawnia przez nadprzyrodzony zmysl wiary
calego ludu (KK 12).

Wielkg zastuga ks. L. Fica jest przypomnienie aktualnosci niedocenianych
dotychczas intuicji eklezjologicznych K o ster a, czyniacego z niego rzeczywistego
pioniera soboru. Problematyka ta zajmowal si¢ autor juz przed dwudziestu laty w swej
pracy magisterskiej, przedstawionej na Wydziale Teologicznym ATK i opublikowanej
w STV. Jako doktorant na dominikanskim uniwersytecie ,,Angelicum” w Rzymie
zainteresowal tematem o sensus fidei wedlug K ostera i Vaticanum II swego
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promotora 0. G. Grasso. Zetkna! si¢ on z teologiczna myslg Kostera jeszeze
w czasie studiow seminaryjnych dzigki wyktadom prof. L. . Scipionie go, kiéry
poznal swego wspo{brata zakonnego w Niemczech 1 podzielat jego poglady W speCJal-
nej ,,Prezentacji”, jaka zechcial poprzedzi¢ ksiazkg ks. Fic a, prof. Grasso wyraza
rados¢, ze publikacja ta przyczyni si¢ do poszerzenia znajomosci dorobkuK ostera
wsrod specjalistc’)w, przynajmniej w srodowisku wloskim.

Wykorzystujac swoj artykut o K o s t e r z e jako punkt wyjscia, autor przypomuiat
znaczenie jego teorii o zmysle wiary dla sformutowania przez Piusa XII w 1950 r.
dogmatu o Wniebowzigciu Najsw. Maryi Panny. Przedtem bowiem objawienie
pojmowane bylo jako system zdan, z ktorego za pomoca analizy logicznej da si¢
wyprowadzi¢ ukryte w nich tresci. W przypadku jednak prawdy o Wniebowzigciu,
uznawanej od wiekow przez wierzgcych, ale nie zawartej wprost w zrodlach
objawienia, trzeba bylo si¢ odwola¢ do pojmowania rozwoju tradycji w Kosciele nie
jako logicznej dedukeji z prawd objawionych, lecz na podobienstwo procesdw
zyciowych.

W tym organicznym rozwoju depozytu objawienia w Kosciele fundamentalna rola
- w przekonaniu K o s t e r a-przypada zmystowi wiary. Stanowi on $rodek, jakim sig
postuguje Duch Swiety, kiedy zamierza ofiarowaé Kosciolowi poglebione rozumienie
prawc% wiary.. Sensus fidei jest wigc jakby organem przekazu wiary, jedynym
instrumentem duchowym Kosciola, umozliwiajacym poznanie depozytu objawionych
prawd wedle zamystu Ducha Swigtego. Jako taki warunkuje on wszystkie procesy
przekazu wiary, a takze zycia nig w Kosciele i przez Kosciot.

Autor stusznie ocenia, ze na takie, przesadne niewatpliwie, rozumienie roli zmystu
wiary jako jedynego organu recepcji objawienia wptyneta zasadniczo jego przydatnosé
do zdogmatyzowania prawdy maryjnej. Sam jednak sobor nie opowiedzial si¢ za
pojmowaniem zmystu wiary jako wytacznej instancji poznawania objawienia, niezale-
znej od Magisterium Kosciola. W swietle bowiem soborowego nauczania jedynie do
Magisterium nalezy rozstrzyganie o tym, jaki jest prawdziwy sens depozytu apostols-
kiego, chociaz caly naréd Bozy zachowuje, strzeze i przekazuje ten depozyt, pod
dziataniem Ducha Swigtego. Przy tym magisterium wypowiada si¢ nicomyinie nie
w oparciu o nadprzyrodzony zmyst wszystkich wierzacych, ale na mocy wlasnego
charyzmatu prawdy, dla ktorego sensus fidei jest tylko normg orientacyjna. Norma ta
spelnia rolg jakby kanatu, ktorym Duch Swigty z upodobaniem si¢ postuguje. Ponadto
trzeba uznaé takze instytucjonalna funkcje teologii w stuzbie ludu Bozego. Dostarcza
ona materiatu dla magisterium, ktoére samo dokonuje jego selekcji przy formutowaniu
prawd wiary. Na magisterium wigc spoczywa instytucjonalny obowigzek wlasciwego
rozumienia wiary, jak rowniez jej poprawnej interpretacji i koniecznej obrony.
Oznacza to, ze poznanie objawienia nie moze by¢ po prostu i wylacznie sprowadzone
do zadan Koscxoia hierarchicznego przy wspotudziale teologii, ale tez, ze sensus fidei
nie ogranicza si¢ do biernego postuszenstwa ze strony wierzgcych.

W praktyce uzgodnienie harmonijne zakresu i sposobu dziatania wszystkich tych
trzech czynnikéw nie jest fatwe, a sobor nie wypracowat w tym wzgledzie jakiego$
modelu. Ma zatemracjg ks. Fic podsumowujqc swoje dociekania apelem do teologéw
o dalsze studia nad okresleniem miejsca sensus fidei w zyciu Kosciofa.

Pozytywnie tez nalezy oceni¢ rozprawg ks. Fic a z formalnego punktu widzenia.
Nie tylko odpowiada ona wymaganiom stawianym w naszym kraju, ale — co podkresla
sam autor w Przedmowie - przygotowana zostata wedlug zasad metodologii
naukowej, przyjetej na naszej Uczelni. Przykladowo mozna wymieni¢.wyodrebnienie
rzymska paginacija wstqpne] czgsci pracy, co daje dobry wglad w naukowy warsztat
autora. Przedmowa wyjaénia subiektywna genez¢ tematu i stad uzasadnione jest
wystgpowanie w niej pierwszej osoby liczby pojedynczej. Wykaz skrotow poprzedza
bibliografie, w ktérej znajduja one juz zastosowanie. W bibliografiidzieta K ostera
zostaly umieszczone przed wypowiedziami Magisterium zgodnie z wewngtrzng logika
tematu pracy. Przy tym - dla zilustrowania bogactwa tworczosci K o st e ra — autor
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mial prawo poda¢ kompletny wykaz jego pism, podczas gdy w dalszym zestawie
bibliograficznym wymienit jedynie pozycje przez siebie zacytowane.

Pomimo niezwyklej starannosci edytorskiej do ksiazki wkradly si¢ drobne pomylki.
W wykazie skrotow nie zachowany zostal w dwoch miejscach porzadek alfabetyczny
(s. XII). W jednym z przypisow wyjatkowo znalazly si¢ bledy w oznakowaniu
akcentow francuskich (s. 153). Omylkowo dublowany jest jeden z odsylaczy (s. 158).
W ostatnim rozdziale az szes¢ przypiséw ,,zgubito” whasciwe im strony (s. 170-179). To
samo zdarzylo si¢ raz w Zakonczeniu, w ktorym ponadto ostatni przypis w ogole zostat
pominigty (s. 182).
) Ks. Tadeusz Gogolewski

Ks. Tadeusz Gogolewski— prof. dr hab., emerytowany profesor apologetyki
w ATK.

Ks. Ignacy Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera,
Biblos, Tarnoéw 1996 s. 194,

Omowienie ksiazki zaczne od wspomnienia. Karl Rahner odwiedzit Polske w 1969
roku. W ramach swego pobytu w naszym kraju przebywat rowniez w Warszawie, gdzw
wérod licznych spotkan, mial wyklad na Wydziale Teologicznym , Bobolanum
Wyktad prowadzit po tacinie. W dyskusji zapytano go, czy jako kaplan uczyt dzieci
religii. Ojciec Rahner, glosem tubalnym, odpowiedziak: Fere omnia feci. A znaczy to
doktadnie - Prawie wszystko robitem. Nalezy to rozumiec, ze zadna praca duszpasters-
ka nie byla mu obca.

Ukazaé zycie i twdrczos¢ — genialne intuicje - tak wielkiego teologa naszych czasow,
jakim byl Karl Rahner, jest prawdziwa sztuka. I takiej sztuki podjat si¢ ks. L.
Bokwa, doktor $wictej teologii i pracownik dydaktyczno-naukowy Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie. Jest to jedyna ksiazka - w jezyku polskim
—ukazujaca zycieidzieto K. R a h n e r a. Oczywiscie, mamy kilka ttumaczen - ksigzek
i artyku{éw - niemieckiego Jezuity. Nie ukazuja one jednak w calosci tego, co genialne
w jego tworczosci. Dlatego ksiazka ks. I. B o k wy jest cennym wkladem w polska
teologlg, gdyz jest pewny proba zaprezentowama mysli wielkiego teologa naszych
czasow.

Autor ,,Wprowadzenia” jest $wiadom szerokiego spektrum tematyki podejmowa-
nej przez K. Rahnera - a wige wazkodci tematow i szerokosci spojrzenia. Diatego
pisze we wstepie, ze nalezato dokonac wyboru. Poniewaz jest to pierwsze wprowadzenie
w mysl Karla Rahnera, wydawalo si¢ rzeczq ze wszech miar sluszng, by ukazaé, jak sie
wydaje, najbardziej podstawowy nurt catosciowo pojetej mysli tego teologa ( 15) Tak
zarysowany temat ujat autor w dwu czgdciach. Pierwsza — Zagadnienia ogdine, druga
~ Zagadnienia szczegdlowe. ,

W czgsci pierwszej autor przekazuje nam biografic K. Rahnera, zrodla jego
teologii oraz metode i jezyk. Nie sposdb powtarzac tu calej biografii tak pigknie
opracowanej przez autora. Wystarczy wspomniec jedynie, ze K. R a h n e r urodzit si¢
Smarca 1904 roku. Byt czwartyih z kolei dzieckiem. Miat dwie siostry i czterech braci.
20 kwietnia 1922 r. wstypil do zakonu jezuitdbw. W latach 1924-1927 studiowal
filozofig, a w latach 1929-1933 teologi¢. 26 lipca przyjat swiecenia kaplanskie. Studia
specjalistyczne odbywal w rodzinnym Fryburgu pod kierunkiem M. Heideggera.
Doktorat i habilitacje z teologii uzyskal R a h n e r na uniwersytecie w Innsbrucku - to
miasto trzeba uwazac za najwazniejsze w jego tworczosci i zycin. W 1962 papiezJ an
XXII mianowatl Rahnera oficjalnym teologiem Soboru. W 1967 opuscit Rahner
Innsbruck, by powrécié tu w roku 1981. Zmart 30 marca 1984 roku.



