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WSTEP

Teologia Hansa Ursa von Balthasara stanowi swoiste
zjawisko na tle teologii XX wieku, w tym teologii katolickiej
w szczegoOlnosci. Pod wptywem dialektycznej mysli Karla Bartha
podjat Balthasar probg zerwania z systematyka teologiczna.
W centrum teologii znajduje si¢ posta¢ Jezusa Chrystusa. Fenomeno-
logiczny oglad tej postaci prowadzi do przywrocenia refleksji teologi-
cznej jej pierwotnej zywosci i autentycznosei. Teologia Balt-
hasara wyroznia si¢ tez poetyckim jezykiem, przewaga metafory
nad abstrakcja i czgstymi polemikami z pogladami innych teologow
1 filozofow.

1. OKRAZAJACA STRUKTURA MYSLI

W teologii Hansa Ursa von Balthasara udaje si¢ tylko
z najwigksza trudno$cia odnalez¢ elementy systematyki, typowe dla
teologii uniwersyteckiej czy tworzonej dla celéw katechetycznych.
W odniesieniu do swojej teologii stwierdza on, ze chcialby ja
uprawia¢ na sposéb mys’lenia okrqzajqcego, ktore bedzie czesto
dotykaé ponownie na roznych plaszczyznach tych samych bqd? podob-
nych probleméw." Cykliczna mentalnoé¢ Balthasara, dazacego
do coraz doskonalszego przedstawienia z r6znych punktow widzenia
jednego i tego samego przedmiotu kontemplacji, jakim jest postac
Jezusa Chrystusa, wyraza si¢ w zastosowaniu metody fenomenologi-

"H.Ursvon Balthasar. Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichts-
theologie, Einsicdeln 1963, s. 14.
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cznej i argumentacji przyjmujacej postac spirali. Linearno$¢ wywodu
zdaje si¢ by¢ poswigcona na rzecz wielokierunkowosci i wieloptasz-
czyznowosci, zdazajac coraz bardziej ku wizji globalnej. Harmonijna
Jednos¢ argumentacji zostaje niejednokrotnie zaklocona bezposred-
nimi odniesieniami, zar6wno zblizeniami jak i wyraznyml przeciw-
stawieniami, w stosunku do pogladow innych autorow. Cykliczny
system twykladu Balthasara odznacza si¢ poetyckim uniesieniem
o wyraznych cechach kontemplatywnych. G.M archesiuwaza, ze
znajdujacy odbicie w stylu Balthasara figuratywny jezyk Ojcéw
Kosciota, zwlaszcza Ojcow greckich, pisarzy sredniowiecznych re-
prezentujacych kierunek mistyczny oraz wielkich postaci chrzescijan-
skiej duchowosci obdarza okrazajaca metode teologii B a Ithasa-
ra cecha abstrakcyjnosci, nieokreslonosci i statycznosc1 Sadzi on
rowniez, ze jakakolwiek proba systematyzacji mysli Balthasara
stanowi przedsit;wziq:cie niezwykle trudne, gdyz oznacza koniecznos$¢
przetozenia systemu cyklicznego na form@ linearna, co oznacza
kwadrature kota®.

Krazaca wokot centrum mysl Balth asara powraca ustawicz-
nie do tych samych wspotrzednych. Zabieg ten mozna z powodze-
niem uzna¢ za przejaw wierno$ci w odniesieniu do anzelmianskiej
zasady fides quaerens intellectum. B alth a s a r stara si¢ w mozliwie
dostepny sposob poglebi¢ prawdy wiary zbiegajace si¢ koncentrycz-
nie w dogmacie chrystologlcznym To dazenie stanowi 0 wewngtrznej
strukturze jego teologii’. Wiasciwa jej tendencja do syntezy sprowa-
dza rézne kierunki mysli do wspolnego mianownika i tworzy z nich
nowy obraz jednej postaci®.

Podstawowym elementem mys$li Balthasara pozostaje ob-
chodzenie obrazu z ro6znych stron, ustawiczne zblizanie si¢ do niego,
dajace w efekcie systematyczne, myslowe rozwinigcie w forme
kotowej struktury myslenia. Wynikiem tych dziatan jest podkre$lenie
autentycznosci ogladanej postaci, ukazujacej si¢ ogladajacemu jako
obejmujace cato$¢ wydarzenie’.

2 Por. G.M archesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesi

Crzsto espressione visibile di Dio, Roma 1977, s. S.
3 Por. tamsze, s. 32.

* Por. tamze, s. 149.

5 Por. A. M o d a, Hans Urs von Balthasar. Un’esposizione critica del suo pensiero,
Bari 1976, s. 460.

¢ Por. M. Lochbrunner, 4nalogia Caritatis. Darstellung und Deutung der
Theologie Hans Urs von Balthasars Freiburg/Br. 1978, s. 56.

" Por.K.J. W allner, Gott als Eschaton. Tr initarische Dramatik als Voraussetzung
gottlicher Universalitdit bei Hans Urs von Balthasar, Heiligenkreuz 1992, s. 24.
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2. EINFALTUNG-ENTFALTUNG: RUCH W KIERUNKU
INTEGRUJACEGO CENTRUM

Rozwijajaca si¢ w formie spirali myst Balthasara powraca
cyklicznie do centralnej postaci Jezusa Chrystusa. Dynamika tej
metody zostaje wyrazona w postaci ruchu od peryferii ku centrum
(Einfaltung) i od centrum ku peryferii (Entfaltung)®. Teologia Balt-
hasara odznacza si¢ zdecydowana tendencja homocentryczna: cata
rzeczywisto$¢ ma swoj poczatek w Chrystusie i wszystko zbiega si¢ ku
temu centralnemu wydarzeniu. W ten sposob stara si¢ on dokonaé
odnowy teologii, ktora w formie neoscholastyki utracita sSwiadomos¢
jednoczacego centrum, wprowadzajac podzialy, niekiedy wregcz
antagonizmy, i dzielac catos¢ teologii na wiele odrebnych dziedzin.

Integrujace okrazanie problemu prowadzi do powstania metody
»zwijania’ (Einfalten). Stanowi ona nakierowanie calej rzeczywisto-
$ci na jej centrum, jakim jest bez watpienia Jezus Chrystus, a w ostate-
cznym rozrachunku na Boga’. Dazenie ku temu centrum oznacza
wierno$¢ w stosunku do patrystycznej metody wyktadu Pisma
Swigtego'?.

Jezus Chrystus, jako centrum Objawienia, jest bezpos$rednim
i statym przedmiotem teologicznej refleksji Balthasara. Wydaje
sie, ze niekiedy koncentracja na rzeczywistosci chrystologicznej jest
tak intensywna, ze Balthasar nie rozroznia wystarczajaco dwoch
strukturalnie roznych momentow jednego i tego samego ,,centrum”,
taczac w jedna dwie fazy: Entfaltung i Einfaltung"'.

Zdaniem Balthasara Einfaltung jest metodq|...] integracji, nie
zas ewolucji®®. Metoda ta prowadzi do centrum, jakim jest Jezus
Chrystus, a tym samym do wydarzenia Krzyza. Staurocentryzm
pozwala Balthasarowi uzyska¢ metodyczng integracje catosci teolo-
gii i filozofii, kosmologii i antropologii, wszystkich dziedzin teologii.
W ten sposOb zostaje teologicznie odbudowana jedno$¢ catoscei,
ktorej centrum stanowi tajemnica samoobjawienia 1 samoofiarowa-
nia si¢ absolutnej mitosci Boga poprzez kenoze Jego Syna. Krzyz
jako srodek chrystologii zostaje tak mocno zaakcentowany przez

8 Jedna z ksigzek Balthasar a nosi znamienny tytul: Einfaltungen. Auf Wegen
christlicher Einigung, Miinchen 1969.

® Es ist die Methode des Einfaltens zur géttlichen Einfalt hin (Lochbrunner, dz. cyt.,
s. 56).

"0 Por. H. de Lubac, Geist aus der Geschichte, Einsiedeln 1968.

"' Por. Marchesi, dz. cyt., s. 84n. .

2 H. Ursvon Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 111/1,
Einsiedeln 1965, s. 20.
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Balthasara, iz mozna sadmc ze pozostawia w swoim cieniu
zagadnienie samej metody'®.

Pomigdzy Einfaltung a Entfaltung istnieje wewnetrzna tacznose,
ustanowiona na zawsze przez Chrystusa jako centrum Objawienia
Boga i zbawienia cztowieka. Dynamizm ten zdaje si¢ by¢ czynnikiem
Jednoczacym chrystologie i eschatologu; na plaszczyznie metodologi-
cznej: metoda ,,zwijania” stanowi bowiem zasadniczy schemat
eschatologii. Powrdt do centrum, ponowne zjednoczenie, przy-
wrocenie jednosci w oparciu o dynamiczne. centrum, kiedy punktem
wyjscia jest rzeczywisto$¢ rozproszona i peryferyczna, zdaja sie
tworzy¢ istote procesu eschatologicznego. Jest on wytrwalym mar-
szem w kierunku centrum, stanowionego przez Jezusa Chrystusa.
Balthasarpodkresla tg Jego funkcje, uz wajqc poje¢ Ein (Jeden),
Unum (Jedno), Einzig (Jedyny), Einzigkeit'*. Eschatologia stanowi
przeciwwage w stosunku do procesu przeciwnego, majacego swoj
poczatek w centrum i zmierzajacego ku peryferii: Entfaltung, Aus-
legung, wyjasnienie Boga w stosunku do $wiata dokonalo si¢
historycznie w nieporéwnywalny i jedyny w swoim rodzaju sposob
w Bogu-cziowieku Jezusie Chrystusie.

Podazanie ku centrum (Einfaltung) jest dla Balthasara
odmiang kontemplatywnej indukcji teologicznej. Indukcja nie ozna-
cza w tym przypadku jedynie zebrania rozproszonych elementéw
w jedno centrum, lecz takze zebranie wielu poszczegdlnych rzeczywi-
stosci i wskazan na nie celem wykazania prawdziwosci jednej jedynej
wypowiedzi czy rzeczywistosci. Zdaniem Balthasar a jest rzecza
oczywista, ze metoda teologzc;na [...] nie moze byé zasadniczo nigdy
deduktywna (gdyz w przeciwnym razie podporzqdkow ywalaby ona
wolnosé postaci prawom ludzkiego myslenia)'.

W ukiadzie Einfaltung — Entfaltung B a lthas ar $wiadomie
akcentuje element pierwszy, polegajacy na ,,zwijaniu” rozproszonej
rzeczywistosci ku Jezusow1 Chrystusowi. W Nim jako centrum
kotowy ruch ,,zwijania” osiaga swéj cel. Jest nim oblicze Jezusa
Chrystusa, w ktorym odbija si¢ chwata Boza (por. 2 Kor 4,6). Mysl
Balthasara jest powrotem do poczatkéw chrystologii (Univer-
sale Concretum Jesus Christus), przyjmujacym postaé eschatologicz-
nego powrotu calej, rozproszonej wprawdzie, ale odkupionej przez
Chrystusa, rzeczywistosci do Prapoczatku, czyli Ojca. Ten dyna-

B Por.J.Naduvilekut, Christus der Heilsweg. Soteria als Theodrama.im Werk
Hans Urs von Balthasars, St. Ottilien 1987, s. 52n.

" Por. Marchesi, dz. cyt., s. 84-86.

“'H.Ursvon Balthasar. Herrlichkeir. Eine theologische Asthetik, Bd. 11172,
Einsiedeln 1969, s. 15n. Por. takze Naduvilek ut. o= cvr..s. 53.



[5] METODA TEOLOGII BALTHASARA 55

mizm zmierzania ku pelni nadaje teologii Balthasara odczuwalna
éwliEZoéé i jednos¢. Wyrazaja ja Janowe formuty trwania i immanen-
cji'e.
Teologiczna metoda Balthasara, ukazana na przykladzie jej
sktadnika w postaci Finfaltung — Entfaltung, polega wigc na po-
szukiwaniu struktury jednoczacej, pozwalajacej zrozumie¢ catosc
jako taka'’

3. CHRYSTOLOGIA ODGORNA

Teologiczna mysl Balthasara podaza nie tylko od centrum
w kierunku peryferii, lecz takze z gory (von oben) ku dotowi (nach
unten)' Swiadomie podkresla on odgorno$é swojej teologii, ktora
nie wyrusza od sytuacji potrzeby w kierunku peini, lecz koniecznie od
strony Felm promieniujqc te pelnie w sytuacje potrzeby i ciemnos¢ tego
swiata”®. Balthasar bardzo ostro krytykuje transcendentalng
chrystologle; Karla Rahnera, majaca punkt wyjscia w sytuacji
ludzkiego doswiadczenia braku pehli niedoskonatosci. Klasycznym
przykladem takiej krytyki pozostaje ksiazeczka Cordula oder der
Ernstfall®.

W Chrystusie ukazuje si¢ w cale] pelni ,inicjatywa Boga”,
dzialajacego odgornie, od siebie ku swiatu. Jest to Boza ,,katalogia™:
jej pierwotnym miejscem jest sam Bog i ustalone przez Niego,
objawione w Chrystusie okreSlenie siebie jako istoty trojjedyne;.
Trojca Sw1§ta jest ustawicznie obecnym zalozeniem istniejacej rze-
czywistosci”'. Bez watpienia wrodaccym zalozeniem teologii Balt -
hasara jest wigc ,,Swigtos¢ Boga”, Boskie Prius czy tez Maius.
Eschatologiczna pelnia Boga, rozumiana jako dramatyczne spel-
nienie, umozliwia Jeszcze bardziej dramatyczne Jego ,,zstapienie”
(Abstzeg) w Synu ku $wiatu i czlowiekowi®?. Katalogiczne okreslenie

' Por. Lochbrunner, dz. cyt., s. 57.

" Por. H. D anet, Gloire et croix de Jésus—Christ. L’analogie chez H. Urs von
Balthasar comme introduction a sa Christologie, Paris 1987, s. 243.

18 1...] das alte und immer neue Geheimnis, daf alles Theologische , das heifit jedes
Verstehen der Offenbarung, immer von oben, das heift von der erfiillten Wahrheit her
absteigend, erfolgen muf: von einem Punkt aus, der menschlich, philosophisch ge.vehen,
die reine Utopie und ein gar nicht ernsthaft in Betracht zu ziehendes Ideal wéire”” (H. Urs
von Balthasar, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie 11, Einsiedeln 1961, s. 512).

Y H.Ursvon Balthasar, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln
1960, s. 178.

% Einsiedeln 1966.

2 Por.H.Ursvon Balthasar, Theodramatik, Bd. 11/1, Einsiedeln 1976, s. 47;
tenze, Theodramatik, Bd. III, Einsiedeln 1980, s. 296.

2 Por. Verbum Caro, dz. cyt., s. 188.
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Boga jako przychodzacego do czlowieka rzutuje na chrzescijanski
obraz Boga w teologii Balthasara: jest on scharakteryzowany
poprzez ,,eschatologiczny punkt ciezkosci”. Ruch odgorny jest tak
zdecydowanie podkreslony w tej teologii, ze to pierwszenstwo wrecz
wyklucza jakiekolwiek usitowanie ruchu wstepujacego. Tekst J 3,13
zdaje si¢ by¢ mysla przewodnia calej chrystologit Balthasara, pozos-
tajacej pod wydatnym wpltywem mentalnosci Janowej, prezentujacej
ruch odgoérny jako pierwszy i zasadniczy. Zstapieniu odpowiada
wstgpowanie, przyjsciu — powrot. Dynamizm ten jest sprawiany
przez Boga jako jego glownego autora. Nawet wydarzenie Chrystusa
nie znosi Bozego sposobu dzialania ,,0od géry”. Analogiczny charak-
ter wydarzenia Chrystusa jest rozumiany przezBalthasar ajako
wynikajacy z katalogicznego ruchu Boga, stanowiacego jego konie-
czne zalozenie™

T.R. K renskitwierdzi, ze w przypadku teologicznej gnozeolo-
gii Balthasara mozna mowxc o teoriopoznawczym kole: katabasis
— anabasis — katabasis®®*. Balthasar wychodz z zalozenia, ze
mowa teologiczna przychod21 z gory, od spetnionej prawdy (kataba-
sis). Ukazanie si¢ Boga w Jezusie z Nazaretu stanowi ontyczne
zalozenie teologii usitujacej stawia¢ pytania o Boza rzeczywistosc
wychodzac od cztowieka Jezusa.

Jesli za$ idzie o bezpos’redni proces poznawczy, Balthasar
sadzi, ze do rzeczywistosci Boga nie mozna dotrzec i 1naczej jak tylko
dzigki konkretnej, hlstorlozbawczej postaci Jezusa®. Podkre$la on
zdecydowanie jedno$¢ teologii i chrystologii, wskazujac na rzeczywis-
to$¢ zycia trynitarnego. K renski usituje mowi¢ tu o ,,teologii
wznoszacej si¢” (Aszendenztheologie — anabasis) u Balthasar a.
Wydaje si¢ jednak, ze ruch wznoszacy pojmuje Balthasar jako
konsekwencje ruchu zstgpujacego i jego uzupelnienie.

Stad tez zasadnym wydaje si¢ mowienie o bezwzglednym prymacie
kierunku katabasis. Bog objasnia samego siebie odgdrnie, nie za$
zaczynajac od czlowicka Jezusa, oddolnie®. Katalogiczne wyjas-
nianie Boga przez siebie samego umozliwia dopiero wtasciwe zro-

B A.Schilsonokreflachrystologi¢Balthasarajako rozwinigcie trynitarnej
teologii (por. A. Schilson/W. Kasper, Christologie im Prisens. Kritische
Szchtung neuer Entwiirfe, Freiburg-Basel-Wien 1974, s. S1n).

4 Por. T.R. K rens ki, Passio Caritatis. Trinitar ische Passiologie im Werk Hans
Urs von Balthasars, Einsiedeln 1990, s. 122-126.

B In der Caro sollen wir den Logos erkennen, der als solcher nicht sein eigener Logos,
sondern der des gottlichen Vaters ist. Also beginnend bei einer *Christologie von unten’,
um im Menschen Jesu die Entsprechung, den Ausdruck, das Bild dessen zu sehen, der
nicht auf der Ebene des Irdischen, sondern ‘droben’, also nur im Emporblick ins
Unsagbare zu ersehen ist (H. Urs von Balthasar, Theologik, Bd. I1, Einsiedeln
1985, s. 285).

% Por. tamze, s. 286.
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zumienie sensu stworzenia, grzechu, Wcielenia, Krzyza. Trafnie
ujmuje ten problem W. L Oser: Tak wigc nie wznoszenie sig
religijnego cztowieka ku absolutnemu Jednemu, lecz zstqpienie trynita-
rnego Boga milosci ku ludziom stanowz ‘point de déepart’ (Maréchal),
punkt wyjscia teologii Balthasara® .

K.J. Wallnersadz, ze ,,oddolny” punkt wyjscia stanowi rzeczy-
wistq ceche charakterystyczng Balthasarowskiego kierunku myslenia, za$
przystep do centralnych tematow teologicznych prowadzi przez rodzaj
,,fenomenologu naturalnego, ludzkiego doswiadczenia samego sie-
bie”®. Wyraza tez zdziwienie, ze dotychczasowa recepcja Balthasara
wskazywala na t¢ teologie jako przyktad jak najbardziej konsekwent-
nego gotraktowania ,,0dgornego” punktu wyjscia, z punktu widzenia
Boga®”. Wydaje si¢, ze mowienie o ,,oddolnym” punkcie wyjscia
W teologn Balthasara miatoby sens jedynie wtedy, gdyby autor ten uznat
oba te sposoby mowienia o Bogu jako komplementarne, co ma miejsce
we wspolczesnej teologii, a w sposdb szczegdlny w chrystologii (K.
Rahner, H Kiing, z zastrzezeniami W. K a s per). Poniewaz
jednak Balthasar $wiadomie tego nie czyni, trudno zgodzi¢ sie
z tezami wysuwanymi przez Krenskiego, a zwlaszcza Wal-
Inera, ktory chciatby za wszelka ceng ratowac kierunek oddolny
w mysll Balthasara®. Cecha charakterystyczna tej teologii Jest
to, ze w ostatecznym rozrachunku teologiczna zasada analogu zawiera
si¢ zawsze w katalogicznym ruchu Boga, gdyz dopiero w oswieceniu
( katalogicznym ) natury stworzonej swiatlem objawienia laski zostaje
zapewnione jej prawdziwie wznoszqca sig ontyczno—epzstemologzczna
analogia w jej prawdziwej istocie (stworzenie jako obraz)*'.

Katalogiczna struktura chrystologii Balthasara uwypukla
centralna pozycj¢ wcielonego Syna Bozego jako Objawiciela Ojca.
Pelnym blaskiem $wieci Bostwo Jezusa Chrystusa, natomiast pro-
blemy zaczyna stawarza¢ Jego cztowieczenistwo. Uzasadnionym w tej
sytuacji wydaje si¢ by¢ nieco retoryczne pytanie, postawione przez H.
Heinza: Czy jednak takie uprawianie teologii ‘odgdrnej” nie jest
gnozeologicznym monofizytyzmem, wofamzmem ktory nie docenia
nalezycie autonomii i prawdy stworzenia?>

2 Sein — ausgelegt als Liebe, ,Internationale Katholische Zeitschrift” 4 (1975) s.
420.
3 Por. Wallner, dz. cyt., s. 36n.
Por. tamze, s. 37n, przypis 52, w ktorym Wallner cyluje szereg znanych
teologow piszacych na temat teologii Balthasar a jako teologit wybitnie ,,0dgor-

ne
J3° Por. np. Wallner, dz. cyt., s. 270.
' Balthasar, Theologik, Bd. I1, dz. cyt., s. 148, przypis 3.
* H. Heinz Der Gott des Je—mehr. Der clntvtologzsche Ansatz Hans Urs von
Ba/l/msars Frankfurt/M. 1975, s. 19.
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4. SYSTEMOWA NIESYSTEMOWOSC TEOLOGII

Dzieto Hansa Ursa von Balthasara wyrdznia si¢ na tle
pozostalej tworczoscl teologicznej swoja niesystematycznoscia, a na-
wet antysystematycznoscia. Pomimo sktadanych mu licznych propo-
_ zycji nie wilaczyl si¢ on nigdy w struktury teologii akademickiej.
Pewne postawy zblizaja go do postaci Romano Guardiniego.
Balthasar $wiadomie pozbawia swoja refleksje zamierzonej
sytematyki. Oznacza ona bowiem zagrozenie dla przedstawianej
prawdy™. W ksigzce Das Ganze im Fragment Balthasar zawarl
swoj teologiczny program. W sposOb zamierzony zrezygnowat
z uprawiania teologii w sensie klasycznych traktatow szkolnych*.
Niesystematyczny sposob prezentacji materii teologicznej stanowi
spora trudnos¢ w recepcji dzieta Balthasara, zwlaszcza gdy
uwzgledni si¢ aporetyczno$¢ jego argumentacji. Oderwanie si¢ od
tradycyjnych schematow sterylnej scholastyki zaowocowato jednak
stworzeniem nowej perspektywy. Wida¢ to przede wszystkim na
przyktadzie artykutu Umprisse der Eschatologie.

Pomimo otwarcie deklarowanej niesystemowosci Balthasar
dazy do stworzenia wiasnego, nowego systemu, ktory miatby ukazac
Boga w Jego immanentnym ruchu majacym cechy eschatologicznej
pelni. Prowadzi to do realnego zagrozenia ,,usystematyzowaniem”
samego Boga. Balthasar przeprowadza ostra krytyke racjonalizmu
szkolnej dogmatyki w postaci neoscholastyki, Przedk{adajac stynny
postulat ,,teologii kleczacej” wobec Tajemnicy”’. Kazde ostrzezenie
przed systematyzujacym, znieksztalcajacym objawiona rzeczywistosé
racjonalizmem nosi w sobie wspomnienie He gl a, ktorego wszech-
wiedzaca ,,systematyke” Balthasar okreslal mianem ,,gnozy™¢.

Analizujac teologi¢ Karla Bartha, Balthasar podkresla
czesto, ze nie chodzi w niej o zaden system, nawet w postaci systemu

3 Dieses Staunen, das wissenschaftlich unauswertbar und damit unfruchtbar bleibt,
[allt fiir das Bewdltigungsdenken weg. Fiir dieses reduziert sich Philosophie auf Geistlehre
(Geist an Materie er selbst werdend), und damit zuletzt auf Anthropologie (Balt -
hasar, Cordula oder der Ernstfall, dz. cyt., s. 54n.).

3 Ein zentrales Licht existiert, aber sichtbar werden davon nur verschiedene
Abstrahlungen. Vielleicht konnte ein nach Systematik diirstender Geist, der durchaus aus
Fraginenten ein Ganzes konstruieren mochte, die Steinchen ordnen und sie dann zu einem
Mosaik zusanmensetzen. Der Verfasser miftraut solchen Unternehmungen, die das
Mysterium aus seiner Verborgenheit hervorholen und unverhiillt herzeigen wollen. Gott
wohnt in seinem unzugdnglichen Licht (H. Urs von Balthasar, Prneuma und
Institution. Skizzen zur Theologie IV, Einsiedeln 1974, s. 9).

3 por. Balthasar, Verbum Caro, dz. cyt., s. 224.

% Por. np. H. Urs von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1, Einsiedeln 1973,
s. 118.
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teologicznego, lecz o splowadzeme refleksji do tajemnicy Boga, ktory
stat sie czlowiekiem®’. Urzeczywistnienie tych postulatow Barth a
mozna bez trudu zauwaiyé w teologii Balthasara. Z bogactwa
mysli Bar thawybiera on dwa rodzaje problemow, ktore szczegdl-
nie zaowocuja w jego teologii. Sa nimi kwestia analogii bytu i kwestia
predestynacji w ujeciu B a r t h a, skupiajacej si¢ na Bozym wyborze
Jezusa Chrystusa i w Jezusie Chrystusie. Wokot tych biegunéw
obraca si¢ teologiczna synteza B a r t h a i wokot nich moze obracac¢
si¢ kazda teologia chrzescijafiska pragnaca posiada¢ pewng struk-
ture®®. Wydaje si¢ wiec, ze postulat niesystemowosci jest bardziej
ostrzezeniem przed przesadna, zracjonalizowana systematyzacja niz
zadaniem mozliwym do wykonania.

ChrystologiaBalthasara stanow1 reakcje na zaistniate w filo-
zofii i teologn podzialy i redukcje®. W tym kontek$cie mozna
wlasciwie pojaé znaczenie postulatu redukcji catej dotychczasowej
eschatologii do wydarzenia osoby Jezusa Chrystusa.

_Neoscholastyka stanowi bezposredni punkt krytycznego odniesie-
niaBalthasara. Niechodzi tu o konkretnych autorow czy szkoty
teologii neoscholastycznej, co o wiele bardziej o system jako catos¢
i jego podstawowe tendencje. Zakwestionowane zostaja przede

wszystkim: metoda racjonalistyczna i ,,atmosfera rozroznien™*.
Metoda racjonalistyczna polegala na traktowaniu dogmatoéw jako
aksjomatow. Poprawno$¢ filozofii i teologii nie byla mierzona
wiernoscia w stosunku do historii zbawienia, lecz wiernos$cia wobec
tomistycznego systemu poje¢. Tendencja dualistyczna natomiast
przejawiata si¢ w rozdzieleniu filozofii od teologii, natury od laski,
teologii fundamentalnej od dogmatyki, chrystologii od soteriologii,
dogmatyki od teologii duchowosci, egzegezy od dogmatyki.

Krytyka Balthasara dotyczy w jeszcze wigkszym stopniu
redukcji zaistniatych w filozofii i teologii. W pierwszyn: rzedzie jego
chrystologia stanowi reakcje na redukcje, pojete jako uproszczenie
zlozonej rzeczywistosci i sprowadzenie jej do czego$ prostego, na
wzajemna 1zolaqe; elementow tworzacych catos¢, a takze utoz-
samienie czgsci z caloscig i odwrotnie.

W perspektywie swojej powiazanej scisle z eschatologia chrys-
tologii Balth asar zwraca si¢ szczegdlnie przeciwko tr/em reduk-
cjom: kosmologicznej, antropologicznej i futurologicznej*'. Pierwsza

% Por. H. Urs von Balthasar, Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner
Theologze Kéln 1951, s. 229.
8 Por. Mod a, dz. cyt., s. 131.
¥ por. Naduvilekut, dz. cyt., s. 1-51.
“H Ursvon Balthasar Hertltclzkezt Bd. I, Einsiedein 1961, s. 280.
" 4 Por. H. Urs von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963,
s. 8-32.
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redukcja wiaze si¢ z okresem od mysli antycznej az po poczatki
Oswiecenia i niemieckiego idealizmu, druga jest szczegolnie charak-
terystyczna dla czasow pondeqhstycznych za$ trzecia nasila sig¢
zwlaszcza w czasach nowozytnych.

Pod pojeciem ,,redukeji kosmologicznej” Balthas ar rozumie
ztozong rzeczywisto$¢: ograniczenie Logosu do wymiaréw kosmicz-
nych, odnoszenie problematyki chrzescijanstwa, cztowieka i bytu do
Logosu jako centrum $wiata, ograniczenie Jezusa Chrystusa do roli
centrum $wiata, zasady jego harmonii, jego Zarzadcy, Kierujacego
1 Zbawiciela, czysto filozoficzne lub tez filozoficzno—teologiczne
zaciesnienie historii zbawienia do historii $wieckiej. Zdaniem Balt -
hasarakazda proba ograniczenia tajemnicy Chrystusa do wymia-
row kosmicznych jest nie do przyjecia.

Najogolniej biorac, redukcja antropologiczna oznacza postawie-
nie cztowieka w centrum uwagi, a tym samym uczynienie go punktem
odniesienia $wiata i probierzem prawdy. Jest to wiec redukcja
wydarzenia Jezusa Chrystusa do wymiaréw antropologii. Samo-
zrozumienie cztowieka przybiera form¢ rozumienia eschatologicz-
nego. Czlowiek staje si¢ eschatonem, rzecza ostateczna, szczytem
wszystkich wydarzen, koncem historii. W przeciwienstwie do tych
tendencii Balthasar twierdz, ze Eschaton musi posiadac’ SWOj
Jedyny punkt centralny pv sposobze w jakl Chirystus stoi na konhcu
i w jaki stawia wszystko w sytuacje konca®. Balthasar poddaje
ostre] krytyce poglady wielu teologow 1 filozofow, ktorzy, jego
zdaniem, dokonali takiej redukcji antropologicznej. Znajduja si¢
wsérod nich m. in: 1. Kant, J. Locke, R. Bultmann, M.
Blondel,J.Maréchal, M.Buber, EEEbneriK. Rah-
ner (zarzut ,antropologizacji chrystologii” pod adresem tego
ostatniego).

Trzecig tendencja redukcjonistyczna jest tendencja futurologiczna.
Wiaze sie ona $cisle z redukcja antropologiczng. Polega ona na
ustawieniu w centrum zainteresowania tego, czym ma si¢ staé
cdowiek w spoleczenstwie w oparciu o historig. Ostrze krytyki
Balthasarakierujesi¢ przeciwko teologiiJ. MoltmannaiP.
Teitharda de Chardin.

Na podstawie krytyki podzialébwiredukcjiBalthasarwysuwa
na bazie chrystologicznej postulat zasady analogii jako narzedzia
przydatnego do adekwatnego wyjasnienia jednosci i roznoscei rzeczy-
wistosci, jak rowniez immanencji i transcendencji Boga. Wyrazna
sktonno$é¢ Balthasara do teologii dialektycznej pozwala na

2 H.Ursvon Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele. Stz;ti!ien zu einer
Lehre von letzten Haltungen, Bd. 1, Salzburg-Leipzig 1937, s. 8.
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przeprowadzenie catosciowej krytyki wielu sposobow uprawiania
teologii. Jednocze$nie krytyka ta wskazuje jednoznacznie na palaca
potrzebe syntetycznego ujecia historii zbawienia, z zachowaniem,
nieuchwytnosci, niemoznosci dedukcji i uzasadnienia dziatania Boga
w Jezusie Chrystusie. Jest to zdecydowanie przeprowadzona proba
zapolzlezema przepotawiania tajemnicy zbawienia w Jezusie Chrys-
tusie?*

ReﬂekSJa nad krytyka podziatow i redukeji zmusza do zastanowie-
nia si¢ nad sensem jedynej w swoim rodzaju redukcji, jaka z cala
swiadomoscia przeprowadza Balthasar w swojej eschatologii.
Wszystkie stany i procesy eschatologiczne redukuje on bowiem do
osoby Jezusa Chrystusa. Skoro poprzednie redukcje oddalaly od
Weielonego Stowa Bozego 1 stawialy w Jego miejsce czlowieka, to ta
redukcja oznacza powroét do niezglebionej, nieogarnionej pelni i jest
wlasciwie odwrotnoscia samego pojecia redukcji. Stanowi ona
bowiem powr6t z peryferii ku nieogarnionemu Centrum. Metoda
teologii Balth asarazmierza wigc ku ponownemu odkryciu glebi
istnienia, poruszajac si¢ od fragmentarycznosci ku catosci, do-
strzezonej na nowo dzigki dialektyce integracji w Jezusie Chrys-
tusie*. Logicznym zdaje si¢ by¢ wiec zastosowanie metody estetyki
teologlcznej, ktora odrzuca wszelkie formy ograniczenia i pomniej-
szenia misterium Jezusa Chrystusa, stawiajac Jego posta¢ w centrum.

5. SCHAU DER GESTALT: TEOLOGICZNA
FENOMENOLOGIA

Dla Balthasara, piszacego na temat mysli Karla Bartha,
problem analogii w teolo 5g11 jest ostatecznie problemem chrystologii
1 to na sposob wylaczny®. Pomimo przejcia Ba r t h a od stosowa-
nia metody dialektycznej do analogii, co zaznacza si¢ w dziele Die
christliche Dogmatik im Ertwurf*, dialektyka peni, jego zdaniem,
w teologii rolg stalego ostrzegania przed jej whasnym dzielem, bc;dc;c
ustawicznym faktorem korygujacym. Przypomina ona bowiem teo-
logii, ktorej zagraza raCJonahzm ze Bog jest tajemnica, cho¢ prawda
o Nim nie jest paradoksem*’. Pomimo jednoznacznego opowiedzenia
si¢ za analogia jako jedynie mozliwym sposobem uprawiania teolo-
gil, mysl Balthasara pozostaje pod wplywami egzystencjalizmu

“ Por. Naduvilekut, dz. cyt., s. 50n.

“ Por. Moda, dz. cyt., s. 262.

4 Por. Balthasar, Karl Barth, dz. cyt., s. 63.
4 Por. tamze, s. 93.

47 Por. tamsze. s. 84n.
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S. Kierkegaarda i dialektycznej teologii K. Bartha, nie
zgadzajac sie¢ w pelni ze wszystkimi jej tezami. Rozwijana przez
Balthasara metoda personalistyczno—teologiczna porusza si¢
pomigdzy dwoma skrajnosciami. Z jednej strony jest to metoda
transcendentalno-antropologiczna, racjonalizujaca  Boskie Ty,
z drugiej za$ — metoda negatywno-dialektyczna, utrzymujaca tezg
o absolutnym dystansie pomigdzy Bogiem a czlowiekiem i paradok-
salnym charakterze przedmiotu wiary. Balthasar zdaje 31¢
jednak ulega¢ dialektycznemu ujeciu stowa i osoby przezB ar t h a®®
Poszukiwanie sposobu polaczenia analogii z elementami dlalektykl
stuzy w teologii Balthasara konsekwentnemu powrotowi do
konkretnej postaci Jezusa Chrystusa, w ktorej zbiegaja si¢ i znajduja
rozwiazanie wszelkie przeciwienstwa i paradoksy. Balthasar
omawia mys$l Bartha, ktory przeciwko Kierkegaardowi
twierdzi, ze nie mozna dokonywac podzialu pomiedzy tym, co
estetyczne, a tym, co religijno—etyczne. W rzeczywistosci bowiem oba
te wymiary mozna znalez¢ lacznie w konkrecie wydarzenia Ob-
jawienia®.

W przeciwienstwie do wyabstrahowanych systemow teologicznych
Balthasar zamierza powrdci¢ do zrodia, czyli do konkretu
Objawienia. Czyni to przy pomocy metody fenomenologicznej,
opisujacej pelnie momentdéw doswiadczenia. Nazywa swoja metode
,estetyka teologlcznq Jest to nauka starajqca sig uchwycié ksztal-
towanie sig objawzajqcego sie Boga®. Postugujac si¢ jezykiem ob-
razowo-metaforycznym Balthasar jest nie tyle teologiem epoki
postkrytycznej, sprzeciwiajacym si¢ teologii teoretyczno—pojeciowej,
co o wiele bardziej teologiem pragnacym uchroni¢c w teologii
tajemnice Boga przed zakusami racjonalizmu.

Estetyka teologiczna stanowi synteze teologicznej metody Balt -
hasara. Swojq teologi¢ fundamentalna okres$la on mianem ,,nauki
o ujrzeniu” (Erblickungslehre), zas teologi¢ dogmatyczng nazywa
,»nauka o pogrqzemu w zadumie” (Entriickungslehre), utozsamiajac
ja z ,teodramatyka” (Theodramatik), a obie razem (leologla fun-
damentalna i dogmatyka) stanowia ,,estetyke teologiczna”. Takie
ujecie metody rzutuje w zrozumialy sposob na przedmiot materialny
i formalny teologii. Przedmiotem materialnym teologii nie jest »sacra
pagina”, lecz Objawienie, epifania Boga, sam objawiajacy si¢ Bog™'. 31
Natomiast przedmiot formalny teologii stanowi jedyno$¢ postaci

“ Por. Naduvilekut, dz. cyt. s. 60.

“ Por. Balthasar, Karl Barth, dz. cyt., 5. 36. 202n.
% Balthasar, Herrlichkeit, Bd. I, dz. cyt., s. 118.
St Por. tamze, s. 112.
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Objawienia, sprawiajaca ukazanie sie Boga w Jego Bostwie, w Jego
chwale (Her rltchkezt) Boga jako Boga®.

Punktem wyjscia estetyki teologxcznej jest podmiotowa oczywis-
tos¢. Dlatego percepcja Bozej i obiektywnej postaci Jezusa Chrystusa
nie odnosi si¢ do Niego jako przekazanego przez wiarg, lecz racze]
jako do ogladanego, cho¢ wiara w Chrystusa nie ustaje. Estetyka
teologiczna staje si¢ praktycznie estetyka chrystologiczna, gdyz
jedynie Chrystus jest widzialnym znakiem niewidzialnej chwaty
Bozej.

Estetyka teologiczna stanowi probe wskazania na niezglgbione,
nieogarnione bogactwo tajemnicy Jezusa Chrystusa®, przeswietlajac
fenomeny w ich polaryzacji pomi¢dzy podstawa (Grund) a ukazaniem
si¢/postacia (Erscheinung/Gestalt), tak dalece, ze daje si¢ wyczué
podstdwc; ukazania si¢ w meuchwytneJ glebi objawiajacej si¢ mifo-
sci**. Metoda ta sprawia, ze w centrum teologii zostaje postawiona
Jedyme wazna rzeczywistos¢. Nie oznacza io jednak utraty ukrycia
tajemnicy objawiajacego si¢ Boga. Zachowuje On w dalszym ciagu
absolutna przewage w stosunku do czlowieka. Szczytem objawienia
sie Boga, przypadkiem ekstremalnym estetyki teologicznej pozostaje
dla Balthasara ,nie—postac” (Ungestalt) Krzyza jako ,,po-
nad-postac” (Ubeigestalt) Bozej chwaly

Balthasar pozostaje wierny swojej metodzie fenomenologicz-
nej. Jest to wyrazne okreslenie swojej pozycji teologicznej w od-
niesieniu do interpretacji dokonanych przez R. Bu ltmanna’*

Estetyke teologiczna mozna okresli¢ mianem teologii struktural-
nej, bedacej odmiana metodycznego aprioryzmu: historyczne Ob-
jawienie w Chrystusie zostaje potraktowane jako (fenomenologicz-
ny) eidos. Oglad postaci (Schau der Gestalt) stanowi punkt wyjscia,
podstawe tej metody. Jest to oglad ostatecznej, syntetyzujacej w sobie
cala rzeczywistos¢ postaci ogolnej. Dopiero pdzniej nastepuje anali-
tyczne i argumentatywne przedstawienie zwiazanej z ta postacia
problematyki. Ukazujaca si¢ postaé decyduje o sposobie ukazania
sig, jaka rzeczywiscie jest. Podstawowym elementem estetyki teologi-

2 Por. H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd.
III!2 1, Einsiedeln 1967, s. 11.

On ne comprend vraiment I'oeuvre théologique de Balthasar, dans son ampleur et
son style baroque, que si l'on tient le modéle théorique aotour duquel se déploie le jeu
polyphonique des 'figures’. La structure la plus déterminante parait etre I'analogie
esthetique (D anet, dz. cyt., s. 53).

% Por. Balthasar, Herrlichkeit, Bd. 1, dz. cyt., s. 27, przyp. 53.
55 Por. Heinz, dz. cyt., s. 40.
6 Por. Marchesi, dz. cyt., s. 359.
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cznej pozostaje ,,obchodzenie” (Umschreiten) ogladanej postaci®.
Drzialanie to nie jest bynajmniej ograniczeniem si¢ do poziomu
spekulatywno—zjawiskowego czy odmiana statyczno—estetycznego
ogladu postaci. Estetyka teologiczna jest wyposrodkowaniem pomig-
dzy tradycyjnymi metodami teologicznymi, unikajacym zwiazanych
z nimi redukcji®,

Balthasar podejmuje swiadoma probe dowiedzenia oczywis-
tosci swojego estetycznego zatozenia i wprowadzenia pojecia postaci
do teologii. Jezus Chrystus jest bowiem centralnym Bozym dzielem
sztuki®® 1 Bozq sztukq poSrodku historii®.

Nalezy mowi¢ o fundamentalnym znaczeniu pojecia postaci
w teologii Balthasara. Zwiazane z tym terminem zaniechanie
pojmowania nie oznacza holdowania postmodernistycznej irrac-
jonalnasci, lecz budzi swiadomo$¢ ogladania kogo$ nieskonczenie
przewyzszajacego cztowieka.

Jezus Chrystus stanowi centrum postaci Objawienia®. Jest to
,postaé postaci” (Gestalt der Gestalten) Objawienia®. Jezus jest
spelnieniem, streszczeniem, synteza, archetypem, osrodkiem postaci
Objawienia, pierwowzorem wszelkiego pigkna. Tak wigc punktem
wyjscia nie jest logiczna dedukcja, lecz otwarcie Boga w chwale ,,0d
gory”, jako misterium zbawienia. Objawienie Boga dokonuje si¢
w sposob konkretny, poprzez koncentracje chrystologiczna, okres-
lona przez archetypiczna figure Jezusa. Boza osoba Chrystusa
stanowi stabilny punkt teologicznej refleksji Balthasar a, nada-
jacy catemu dzietu wewnetrzna jednos$¢ 1 spoistos¢. Teologia ta
odznacza si¢ homocentrycznoscig: cala rzeczywisto$¢ bierze swoj
poczatek w Jezusie Chrystusa i w Nim si¢ ponownie zbiega. Stanowi
to o egzystencjalnym wymiarze tej postaci.

Pojecie postaci (eidos, Gestalt), a zwlaszcza zastosowanie go
w teologii, nalezy do najbardziej wlasnych elementow tworczosci
Balthasaraistanowio jejoryginalnosci. Dzigki niemu dokonuje
si¢ przejscie do ,,teo-logiki” przy duzym zaangazowaniu sfery

57 Eine Gestalt kann man umschreiten und von allen Seiten sehen. Immer wieder sieht
man etwas anderes und sieht doch immer dasselbe (Geist und Feuer. Ein Gesprdch mit
Hans Urs von Balthasar, gefiihrt von M. Albus, .,Herder Korrespondenz™ 30 (1976) s.
76).

8 Sie stellt vielmehr die notwendige (und relativirende) Komplementaritit einer
Theologieform dar, die sich einerseits ohne jene Reduktion ins Bildhafte totalitir bzw.
rationalistisch geben niifite; ebenso aber andrerseits ohne die Entfaltung innerhalb einer
argzggnentativen Bewegung blof episch und undramatisch bliebe (W allner, dz. cyt.,
s. 363).

¥ Balthasar, Verbum Caro, dz. cyt., s. 124.

® Balthasar, Herrlichkeit, Bd. 1, dz. cyt., s. 175.

1 Por. tamze, s. 445-505.

2 Por. tamze. s. 163.
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widzialnoéci. Pozwala to na odnowione dowarto$ciowanie konkretu
i maksymalny ,realizm”. Przyczynkiem do takiej historiozbaw-
czo—konkretnej chrystologii jest w mysli Balthasara teologia swigtych,
przedstawiona we fragmencie Sammlung im Wort, stanowiacym cze;sc
dzieta Das Ganze im Fragment. Kryterium owej ,realnosci” ma
charakter strukturalno—teologiczny 1 jest nim egzystencja Jezusa i Jego
teologiczne postannictwo wraz z jego urzeczywistnieniem, nie zas Jego
psychologiczna $wiadomos¢ samego siebie. Zaznacza si¢ tu ukryta
polemika Balth asa raztendencjami esencjalnej chrystologii neos-
cholastycznej, skupiajacej si¢ na rozwazaniu Boskiej $wiadomosci
Jezusa 1 struktury Jego osoby, przy jednoczesnym zerwaniu kontaktu
z wymiarem historiozbawczym. Balth asar daje do zrozumienia,
ze samo wydarzenie jest wazniejsze niz ujecie go w stowa. Przesadna
bowiem werbalizacja oddala od konkretu i przyczynia sie do
wyjatowienia teologii. Taki wtasnie zarzut wysunat Karl Ba r t h pod
adresem Schleiermachera, ktorego myél oddalita sie, jego
zdaniem, od Chrystusa, a wigc tego, co w najwyzszym stopniu
konkretne (das Concretissimum). Nalezy tworzy¢ teologie podkleélajacq
charakter wydarzenia, nie zas jedynie ,,oglad istoty” (blofe ,, Wesens-
schau”)®. Balthasar nie wyklucza w swojej teologii elementu
abstrakcji, owszem, wprowadza go tam, gdzie jest on niezbedny.
Powraca jednak ustawicznie do wymialu zyciowo-konkretnego.
Dynamika procesu poznawczego, odnoszacego sig do poczatkowej,
konkretnej rzeczywistosci, nie pozostaje jednak niehistoryczna, gdyz
jest zaposredniczona dzigki trwatemu powigzaniu wyniku poznania
z historycznym przekazem. W ramach teologii katohcklej zwiazek
ten zostal zradykalizowany poprzez pojecie tradijl

Balthasar okresla Jezusa Chrystusa mianem ,konkretnej
powszechnosci’ (universale concretum), ,,konkretnej analogii bytu”
(konkrete Analogia entis). Jest to przymiot przystugujacy wylacznie
Chrystusowi. Ma on znaczenie nie tylko w problematyce natury
i faski, ale rowniez — i przede wszystkim — w teologii historii.
W Theologie der Geschichte i Das Ganze im Fragment Balthasar
stara si¢ wytlumaczy¢ znaczenie Chrystusa jako wuniversale conc-
retum. Jest On punktem, w ktorym zbiegaja si¢ najbardziej radykalne
antynomie, jak cho¢by przeciwienstwo pomigdzy tym, co pojedyncze
a tym, co powszechne, pomiedzy tym, co przygodne, a tym, co
konieczne. Odwotanie si¢ do konkretnej postaci Chrystusa, w ktorym
tacza si¢ Bostwo i1 czlowieczenstwo, pozwala Balthasarowi
zaprezentowac teologiczng metodg integracji.

® Por. Balthasar, Karl Barth, dz. cyt., s. 237. 231.
4 Por. Lochbrunner, dz cyt., s. 58.
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Ciagle nawigzywanie do historycznej konkretnosci i jedynosci
Jezusa, do Jego konkretno-szczegdlnej historycznosci, pozwala
Balthasarowiumiesci¢ chrystologi¢ w perspektywie trynitar-
no-katalogicznej dynamiki. Chrystologia staje si¢ droga Ku trynito-
logii. Uniwersalizm Boga jest punktem wyjscia dla refleksji o tym, co
chrystologiczno—konkretne. K.J. W alln e r twierdzi, ze z tej racji,
z punktu widzenia systematyki nie mozna u Balthasara upat-
rywaé zalozenia jego teologii bezposrednio posrodku wydarzenia
Chrystusa, lecz w tajemnicy Boga®. Eschatologiczna petnia Boga
wyraza si¢ posrednio w bogactwie strukturalnej konkretnosci Jezusa
Chrytusa 1 Jego Kosciota.

6. CHRYSTOCENTRYZM JAKO METODA

H.Bouillard stusznie zauwaza, ze w kazdym artykule Ba 1t -
hasara,wktérym pojawia si¢ temat teologii historii, wiara oznacza
zrozumienie sensu tej historii zbawienia, a przede wszystkim znaczenie
Jej wydarzenia centralnego: postaci Chrystusa®®. Mysl Balthasa -
ra poruszana jest rzeczywiscie przez globalny, nie za$§ czgSciowy
dynamizm, ktory swoje zrodlo znajduje w centrum, jakim jest
misterium Wcielenia i Objawienia Boga. Dynamizm ten powoduje
zaistnienie serii koncentrycznych kol, ktore angazuja po czesci
wszystkie najistotniejsze prawdy chrzescijanstwa po to, by powrdcié
do swojego zywotnego centrum — do postaci Jezusa Chrystusa. W ten
sposob powstaje catosciowa, ubogacona wizja Chrystusa®’. Staje sie
ona rodzajem ,,mentalnosci”’, a takze wiodaca metoda uprawiania
teologii 1 jej zasadnicza struktura nosna. Punktem wyjscia teologicz-
nej metody Balthasara jest stale odwotywanie si¢ do ludzkiej
postaci Chrystusa. Metoda ta oznacza w swoim urzeczywistnieniu
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob Jezus Chrystus,
Universale Concretum, jest jedynym wlasciwym miejscem wspotistot-
nej Bogu realnosci.

W Balthasarowskiej koncepcji intellectus fidei, proby
rozumowego przeniknigcia tajemnic wiary, intelekt odnajduje swoja
racj¢ w analogii wiary, petnigcej funkcj¢ na wskro§ chrystologiczng:
wszystkie prawdy wiary chrzescijanskiej, sformulowane w postaci
dogmatow, obecne w wierze i teologii wspolnoty wierzacych, skupia-
ja sie wokot punktu centralnego, majacego wymiar archetypiczny,

% Por. Wallner, dz. cyt., s. 81. W przyp. 249 odwoluje si¢ on do pogladdéw R.
Schwagera, T.Propperai W.Schachtena w tym wzgledzie.

% Comprendre ce que ['on croit, Paris 1971, s. 34.

¢ Por. Marchesi, dz. cyt., s. 33.
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zdolnego utrzymaé i wihasciwie ukazaé cato$¢ tej wiary®®. Jezus
Chrystus stanowi o jednosci pojedynczych wypowiedzi dogmatycz-
nych, o ich wzajemnym wynikaniu i powiazaniu. Dlatego ta postac
centralna jest punktem krystalizacji wewngtrznej organizacji teologii.
Balthasar nie tylko postuluje, lecz praktycznie wprowadza do
swojej teologii radykalny, surowy chrystocentryzm. Jest on w stanie
skutecznie ustrzec teologi¢ przed wszelkimi dewiacjami i nadac jej
wewnetrznag spoistos¢. W zwiazku z tym zadaniem teologa pozostaje
rozpoznanie dokonanej przez Boga w Jezusie Chrystusie syntezy.

Posta¢ Chrystusa wlacza fragment w catos¢, gdyz On sam jest
najbardziej pierwotna prawda: Wiszystkie najwazniejsze prawdy
chrzescijanskie wzajemnie sie implikujq, gdyz wszystkie one sq ]edyme
aspektami Jednego — Unus Necessarius —, ktéry sam jest Prawdqg®.
Teologia zachowuje swoja zywotnosé przez ciggle wychodzeme
i powracanie do nadajacego jej sens centrum’.

Zarowno teologiczna metoda jak i styl wypowiedzi Balthasara sa
Sci$le podporzadkowane wymogom konsekwentnego chrystocent-
ryzmu.

7. JEZYK I STYL

Pomimo deklarowanej niecheci do jakichkolwiek systemow Bal -
thasar uklada swoja — zda¢ by si¢ moglo niemozliwa do ilos-
ciowego ogarnigcia — teologie w trylogie na bazie transcendentaliow:
estetyka — dramat — logika (obiektywnie: pulchrum — bonum — verum,
subiektywnie: fascynacja —odpowiedzialnos¢ — wypowiedz). Juz sam
ten schemat wymyka si¢ probom usztywnienia go, gdyz catos¢ zostaje
roztozona na rozne poziomy, sfery, powiazania argumentacyj-
no-uzasadniajace i metodologiczne cofanie si¢ do stanu wczesnigj
osiggnigtego celem poglebienia rozwazaneJ problematyki. Poteguje
to wrazenie bezpostaciowosci ,systemu”. Mysl Balthasara
przedstawia si¢ jako niezwykle dynamlczna rzeczywistos¢ wzajem-
nego przenikania si¢ i zazgbiania, osiagnig¢te wyniki zostaja ponickad
na nowo o$wietlone i tym samym poglebione. Czytelnik z trudem
nadaza za mysla autora, coraz bardziej przekonujac sie, ze ma do
czynienia z nieogarniona trescia i takaz forma mysli. Jest to
swiadoma reakcja Balth asara na wszelkie proby przeracjonali-
zowania teologii 1 uznania, Ze sprawa Boga jest juz ostatecznie

® Por. Moda, dz. cyt., s. 482.

® Nur wenn, w: Ezryaltungen dz. cyt., s. 147, przyp. 1.

™ Ohne den entriickenden Blick zur Mitte hin und von ihr her wird an den Rindern
nichts verstindlich (Balthasar, Herrlichkeit, Bd. 111/2, dz. cyt., s. 15n.).
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wyjasniona i ,,zalatw1ona Stalym ostrzezeniem jest tu dla niego
Hegelijego dzieto”

Konsekwentne zalozenie niesystemowosci teologii Balthasa-
ra stanowitoby jednak powazna przeszkodg, a wrecz uniemoz-
liwiatoby jej systematyczne badanie. Dlatego nalezy podkresli¢
znaczenie ,,toposu”, ktory pomaga umiejscowi¢ dane pojecie lub
unaoczniony ruch teo—dramatykl wewnatrz procesualnie pojetej
teo—logicznej mysli. Z tej racji uzasadnionym wydaje si¢ badanie
mysli Balthasara, polaczone z przytaczaniem obszernych cyta-
tow, ukazujqcych specyﬁk@ Jego estetyczno-wyrazistego jezyka
i ,,I‘OZC]CI‘ICZ&]QCQ} pojeciowosci jako konstytutywnych momentow
tej teologii’.

Cecha charakterystycznq formalnej strony mysli Balthasara
jest dos¢ czeste postugiwanie sie ogladem ,,z perspektywy ptaka”.
Wiaze si¢ to jednak niekiedy z mniejsza dbatoscia o szczegot, co moze
da¢ podstawe do uzasadnionej krytyki. M. Lochbrunner
okresla typ myslenia Balthasara mianem ,,zintegrowanej in-
teligencji”. Jest to radykalne myslenie Srodka, ktéremu pozycje
ckstremalne sq raczej obce™.

Uprzywilejowanymi formami argumentacyjnymi Balthasa-
r a pozostaja konwergencja i integracja. Whasciwa jego mysli daznosc
do syntezy sprowadza rozne kierunki myslenia ku jednemu centrum
i faczy w jedna posta¢, bynajmniej nie likwidujac wiasmwych im cech.
Balthasar §wiadomie unika budowania piramidy pojec¢ i analityczne;j
deduijl Jego mysl porusza si¢ kotowo, zdazajac ku centrum, jakim
jest Bog™.

Jezyk Balthasara Jest bardzo mocno zwigzany z pogladowos-
cia przenoszaca w sferg Kogos Wigkszego. To nie pojecia abstrakeyj-
ne, lecz pojecia odnoszace si¢ do konkretu przestrzeni, pojecia
strukturalne zdaja si¢ odgrywaé w mysli Balthasara role
kluczowa, np. ,,w, wewnatrz” (innerhalb), ,,miedzy’ (zwischen), ,,po
tamtej stronie” (w sensie wiecznosci) (jenseits), ,,pod” (unterhalb),
,,had” (oberhalb), a takze poj@cia oznaczajace ruch: ,,ujac¢ od spodu”
(unter, /assen), ,»przekroczyC” (iibersteigen) czy ,,otworzyC” (erdf-
fnen) Uzywane przez Balthasara pojecia stuza opisaniu ogladanej
zywej, syntetycznej, wymykajacej si¢ abstrakcji postaci. Zasadni-
czym bowiem momentem tej teologii, odrozniajacym ja od pozos-
talych, jest ,,oglad” (Anschauen) postaci. Uzywane slownictwo ma

' Por. Geist und Feuer, dz. cyt.,s. 75. Por. takze Loch brunner, dz. cyt.,s. 74n.
2 Por. Wallner, dz. cyt., s. 21.

Lochbrunner, dz cyt., s. 58.

™ Por. Balthasar, Herrlichkeit, Bd. I1I/2, dz. cyt., s. 15.

”® Por. np. Balthasar, Theodramatik, Bd. 11/1, Einsiedeln 1976, s. 374.
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odda¢ wysoki stopien autentyzmu tego ogladu jak i samej postaci,
a takze jej charakter jako wydarzenia. Trudno si¢ wigc dziwié, ze
zblizajacy si¢ ustawicznie ku postaci oglad postuguje si¢ przede
wszystkim jezykiem paraboli i metafory. Balthasar sadzi bo-
wiem stusznie, ze jedynie refleksywny rozwdj mysli nie pozwala
w pelni dotrze¢ do logiki misterium. Dopiero w pozniejszej fazie
mozna zainteresowac si¢ trescia ogladanej postaci. Zamierzona
rezygnacja z pojeciowania abstrakcyjnego nie oznacza postmoder-
nistycznego irracjonalizmu, lecz o wiele bardziej stuzy dowartos-
ciowaniu roli tajemnicy w teologii.

Balthasar domaga si¢ od swojego czytelnika rodzaju kon-
genialnego ,,wspotogladania™ prezentowanej calosci 1 jednocze$nie
przestrzega przed lekturg niemedytatywng. Wtedy bowiem teologia
ta staje si¢ jedynie zbiorem teologicznych ,banalow”. Jed;/me
odwolanie si¢ do caloSci moze prowadzi¢ do poznania prawdy

FormamysliBalthasarabywaroznie okreslana. W. Treit-
ler nazywa ja, w nawigzaniu do Karla Bartha, ,,analogiczng
katalogika”, akcentujac przy tym obecnos¢ Bozego Logosu w stwo-
rzeniu i hlstoru a zarazem dynamiczny wymiar W01elema zmierzaja-
cego ku eschatologlcznemu wypehieniu w Krzyzu”. K.J. Wal-
I ner nie zgadza si¢ na okreslenie formy mysli Balthasara mianem
,,Analogia Caritatis” (L och brunner)czy,,Analogia exinanitio-
nis” (Krensk i) proponujac model trynitarny, a w zwiazku z tym
,,syn}g”omcznosc sposobow przedstawiania mysli i modeli argumen-
tacn

Je;zyk teologii Balthasara odzwierciedla ciagla zmiang, prze-
chodzenie z plaszczyzny dramatyczno-wydarzeniowej na plaszezyz-
n¢ obrazowo-metaforyczna. Przejawia si¢ przy tej okazji niezwykle
wysoka kultura tego j¢zyka, niezmiernie rzadka w teologii, zwlaszcza
wspolczesnej. W jezyku tym dominuje przede wszystkim obraz,
bardzo bogaty i komunikatywny, dostosowany do potrzeb, mozliwo-
Sci 1 zamitowan wspolczesnego odbiorcy. Tkwia tutaj ogromna
aktualnos¢ i wprost niewyczerpane mozliwosci tej teologii. Bogactwo
obrazéw i metafor stuzy konkretyzacji i egzemplifikacji mysli, nie
stajac si¢ celem samym w sobie, lecz pozostajac zupetnie do
dyspozycjimyshi. H. Vo r grimlerkonstatyje ze stusznoscia: Jego
styl jest niepordéwnanie bardziej pogladowy niz tych teologow, ktérzy
swojg mysl umiescili w ramach scholastycznych, idealistycznych czy

" Por. Geist und Feuer, dz. cyt., s. 75.

7 Por. Gotteswort im Menschenwort. Das Problem theologisch—-methodischen Redens
nach Hans Urs von Balthasar, Wien 1988, s. 303-334 (mps).

™ Por. Wallner, dz. cyt., s. 267-269.
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egzystencjalistycznych abstrakcji; jednoczesnie zapozyczylt on stamtqd
[ze studiow nad Ojcami Kosciola] (a co zostalo wzmocnione jeszcze
lekturq poetéw) cos archazcznego co jednalk nie moze byc¢ mylone ze
szlachetnosciq antykwariatu, cos, co pr zejawm pokrewienstwo z malar-
stwem ikon, od Rublowa po Rouaulta”. Jezyk Balthasara
odznacza si¢ niezwykle mocna, wreez plakatywna, kolorowa forma
wyrazu, bedaca przejawem ogromnej wrazliwosci i uwaznej inteligen-
cji autora. Kraficowa roznosc tego jezyka mozna docenic i zauwazy¢é
w porownaniu np. z jezykiem teologii K. Rahnera.

Balthasar zadziwia niezwykla roznorodnoscia teologicznych
stylow i form wyrazu. Swobodnie postuguje si¢ forma $cistej spekula-
cji (np. Theologie der Geschichte), epickiego opowiadania (np.
H I11/2), a takze rozprawy naukowej (np. B a r t h). Nieobca jest mu
tez liryka (Herz der Welt) czy szeroko poprowadzona analiza
historycznych powigzan (np. H 11I/1). Zna gatunek monografii (np.
prace poswigcone poetom), rozleglej sumy teologicznej (H jako
catos¢) czy zwigztego aforyzmu (Das Weizenkorn). Balthasar
celuje w formie medytacji (Das betrachtende Gebet) czy kontemplacji
Biblii (np. Thessalonicher— und Pastoralbriefe), potrafi by¢ jednak
polemiczny (Cordula oder der Ernsifall). Bliskie jest mu wigc bogact-
wo stylistyczne, jakiego dopracowala si¢ chrzescijanska teologia na
przestrzeni prawie dwoch tysigcy 1at®. Stronice jego dziet skrza sie
mnogoscia obrazow, poréwnan, przenosni, przypuszczen, pomaga-
jac w podazaniu za wijaca si¢ niekiedy w formie labiryntu mysla.
Wszystkie srodki literackiego wyrazu maja stanowi¢ mozliwie naj-
doskonalsze odbicie tajemnicy Boga.

Balthasarpostuguje si¢ czgsto obrazami biblijnymi, w przeko-
naniu, ze ich prostota jest wystarczajaco sugestywna. Nie tracg one
swojego uroku na rzecz dogmatycznej surowosci. Balthasar jest
bowiem $§wiadom niemoznosci przelozenia jezyka obrazu na jezyk
abstrakcji Jezyk jego teologii stapia si¢ wige nierzadko z jezykiem
Biblii. W ten sposob Pismo Swiete staje si¢ rzeczywista dusza tej
teologii. J. Naduvilekut wyraza powatpiewanie, czy nalezy
uzna¢ za wlasciwy zamiar Balthasara, polegajacy na probie
uzgodmema patrystycznej metody wyldadu Biblii ze wspodlczesna
egzegeza®!

Nalezy ZWrbCic uwage na teologiczny aparat pojeciowy Balt-
h a s ara. Wykazuje on daleko posunigtg ostroznos¢ w stosunku do

" Theologische Portraits: Hans Urs von Balthasar, w: H. Vorgrimler, R.
Vander Gucht (Hrsg.), Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, Bd. 1V,
Frelburg/Br 1970, s. 123.

® Por. Lochbrunner, dz. ¢yt., s. 63n.
¥ Por. Naduvilekut, dz,cyz., s. 380n.
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fachowego jezyka teologii. W dyskusjach trynitologicznych i chrys-
tologicznych B a1t h a s a r najchetniej odwotuje si¢ do interpretacii
zwiazanej z poszczego6lnymi soborami i zasadniczo przy nich pozos-
taje, nie wdajac si¢ w subtelnosci scholastycznych rozroznien.
Odznacza si¢ za to tworczym podejsciem do teologii, wprowadzajac
do niej nowe pojecia, zwlaszcza z zakresu estetyki teologicznej, np.
Plausibilitit ("zdolno$¢ przekonywania™), Erblickung i Entriickung
(Cujrzenie” i ,,zachwycenie”), traktowane jako kategorie chrys-
tologicznej oczywistosci. Zastosowanie teologicznych neologizmow
w znacznym stopniu utrudnia jednak wlasciwa recepcje mysli
Balthasara w ramach teologii systematycznej.

Podobna sytuacja zachodzi w przypadku filozoficznego instru-
mentarium Balthasara. Przejawia on wyrazna tendencje eklek-
tyczna, odwotujac si¢ najczeséciej do tworczosci E. Przywary, G.
SiewerthaczyF. Ulrichsa.Balthasarzna fenomenolo-
gic wezesnego E. Husserlai M. Scheler a, personalizm M.
Bubera, F.Ebnera, F‘Rosenzweiga,G.Marcela,jak
i egzystencjalng analiz¢ M. Heideggera. Eklektyzm Balt-
hasara nie oznacza jednak rzeczywistosci negatywnej, b@dqcej
pofaczeniem wielu kierunkow, pozbawionym wewngtrznej logiki®?.

Balthasarprzejawia rowniez, w odniesieniu do innych kierun-
kow mysli czy teologii, mentalnos$¢ krytyka literackiego, co stanowi
raczej utrudnienie we wlasciwym odbiorze jego mysli. Prowadzi on
ustawiczny dialog, ktorego partnerami sa najczeSciej: Hegel,
Rahner,Barth,Bernanos,ClaudeliKierkegaard.

Niewatpliwa zastuga Balthasara jest przywrocenie teologii
przystugujacego jej w panteonie nauki miejsca. Specyfika jezyka
pozwala na dialog wykraczajacy poza ramy waskiego grona fachow-
cOw. H. Timm kreuje Balthasara na teologa ,,postmodernis-
tycznego”, za$ J. K ay — na teologa ,,postkrytycznego”, zwracajac
uwage na zamierzony brak systemowosm i metodyczny pluralizm
jako zasade S}mfomcznego porzqdku®.

8. UWAGI KRYTYCZNE POD ADRESEM
TEOLOGICZNEJ METODY BALTHASARA

Teologiczna metoda Balthasara spotkala si¢ z krytyczna
recepcja ze strony autorow monografii poswigconych jego teologii.
Nie jest to jednak rodzaj miazdzacej krytyki, jaka przeprowadzil sam

8 Por. Lochbrunner, dz. cyt., s. 61.
8 Por. Wallner, dz. cyt., s. 79.
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Balthasarchocbypodadresem transcendentalnej teologii i chry-
stologii K. Rahnera. Sa to raczej pytania pozwalajace nicjako
z drugiej strony, z pewnego dystansu spojrze¢ na teologiczne
osiagnigcia metody Balthasara.

G. Marchesiw koncowej czgsci swojej ksiazki®** wskazuje na
najwazniejsze cechy Balthasarowskiej syntezy. Jej podsta-
wowymi elementami sa: teologia historii, medytacja na temat bytu,
analogia, wizja calosci, nierozerwalny zwiazek pomiedzy teologia
a duchowoscia®, a przede wszystkim wiodaca rola kategorii pigkna
(pulchrum) w tonie Objawienia trynitarnego i chrystologicznego, jak
rowniez centralne miejsce przyznane kategorii mitosci, pojetej jako
istota objawienia Boga w Jezusie Chrystusie oraz $cista wiez taczaca
Objawienie i odkupienie.

Dzielo Balthasara ma jednak, zdaniem Marchesiego,
swoje istotne ograniczenia. Pierwsze z nich zwiazane jest z jego
metoda teologiczna. Nie jest to bowiem metoda typu linearnego, co
powoduje, ze w niewielkim stopniu moze by¢ ona przydatna
w dydaktyce. Porusza si¢ ona ruchem spiralnym, zbliza sie i oddala
w stosunku do omawianego tematu, powracajac w koncu do punktu
wyjscia. Marchesi okresla metode Balthasara mianem
fenomenologicznej i uwaza, ze jest ona owocem diugich studidw
literackich Balthasara. Ich wplyw daje si¢ odczu¢ przede
wszystkim tam, gdzie trudno jest rozrézni¢ pomiedzy cytowaniem
mysli prezentowanych autoroéw a wlasna refleksja. Uwaga ta dotyczy
nie tylko autoréw z dziedziny literatury pigknej, filozofii i teologit,
lecz takze Biblii. Balt h a s a r ma mentalnos¢ krytyka literackiego.
Marchesi wysuwa takze zastrzezenia pod adresem stylu pisars-
kiego Balthasara. Jest to styl tyle skomplikowany, co her-
metyczny 1 elitarny. Czgsto brakuje precyzacji terminologicznej
w sensie teologii szkolnej, co w istotny sposdb utrudnia wiasciwg
recepcje mysli Balthasara.

Bardziej zdecydowane zarzuty, cho¢ takze w przewaZzajacej mierze
w formie pytan, stawia teologicznej metodzie Balthasara J.
Naduvilekut® Sadzi on, z2 Balthasar jako architekt
syntezy zupelnie pomigdzy soba rozniacych si¢ kierunkow mys-
lowych, bedacej efektem spotkan, dyskusji i kontrowersji, nie moze
by¢ przyporzadkowany do zadnego systemu czy kategorii. Czy jest
on katolickim dialektykiem, semidialektykiem, katolickim Barthem?

8 Por. Marchesi, dz. cyt., s. 402-404.

8 Problematyce zwigzku pomiedzy teologia a $wictoscia w mysli Balthasara
poswigcona jest praca: J. K ond a, Das Verhdlinis von Theologie und Heiligkeit im
Werk Hans Urs von Balthasars, Wiirzburg 1991.

8 Por. Naduvilekut, dz cyt., s. 379-382.
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Czy nie moglby on z racji swojego chrzescijaniskiego egzystencjalizmu
zosta¢ nazwanym katolickim Kierkegaardem, ktory intensywnosé
subiektywnoSci umieszcza w granicach koscielnej obiektywnosci? Pod-
Jeta przez Balthasara préba uzgodnienia teologii katolickiej z protes-
tanckq, a zwlaszcza z Barthowskq i Kierkegaardowska, powinna zosta¢
szczegdlnie doceniona®’.

Po tych pozytywnych spostrzezeniach Naduvilek u t daje wyraz
swoim zastrzezeniom. Jego zdaniem Balthasar jest nie tyle
dogmatykiem w klasycznym rozumieniu tego terminu, co o wiele
bardziej encyklopedycznie ukierunkowanym teologiem, lubujacym si¢
w sporze, ostrej dyskusji, ktory w toku polemiki nie zawsze dokladnie
wywaza swoje wypowiedzi. Cierpi na tym przede wszystkim precyzja
sadow i pojec i metodycznos¢ przedstawienia problemu. Dochodzg do
tego powtorzenia i inwektywy kierowane pod adresem swoich przeciw-
nikow. Naduvilekut wyraza tez powatpiewanie, czy podjeta
przezBalthasaraproba ozywienia patrystycznej metody interp-
retacji Pisma Swigtego, idea sama w sobie godna pochwaty, jest
przedsiewzigciem udanym. Zasadniczym kryterium oceny jej powo-
dzenia jest uzgodnienie jej z nowoczesna, zwlaszcza historycz-
no-krytyczna metoda wyktadu Biblii. Wydaje sig, ze ten dialog obu
metod nie doszedt do skutku. Naduvilekut stawia tez inne
pytanie: Czy Balthasarowska mistyka spod znaku Pawla i Adrienne
oraz Kierkegaardowski zapal, sformulowane w teodramatyczno—pneu-
matologicznej chrystologii, wystarczajqco odpowiadajc% mentalnosci
i pozytywnym mozliwosciom wspélczesnego czlowieka” Naduvi -
le k u t ostrzega przed jednostronnym, a tym samym krzywdzacym,
potepieniem naukowo-technologicznej mentalnosci obecnej doby.

T.R. Krenski koncentruje swoja uwage na trudno$ciach, na
jakie natrafia recepcja teologii Balthasar a®, powolujac sie przy
tym na wypowiedz W. L 6 sera: powoduja je przede wszystkim
objetos¢ dzieta i skomplikowana konstrukcja wielu tekstow. Wyma-
ga to od czytelnika cierpliwosci, poswiecenia sporej ilosci czasu,
a takze gruntownego wyksztalcenia teologicznego i historycz-
no-kulturowego. Jeszcze raz potwierdza si¢ w ten sposob teza, ze
teologia Balthasara nalezy do teologii elitarnych, stawiajacych
czytelnikowi konkretne i nietatwe wymagania.

Nalezy przyzna¢, ze liczba i jakos¢ zastrzezen wysuwanych pod
adresem teologicznej metody i pisarskiego stylu Balthasar a nie
daja podstaw do powazniejszych obaw o jakos¢ tego przedsiewziecia.

8 Tamsze, s. 379.
8 Tamze, s. 381.
¥ Por. Krenski, dz. eyt., s. 23n.
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Na uwage zastuguje tu Smialo$¢ i konsekwencja Balthasara,
ktory nie zawahat si¢ przedstawi¢ metody odbiegajacej od przyjq:tych

obecnie standardow. Wartoscia jego tworczosci jest rowniez fakt, ze
pozostal on wierny samemu sobie i i obranej drodze w zasadmczych
punktach zwrotnych swojej mysli%.

Ks. Ignacy Bokwa, dr teol, adiunkt w I Katedrze Teologii Dogmatycznej na
Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie. Pozytywna recenzj¢ artykutu przedstawit
prof. dr hab. Jacek Salij OP.

THEOLOGISCHE METHODE HANS URS VON BALTHASARS

Zusammenfassung

Die Theologie Hans Urs von Balthasa rs bildet ein spezifisches Phanomen in
der Theologie des XX. Jahrhunderts. Unter dem Einfluf von Karl B a r t h versuchte
Balthasar seine Theologie unsytematisch zu gestalten. Im Zentrum seiner
Theologie steht die konkrete Gestalt — das Absolutum Cocnretissimum — Jesu Christi.
Die entscheidende Richtung dieser Theologie ist die Richtung ,,von oben”. Dazu
kommt noch die Bewegung auf die Mitte hin — Einfaltung — und jene von der Mitte her
~ Entfaltung. Schau der Gestalt entscheidet liber den phidnomenologischen Charakter
der Theologic von Balthasars. Die Sprache und der Stil des theologischen
Werkes Balthasars bleiben im Dienst der theologischen Prinzipien. Balt -
h a s a r versucht eine Synthese der Theologie. Die Mitte dieser Synthese ist und bleibt
Jesus Christus.

Ignacy Bokwa

% Por. Wallner, dz. cyt., s. 28.



