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WKEAD GRECKIEJ MYSLI PATRYSTYCZNEJ
W NAUKE KONSTYTUCJI “LUMEN GENTIUM”
O NATURZE KOSCIOLA

Tre$é: I Wprowadzenie w problematyke i metoda zagadnienia; II. Kosciot jako
misterium; III. Kosciol jako nowy lud Bozy; IV. Chronologiczne ujgcie proble-

matyki.

I. WPROWADZENIE W PROBLEMATYKE
I METODA ZAGADNIENIA

Konstytucja dogmatyczna o KoSciele, zaczynajaca si¢ od stéw Lu-
men gentium, stanowi centralny dokument II soboru watykanskiego.
Szesnasécie dokumentow soborowych ma $cisty zwiazek z konstytucja
Lumen gentium. Z niej sie wywodza 1 na niej opieraja.!

Teologia potrydencka, podobnie jak sobor trydencki, miata charak-
ter apologijny. Wyrazem polemiczno-jurydycznej postawy jest defi-
nicja Kosciota wywodzaca si¢ od kardynata Roberta Bellarmina,
ujmujaca Kosciol jako widzialne spoteczenstwo nadprzyrodzone
oparte na wierze, sakramentach 1 wiadzy. Ta jednostronna, minimali-
styczna koncepcja Kosciota utrzymata si¢ na I soborze watykanskim.
Znalazta swéj wyraz rowniez w pozniejszych enuncjacjach magisteri-
um Ko$ciota, jak chociazby w encyklice Piusa XII Mystici
Corporis Christi.2 Nowe, pelniejsze spojrzenie na Koscidl, wyrazone
w konstytucji Lumen gentium, zwiazane jest z dostrzezeniem jedno-

I Zob. W. Granat, Konstytucja dogmatyczna “Lumen gentium” soboru waty-
kanskiego 11, Collectanea Theologica (cyt. CT) 36 (1966) 5. 49 n.

270b. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym Ciele Chrystusa w $wietle nowej kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, tamze, s. 96. 100 (art. podaje, ze to Y. Congar zwré-
cituwagg, iz encyklika Piusa XII niewiele odeszta od apologijno-instytucjonalnej kon-
cepcji Kosciota przyjetej na I soborze watykanskim oraz iz nic obejmuje ona wszystkich
aspektéw misterium Kosciota).
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stronno$ci ujgcia apologijno-prawnego oraz z powrotem do zrodet.3
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele nawiazuje bowiem nie tylko do
wypowiedzi magisterium Kosciola, ale takze do Pisma Swictego oraz
do Ojcow Kosciota tak wsclrodmego jak 1 zachodniego.4

Liczne opracowania teologiczne w jezyku polskim podejmuja prob-
lematykq zawarta w konstytucji o KoSciele Lumen gentium.
Dotychczas jednak nie zajgto sig szczegdtowym poréwnaniem tresci
samej konstytuciji z cytowanyml przez nig w przypisach dokumenta-
mi.5 Niniejszy artykut poswigeony jest analizie wypowiedzi Ojeow
greckich, do ktoérych konstytucja nawigzuje nauczajac o naturze
Kosciota.6

Natura KoS$ciola wyrazona zostata w konstytucji Lumen gentzum
przy pomocy licznych obrazéw i nowych okreslef), nawiazujacych do
Pisma Swigtego i dziedzictwa patrystyki. Sposrod nich na szezegolng
uwage zastuguja wyrazenia: misterium Ko$ciofa 1 nowy Iud Bozy.
Soboér postuzyt si¢ nimi jako tytutami dwdch pierwszych rozdziatow
konstytucji.

Tekst dwoch pierwszych rozdziatow konstytucji Lumen gentium
zaopatrzony jest w trzydziesci sze$¢ przypiséw. Z tego w siedmiu
przypisach (19% w stosunku do wszystkich przypisow do dwoch pier-
wszych rozdzialow) konstytucja odwotuje si¢ migdzy innymi do

3 Trzeba nadmienié, ze kierunek soborowych prac nad konstytucja w duzej mierze
zawdzigczamy kard. L. Suenensowi, ktory 4 XII 1962 r. podczas obrad I sesji soboru
- nawiazujac do my$li Jana X XIII wyrazonych w oredziu radiowym [1 IX - zapro-
ponowal reorganizacj¢ dotychczasowych prac nad dokumentem; postulowal, aby
najpierw przedstawi¢ Ecclesia ad intra, czyli naturg Kos$ciota, a w dalszej czeéci Ecclesia
ad extra, czyli relacje Kosciota ze §wiatem. Na poczatku 1963 r. podkomisja eklezjolo-
giczna przyjeta projekt pochodzenia belgijskiego, w redakejg ktorego zaangazowany byt
m.in. G. Philips (zob. A. Kubi$, Wprowadzenie do “Lumen gentium” - konstytucji
dogmatycznej o Kosciele. W: Idee przewodnie soborowej konstytucji o KoSciele /red. St.
Grzybek/, Krakéw 1971 s. 33 n.).

Zob. T. Gogolewski, art. cyt., s. 94. 99 nn.; A. Kubi$, art. cyt., s. 43.

5 Lukg te probuja zapelni¢ prace magisterskie przygotowane ostatnio pod kierunkiem
ks. prof. T. Gogolewskiego na specjalizacji apologetycznej w Akademii Teologii
KatOllelej K. Polak, Dziedzictwo facinskich Ojcow Kosciota w konstytucji “Lumen
gentium”, Warszawa 1991 ss. XI + 111; R. Garbarek, Soborowy obraz Kosciola w
Swietle dokumentow magisterium cytowanych w konstytucji “Lumen gentium”’, Warszawa
1992 ss. X1V + 156; P. Jelifisk i, Wkiad greckiej mysSii patrystycznej do ujecia Kosciota
w konstytucji “Lumen gentium”, Warszawa 1992 ss. XVI +99; P. Binkowski, Wktad
przedsoborowej mysli teologicznej do obrazu Kosciota w konstytucji “Lumen gentium”,
Warszawa 1993 ss. VII + 125.

6 Artykut ten jest czedcia - przepracowang tak, aby stanowita samodzielna catos¢ -
pracy wymienionej w powyzszym przypisie.
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greckie] mys$li patrystycznej, a w pigeiu (14% w stosunku do wszyst-
kich przypisow do tych rozdziatéw) jedynie do niej. W sumie w dwu-
nastu przypisach do rozdziatu I i IT konstytucja nawiazuje do dziesie-
ciu greckich Ojcow Kosciota 1 do anonimowego utworu epoki
patrystycznej Didache.

W poszczegélnych, zredagowanych w sposéb zrdéznicowany,
przypisach do rozdzialow dotyczacych natury Kosciota, konstytucja
najczgéciej powotuje si¢ - tak jak w calym dokumencie - na patrys-
tyczna kolekcje J. P.Migne’a’. Ponadto korzysta z kolekcji Sources
chretienness oraz ze zbiorow F. X. Funka%i W. W. Harvey’alf

W pracy zastosowano metodg analityczno-poréwnawcza. Nie tylko
przytoczono wypowiedzi Ojcow Kodciota.!! Poréwnano je takze z
tekstem dokumentu soborowego.!2 Praca stala si¢ dzigki temu mata
antologia. Analizie poddano osobno patrystyczne przypisy do
rozdziatu o misterium Kosciota (czg$¢ II) i do rozdzialu o nowym
ludzie Bozym (czesé IIT). W zakonczeniu (czgsé 1V) dokonano pod-
sumowania w chronologicznym aspekcie rozwoju epoki patrysty-
cznej, poczawszy od Didache, a koficzac na Janie Damascenskim.

II. KOSCIOL JAKO MISTERIUM

W rozdziale I konstytucji Lumen gentium (KK 1 - 8) tylko cztery
numery (2, 4, 6, 7) zawieraja przypisy odwohijace si¢ do patrystyki
greckiej. Pierwszy z tych numeréw (KK 2) méwi o zbawczym za-
miarze Boga Ojca wobec rodzaju ludzkiego.!3 Drugi (KK 4) przedsta-

7 Patrologiae cursus completus. Series graeca, Paris 1857 nn. (cyt. PG).

8 Paris 1947 nn. (cyt. SCh).

9 Patres apostolici, t. 1, Tybingae 1901 (cyt. Funk). ,

10 Jrenaei (...) libri V adversus haereses, Cantabrigiae 1857 - do tego zbioru z przy-
czyn niezaleznych nie udato sig dotrze¢; merytorycznie nie bylo to konieczne, gdyz kon-
stytucja, odwolujac sig do Ireneusza, powoluje sig takze na PG i ewentualnie SCh.

1 Cytowane teksty patrystyczne zostaly przez autora artykutu przettumaczone z ory-
ginalu, Wyjatek stanowia fragmenty z Ireneusza i Orygenesa, gdyz teksty ich nie
zachowaly sig w jezyku oryginalnym - przetlumaczono je z taciny. Dla poréwnania
podano w odnoénych przypisach istniejace polskie przektady.

12 Fragmenty konstytucji cytowane sa za: Komstyiucjia dogmatyczna o Kosciele.
W: Sobér watykarnski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan
1968 s. 146-257.

13 Poniewaz praca jest analityczna w samym zatozeniu nie podawano syntezy nauki
o Kosciele jako misterium 1 jako ludzie Bozym - mozna jg znalez¢ w licznych opracowa-
niach. Ograniczono sie jedynie do ujecia tych numeréw konstytucji, w ktérych sobor
odwotuje sig do greckiej myéli patrystycznej. Dotyczy to takze nastgpnego rozdzialu pracy.
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wia dziatanie Ducha Swigtego w realizacji tego zamiaru, okreslonej
przez sobdr mianem misterium Kos$ciota.l4 W ujeciu tym Koscidt
stanowi rzeczywisto§¢ dynamiczna, zlozong, ktérej nie mozna
zamknaé w $cistej, pojeciowej definicji.!S Dlatego sobdr siggnat po
obrazy biblijne: owczarni, trzody, roli uprawnej, budowli, niebies-
kiego Jeruzalem, matki, oblubienicy (KK 6) i rozbudowany obraz
Kosciota jako Ciata Chrystusowego (KK 7).16

Dla ustalenia stosunku nauczania soborowego o misterium
Kosciota do greckiej mysli patrystycznej nalezy podda¢ analizie
porownawczej siedem tekstéw Ojcow Kosciofa, na ktore konstytucja
powotluje si¢ w tym rozdziale.

1) KK 2: A4 wierzqcych w Chrystusa (Ojciec) postanowil zgro-
madzi¢ w KoSciele Swietym, ktory juz od poczaqtku swiata ukazany
przez typy, cudownie (byl) przygotowany w historii narodu izrael-
skiego i w Starym Przymierzu (...).

Cyryl Aleksandryjski (przypis | do rozdziatu I konstytucji): W opi-
sie (dziesieciny Abrahama zlozonej Melchizedekowi) zawarty jest sens
typiczny. Mianowicie Chrystus ponownie zostatl (tutaj) opisany pod
zastonq. Jego pochodzenia nie wlicza sie do tych, ktérzy wediug
prawa byli powolywani do urzedu kaplanskiego, gdyz sie narodzil

14 Zob. L. Zimny, Tajemnica KoSciota, Ateneum Kaptafiskie (cyt. AK) 57 (1965)
nr 340-341 s. 270 nn.; H. Bogacki, Misterium KoSciota pielgrzymujgcego. W: Kosciot
w Swietle soboru (red. H. Bogacki - S. Moysa), Poznafi 1968 s. 54; V. Warnach, Kos-
ci6t jako tajemnica (th. z fr. K, Wierszylowski). W: Nowy obraz Kosciota po soborze wa-
tykanskim II (red. B. Lambert), Warszawa 1968 s. 26 nn.; K. Wojtyta, Wsiep ogdiny.
W: Sobor watykanski II, dz. cyt., s. 48 nn.; A. Zuberbier, /nspiracje soborowe w
ellezjologii. W: Mysl posoborowa w Polsce (red. J. Myskow), Warszawa 1970 s. 113 n.;
J. Brudz, Misterium Kosciota. W: Idee przewodnie, dz. cyt., s. 46 nn; A. Sfomkow-
ski, Pr awda o Duchu Swietym na II soborze watykanskim, AX. 65 (1973) nr 384 5. 62
nn.; Y Congar, Koscidt jako sakrament zbawienia (. z fr. T. Mazu$), Warszawa 1980
5. 25 nn.; A. Skowronek, Powtérka z soboru. W éwieréwiecze drugiego soboru
watf)kansklego Krakéw 1992 s. 5 nn.

5Zob. T.Gogolewski,art. cyt., 5. 95 n.; J. Puyo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z oj-
cem Congarem (ttz fr. A. Paygert) Warszawa 1982 s, 120; A. Skowronek dz. cyt., s. 7.

6 Zob. H. Bogacki, art. cyt, 5. 69 nn,; A. Luberbwr art. cyt.,, s. 115; tenze,
Teologza dzisiaj, Katowice 1975 s. 246 n. 329 J.Brudz, art. cyt., s. 54 nn,; A. Luneau
- M. Bobichon, Kosciol ludem Bozym. Od owczarni do ludu Przymierza (th z fr. H.
Zawadzka), Warszawa 1980 s. 174 n.; H. Langkammer, Nauka sw. Pawta o Kosciele.
W: Koscidot w $wietle Biblii, Lublin 1984 s. 85 nn.; J. Imbach, Wielkie tematy soboru
(. z niem. M. Szafranska-Brandt), Warszawa 1985 s. 22; L. Balter, “Swiety Kosciét
powszechny”, Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny 9 (1989) nr 1 (49)
s.9nn; M. J. Alves, Lud Bozy. Cialo Chrystusa (tt. z port. L. Balter), tamze, s. 18 nn.
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z pokolenia Judy, ktdremu Mojzesz nie wyznaczyl funkcji kaptanskich.
Pobral zas dziesiecing od synow Lewiego, to jest od kaplanstwa
(Starego) Prawa. Pobral jq niegdys od Melchizedeka, potem zas takze
od Aarona. Sam bowiem (Aaron) pobieral rowniez dziesiecine od
synow Lewiego, przedstawiajqc (w ten sposob) figure Chrystusa, jak
dopiero co powiedzielismy.\7

Dzieto Glaphyra in Genesim stanowi systematyczny komentarz do
Ksiggi Rodzaju. Zaliczane jest do dziet egzegetycznych Cyryla Alek-
sandryjskiego. W przytoczonym tekécie stwierdza on, ze Chrystus ja-
ko Arcykaplan Nowego Testamentu pobrat niegdy$ dziesiecing od
Melchizedeka, ktoremu zlozy! ja Abraham. Potem pobral jg row-
niez od kaptanéw Starego Prawa, czyli synéw Lewiego, gdyz Aaron
jako arcykaptan Starego Przymierza, pobierajacy dziesiecing od
synéw Lewiego, zapowiadal typicznie Chrystusa.

Stanowito to inspiracj¢ dla konstytucji Lumen gentium, ktora
odnosi ten tekst do przygotowania Kosciota juz w Starym
Testamencie.

2) KK 2: (Kosciol swiety) ustanowiony w czasach ostatecznych,
objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow osiqgnie
swe chwalebne dopeinienie. Wtedy zas, jak to czytamy u Swietych
Ojcow, wszyscy sprawiedliwi, poczynajqc od Adama, ,,0d Abla spra-
wiedliwego az po ostatniego wybranego’’, zostanq zgromadzeni
w Kosciele powszechnym u Ojca.8

Jan Damascenski (przypis 2 do rozdziatu I konstytucji): Uczy nas
Symbol wierzy¢: I w jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciot
Bozy’’. Nie moze Kosciot powszechny by¢ jedynie apostolski. Wszech-
potezna bowiem wladza glowy, ktérq jest Chrystus, mogta przez apos-
totow caly Swiat zbawié. Jest wiec Swiety, Bozy, powszechny Koscidl
zgromadzeniem od wiekéw Swietych Ojcow, patriarchow, prorokow,
apostotow, ewangelistow, meczennikow, do ktorego zostaly dotqczone
wierzqce zgodnie wszystkie ludy. Widzialy bowiem, ze sposréd catego
rodu ludzkiego pod niebiosami majq te samq co chrzescijanie wiare.
Bez Ducha Swietego bowiem pospolity i wielojezyczny thum nie moze
wypowiedzied jednego zdania najprawdziwszej wiary. Znowu bowiem

7 Glaphyra in Genesim 2, 10: PG t. 69 kol. 109. Schemat (Sacrosanctum
Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum. Schema constitutionis de Ecclesia, Typis
Polyglottis Vaticanis 1964) jak i konstytucja powotujg sig¢ na kol. faciniska (kol. 110).

18 Cytat w KK 2 pochodzi od Grzegorza Wielkiego. Zob. K. Polak, dz. cyt, s. 9.
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mowie, ze dlatego jest powszechny wszedzie i tak sie nazywa, iz rézine
i rozmaite, i dzikie calego swiata wielojezyczne ludy zgadzajq sie na
Jednq, pokojowq i zbawczg wiare oraz poznanie Boga ™\

Jan Damascenski, ostatni Ojciec Kosciota, wyjasnia w przyto-
czonym tekscie Adversus iconoclastas znamiona Ko$ciota wedhug
Symbolu wiary. Migdzy innymi powszechno$¢ Kos$ciota wyraza sig
w tym, Ze jest on zgromadzeniem $wigtych Ojcow Starego Testa-
mentu, jak 1 postaci Nowego Przymierza wraz ze wszystkimi zgodnie
wierzacymi ludami. Powszechno$¢ ta jest dzielem Ducha Swigtego,
bez ktorego niemozliwa jest-zgoda w sprawach wiary.

Komentarz Jana Damascenskiego nie odnosi zgromadzenia Kos-
ciofa do czasow eschatologicznych, jak to czyni tekst KK 2.

3) KK 4. Mocq Ewangelii (Duch) utrzymuje Kosciot w ciqgtej
miodosci, ustawicznie go odnawia i do doskonatego zjednoczenia
z Oblubienicem prowadszi.

Ireneusz (przypis 3): (Wiara) ktorq otrzymalismy od Kosciota
(i ktorq) przechowujemy, i ktora zawsze - dzigki Duchowi Bozemu -
Jjakby wspanialy jakis napdj w szlachetnym naczyniu jest mtoda i czyni
miodym samo naczynie, w jakim sie znajduje.?0

Najwigkszy teolog I w. - Ireneusz - wykazuje, ze to dzigki Du-
chowi Swietemu depozyt wiary, otrzymany od Kosciola, jest miody
i czyni miodym sam Kos$cidt.

Odnosny tekst KK 4, mowiacy o roli Ducha Swigtego i odwolujacy
si¢ do tekstu Ireneusza przedstawia Ducha Bozego jako gwaranta
mtodosci Kosciota i jego odnowicicla. Sobor nie ograniczyt sig wige
do mysli Ireneusza, lecz ja rozszerzyl. Podczas bowiem gdy Iréneusz
moéwit jedynie o c1qg{ej miododci wiary, przekazywanej przez
Koscidt, konstytucja méwi o miodosci samego KoSciota. Sprawca
owej mlodoéci, zardwno wedtug Ireneusza jak i dokumentu sobo-
rowego, jest Duch Swigty.

4) KK 4: Tak fo caly Kosciol okazuje sie jako ,,lud zjednoczony ]ed-
nosciq Ojca i Syna, | Ducha Swietego .21 '

19 ddversus iconoclastas 11: PG t. 96 kol. 1357. Schemat podaje kol. facifiska (1358),
ktora w konstytucji zostata poprawiona na kol. grecka.

20 gdversus haereses 111, 24, 1: PG t. 7 kol. 966; SCh t. 34 s. 398. Por. A. Bober,
Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, Krakéw 1965 s. 48 (w th. tym podmiotem zda-
nia gest prawda).

I Cytat w tekécie KK 4 pochodzi od Cypriana. Zob. K. Polak, dz. cyt., s. 10.



[7) WKEAD GRECKIEJ PATRYSTYKI 77

Jan Damascenski (przypis 4): Wierzymy wiec w jeden, Swiety,
powszechny i apostolski Kosciét Bozy, w ktérym jestesmy pouczani
przez katecheze. Poznajemy takze Ojca i Syna i Ducha Swietego, i jes-
tesmy chrzczeni w imig Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczestniczymy
rowniez w zbawczym Ciele i Krwi Syna Bozego, ktory ze wzgledu na
nas z upodobania Ojca stal si¢ cziowiekiem i za nas umarf.2?

Tekst Jana Damascenskiego zaczerpnigty zostat z tego samego ko-
mentarza do Symbolu wiary, na ktéry sobor powotal si¢ juz w przy-
pisic 2 do rozdziatu I Lumen gentium.23 Grecki Ojciec KoSciola
stwierdza doniosto$¢ wiary Kosciota w tajemnicg Trojcy SWIQ'[C) 1jej
Scisty zwiazek nie tylko z podstawowym sakramentem inicjacji
chrzescijanskiej, jakim jest chrzest, ale rowniez (posrednio) z sakra-
mentem Eucharystii.

Trynitarny wymiar misterium KoSciofa, opisany w KK 2 - 4,
stanowi zatem wspoélne dziedzictwo zaréwno patrystyki 1acmsklej
(oprocz Cypriana i Grzegorza Wielkiego cytowany jest w przypisie 1,
2 14 Augustyn, a w 1 ponadto Hilary z Poitiers), jak i greckiej (Cyryl
Aleksandryjski, Ireneusz i Jan Damasceriski).

5) KK 6: Czesto rowniez nazwany jest Kosciol ,,budowlq’’ Bozg
(1 Kor 3,9). (...) Budowla ta otrzymuje rézne nazwy: dom Boga (I Tm
3,15) (...); mieszkanie Boze w Duchu (Ef 2,19-22), przybytek Boga
z ludzmi (Obj 21,3); przede wszystkim zas ,,Swiqtynia’’ Swieta, ktorg
wyobrazong przez kamienne sanktuaria stawiq swieci Ojcowie, a kto-
rq w liturgii przyrownuje sie nie bez racji do miasta Swietego, do
nowego Jeruzalem.

Orygenes (przypis 5): Otoz wiec sqdze, ze Koscidl jest Swiqlyniq
zbudowanq z Zywych kamieni (...).2*

Najptodniejszy z Ojcéw Kosciota, Orygenes, w komentarzu do
Ewangelii wg $§w. Mateusza przyrownuje Ko$cidét do Swiatyni, zbu-
dowanej z zywych kamieni.

Lumen gentium zalicza przykladowo Orygenesa (obok Tertuliana
i modlitw liturgicznych) do swiadkow wezesnochrzescijanskiej tradycji
rozwijajacej nowotestamentalny obraz Kosciota jako budowli Boze;.

22 Adversus iconoclastas 12: PG t. 96 kol. 1357. Schemat jak i konstytucja powoluja
sie na kol. facifiska (1358).

23 Zob. przyp. 19.

24 In Matthaeum commentarius 16, 21: PG t. 13 kol. 1444. Schemat jak i konstytucja
powotuja sig na kol. faciniska (1443). Por. M. Michalski, Antologia literatury patry-
stycznej, t. 1, Warszawa 1975 s. 386.
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6) KK 7: Abysmy zas w Nim (w Chrystusie) nieustannie sie odna-
wiali (por. Ef 4,23), udzielit nam Ducha swego, ktory bedac jednym
[ tym samym w Glowie i cztonkach, tak cale ciato ozywia, jednoczy
i porusza, ze dzialanie Jego porownywac mogli swieci Ojcowie z funk-
¢jq, jakaq spelnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza.

Jan Chryzostom (przypis 8): Czym jest jednos¢ ducha? Tak jak
w ciele jest jeden duch, ktory wszystko obejmuje i jednym czyni (cia-
to), sktadajqce sie z roznych czionkow, tak samo i tutaj (w Kosciele).
W tym bowiem celu zostat dany Duch, aby zjednoczyé rézniqcych sie
narodowosciq i obyczajami. Albowiem starzec i mlodzieniec, biedak
i bogacz, dziecko i dorosly, kobieta i mezczyzna, i wszelka dusza stajq
sie czyms jednym, i to bardziej niz gdyby (to) bylo jedno ciato. Od tego
bowiem zjednoczenia (cielesnego) tamto (duchowe) jest o wiele wick-
sze i pelniejsza (jest) doskonalos¢ owej jednosci. Polqczenie bowiem
duszy (z ciatem) jest tym doskonalsze, im jest prostsze (i wynikajqce)
z jednej formy. Jak jednak jq zachowac? W wiezi pokoju.25

Didymus Aleksandryjski (przypis 8):

- Rozpoczqt bowiem Ojciec upodobawszy (sobie w stworzeniu),
stworzyt zas (Syn) Jednorodzony, a Duch Bozy uswiecit (wszystko)
i swoim uSwieceniem udoskonalil, oswiecit, wzmocnit, ozywil. Caly
istnieje we wszystkich (rzeczach stworzonych) i w kazdej z nich. Kazda
ma uczestnictwo w Jego dobroci i zawiera Go. Nie jest jednak
podzielony, ani nie przechodzi (z jednej do drugiej) i nie podlega
zmianie. Zawsze wszystkim udziela sie jednakowo, a nie w czesci,
zachowujqc wlasnq czystosé, nieskalanq przez ciata. W boski sposdb
wszystko oSwietla i wszedzie pomnaza Swietos¢, mitosé, pokoj,
maqdrosé, radosé, bezpieczenstwo i wszelkie dobro.?6

- On (Duch Swiety) uswieca (nas) i ozywia, i czyni uczestnikami
Swiattosci niebieskiej. On strzeze wytrwatoSci kaidego w zgodzie.
Jego glos zabrzmial w prorokach i apostotach. (On) umocnit meczen-
nikéw, aby sie oparli tyrahiskiemu okrucienstwu. On odnawia i uwal-
nia jako Pan, a jako Duch przybrania za synow czyni nas synami
Bozymi. On $wiatlo$ciq (chrztu) odpedza gromady demondw i poniza
przeciwnika (szatana). On otwiera nam bramy nieba i wprowadza do .
przedsionka zbawienia, czyniqc (nas) uczestnikami zZycia i Spiewu
aniotéw. On jest dla nas drogq (dost. drogq utartq, Sciezkq wydep-
tang), prowadzqcq do samego Boga i Ojca w niebie.?”

25 In epistulam ad Ephesios homilia 9, 3: PG t. 62 kol. 72.
26 De Trinitate 2, 1: PG t. 39 kol. 449 n.
27 Tamze, kol. 452.
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KK 7 kontynuuje omawianie biblijnych wyobrazen KoSciola,
poswigcajac szczegdlna uwage obrazowi Kosciofa jako Ciata Chrys-
tusa. Uzupelnieniem tego obrazu jest czgsto wystepujace w tradycji
(Augustyn, Tomasz) i nauczaniu magisterium (Leon XIII, Pius XIT)
porév‘l/nywanie roli Ducha Swigtego w Kosciele do funkcji duszy
w ciele.

Omawiany fragment konstytucji powotuje si¢ na obszerny wywod
Jana Chryzostoma zawarty w jego homilii do listu $w. Pawla do
Efezjan oraz na poswigcone Trojcy Swietej dzielo Didymusa
Aleksandryjskiego. Obaj wyjasniajg szczegdtowo na czym polega jed-
nos¢ w Kosciele, wzorowana na jednos$ci duszy i ciata. Sobor powraca
wigc do symboliki patrystycznej, przetamujac tendencjg teologii
potrydenckiej, ktéra upatrywata w Duchu Swigtym tak zwang
Niestworzona Duszg Kos$ciota (Anima Increata, w odréznieniu od
taski, okre$lanej jako anima creata).28

III. KOSCIOL JAKO NOWY LUD BOZY

Rozdziat IT konstytucji Lumen gentium (KK 9 - 17) opisuje Ko$ciot
jako nowy lud Bozy.29 Cztery numery tego rozdziatu (11, 13, 16, 17)

28 Zob. S. Tromp, De Spiritu Sancto anima Corporis Mystici, t. |. Testimonia selec-
ta e Patribus Graecis (Series theologica t. 1), Romae 21948.

29 Zob. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciota, CT 37 (1967) nr 1 s. 10 nn.;
H.Bogacki, art. cyt., s. 54 nn.; J. J. Greehy, Lud Bozy. W: Kosciét w obliczu reformy
(red. D. Flanagan, tf. z ang. T. Mieszkowski), Warszawa 1969 s. 16 nn.; St. Grzybek,
Lud Bozy w $wietle konstytucji “Lumen gentium”. W: Idee przewodnie, dz. cyt., s. 81 n,;
A. L. Szafranski, Pojecie Kosciola jako ludu Bozego, AKX 64 (1972) nr 381-382
s. 113 (art. zawiera cenng informacjg, Zze pojecie to weszlo do konstytucji dzieki
Congarowi); A. Zuberbier, dz. cyt, s. 245 nn.; J. Imbach, dz. cyt, s. 22;
V. Messori, Raport o stanie wiary. Z ks. kard. Josephem Ratzingerem rozmawia
V.M. (tt. z wk. Z. Oryszyn), Warszawa 1982 s. 40 n.; K. Wojtyta, U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow <1988 s. 105 nn.; M. J. Alves, art. cyt., s. 16
nn.; R. Winling, Teologia wspolczesna 1945-1980 (. z fr. K. Kisielewska-Slawins-
ka), Krakow 1990 s. 155. Warto nadmienié¢, ze . R6zycki (azanimT. Gogolewski)
proponowat, aby méwi¢ o nowym narodzie Bozym. Okreslenie to bowiem, lepiej niz sfor-
mutowanie nowy lud Bozy, oddaje my$l soborowa, ze Kosci6t tworza na mocy sakra-
mentu chrztu i duchowni i $wieccy. Pojgcie proponowane przez I. Rozyckiego i
T. Gogolewskiego nie przyjeto sig. Stosowane okreslenie /ud Bozy, choé nie posiada
wydzwigku nacjonalistycznego tak jak sformutowanie nardd Bozy, to jednak czesto jest
kojarzone jedynie ze $wieckimi. Z filologicznego punktu widzenia oba tlumaczenia
tacifiskiego populus Dei sa poprawne.
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nawigzuja do greckich Ojcéw Kosciota. Lud Bozy uczestniczy
w zbawczym dziele Chrystusa przez sakrament chrztu i pozostate
sakramenty (KK 11). Do tego ludu powotani sg wszyscy ludzie (KK
13). Konstytucja omawia migdzy innymi jego stosunck do tych,
ktoérzy sa mu jedynie przyporzadkowani, a nie sa do niego wcieleni
(KK 16).30 Na koniec dokument soborowy podkresla misyjny charak-
ter Kosciota (KK 17).

Podstawg do okreslenia udziatu greckiego dziedzictwa patrysty-
cznego w tresci tego rozdziatu konstytucji stanowi dziewigé tekstow
patrystycznych.

1) KK 11: Przez sakrament bierzmowania (wierni) jeszcze scislej
wiqzq sie z Kosciolem, otrzymujq szczegolng moc Ducha Swietego
i w ten sposob jeszcze mocniej zobowiqzani sq, jako prawdziwi Swiad-
kowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do
bronienia jej.

Cyryl Jerozolimski (przypis 5 do rozdziatu II konstytucji):

- Jesli trwasz w wierze (przez chrzest), blogostawiony jestes, jesli
odstqpites przez niewiare, odrzué juz od tego dnia niewiare i nabierz
silnego przekonania.3!

- Zawsze stoi przy tobie opiekun (dosl. strdz, strainik) Paraklet.
Troszczy sie o ciebie jak o swojego Zotnierza, o wejscia twoje i o twoje
wyjScia, i o czyhajacych na ciebie. Da ci tez rozmaite dary charyz-
matow, jesli nie zasmucisz Go z powodu swoich grzechow, napisano
bowiem: ,,I nie zasmucajcie Bozego Ducha Swietego, ktorym zostalis-
cie opieczetowani na dzien odkupienia’’ (Ef 4,30). Co to wiec znaczy,
ukochani, zachowac taske? Gotowi badzcie do przyjecia taski, a otrzy-
mawszy nie porzucajcie jej.3?

30 Zob. E. Florkowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele.
W: Sobdr watykariski Il, dz. cyt., s. 136 (autor niezgodnie z oryginalem odnosi ostatnie
zdanie pierwszego akapitu KK 14 do Ko$ciota Chrystusowego, opuszcza rowniez stowo
katolicki za ttumaczeniem polskim); A. Luneau - M. Bobichon, dz cyt,s. 189
nn.; Cz. St. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982 s. 171 nn.; E. Ozo-
rowski, Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984 s. 82 n;; R.Winling,
dz. cezt.,s. 160 nn.

3 Catechesis XVIL. De Spiritu Sancto I, 35: PG t. 33 kol. 1009. Por. Cyryl
Jerozolimski. Katechezy (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy /cyt. PSP/ t. 9, red. zesp.,
th. W. Kania), Warszawa 1973 s. 280, .

32 Catechesis XVII, dz. cyt., kol. 1012. Por. Cyryl Jerozolimski, dz. cyt., s. 280 n.
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III 1 IV w. obfitowal w problemy chrystologiczne 1 pneumatolo-
giczne.33 Cyryl Jerozolimski - uczestnik soboru konstantynopoli-
tafiskiego w 381 r., ktory si¢ zajmowal Trzecig Osoba Trojcy SWIQ'[CJ
- w odno$nym fragmencie katechezy o Duchu Swigtym opisuje Jego
troske o wierzacych. Autor méwi o Duchu Sw1qtym w kontekscie
sakramentu chrztu, natomiast konstytucja odnosi jego stowa do bierz-
mowania. Zalezno$¢ KK 11 od mys$li Cyryla Jerozolimskiego nie jest
wiec $cista.

2) KK 13: Wsrod wszystkich tedy narodow ziemi zakorzeniony jest
jeden Lud Bozy, skoro ze wszystkich narodéw przybiera on sobie
swoich obywateli, obywateli Krolestwa o charakterze nie ziemskim,
lecz niebianskim. Wszyscy bowiem wierni rozproszeni po Swiecie majq
ze sobq lgcznosé w Duchu Swietym § w ten sposob ,,mieszkaniec
Rzymu wie, ze Hindusi sq czlonkami tego samego co on organizmu .

Jan Chryzostom (przypis 9 do rozdziatu II konstytucji): Co
oznacza: ,, Aby zgromadzit tych z bliska i tych z daleka’’ (J 11,52, por.
Ef2,17)? Utworzyl jedno ciato. Ten kto przebywa w Rzymie uznaje, ze
Hindusi sq czeSciq jego (ciata), kim$ rownym w tym zgromadzeniu.
Wszystkich zas gtowq (jest) Chrystus.3*

Omawiany fragment konstytucji, dotyczacy powotania wszystkich
ludzi do nowego ludu Bozego, ukazuje wzajemna faczno$é migdzy
obywatelami tego ludu. Niewielki fragment z homilii Jana Chryzo-
stoma cytowany jest wyjatkowo w samym teks$cie KK 13. Wystepuje
tu zatem catkowita zbieznos¢ tekstu konstytucji z wypowiedzig
Chryzostoma. Przy tym do facinskiego tekstu konstytucji weszto nie
tlumaczenie lacinskie zamieszczone w PG, ale dokonane na uzytek
konstytucji z tekstu greckiego. Jest to drobne, ale wymowne
potwierdzenie, ze eksperci soborowi siggali bezposrednio do tekstu
greckiego.

3) KK 13: To znamig powszechnosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest
darem samego Pana; dzigki temu darowi Kosciot katolicki skutecznie
i ustawicznie dqzy do zespolenia z powrotem catej ludzkosci wraz ze
wszystkimi jej dobrami z Chrystusem-Glowq w jednosci Ducha Jego.

33 Zob. J. N. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijaniskiej (tt. z ang. J. Mrukowna),
Warszawa 1988 s. 90 nn. 191 nn. 211 nn.
34 In Joannem homilia 65(64), 1: PG t. 59 kol. 361 n.
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Ireneusz (przypis 10): On sam jest Jezusem, Panem naszym, ktory
cierpiat za nas i dla nas zmartwychwstal, i ponownie przyjdzie w chwa-
le Ojca dla wskrzeszenia wszystkich cial, i dla okazania zbawienia,
i aby wobec wszystkich, ktorzy Mu podlegajq, zajasnial wyrok (Jego)
sprawiedliwego sqdu. Jeden (jest) wiec, jak wykazaliSmy, Bog Ojciec
i jeden Chrystus Jezus, nasz Pan, ktory przeszed! przez caly porzqdek
zbawienia i wszystko w sobie na nowo zjednoczyt (por. Ef 1,10). W tym
. wszystkim’’ zas jest i czlowiekiem, stworzeniem Bozym. Dlatego na
nowo zjednoczyt w sobie takze czlowieka, z Niewidzialnego stawszy
sie widzialnym, z Niepojetego stawszy sie pojetym, z Niecierpietliwego
- cierpietliwym, ze Stowa - czlowiekiem. W sobie zjednoczyt na nowo
wszystko. Jak wiec wsrod (bytow) ponadniebianskich i duchowych,
i niewidzialnych pierwsze jest Stowo Boze (por. Kol 1,16), tak tez
wsrod (bytow) widzialnych i cielesnych jest (Ono) pierwsze, przyj-
mujqc dla siebie pierwszenstwo (por. Kol 1,18). Czyniqc zas siebie
samego Glowq Kosciola (por. Ef 1,22), wszystko pociqga do siebie
w odpowiednim czasie (por. J 12,32).35

Ireneusz (przypis 10): Dlatego Lukasz (3,23 nn.) wykazuje, ze ge-
nealogia, ktora siega od narodzenia Pana naszego az do Adama, za-
wiera siedemdziesiqt dwa pokolenia, {qczqc koniec z poczqtkiem
i podkreslajqc, ze On jest tym, ktory wszystkie narody, od (czaséw)
Adama rozproszone, i wszystkie jezyki, i caly rodzaj ludzki z samym
Adamem wiqcznie na nowo w sobie zjednoczyl (por. Ef 1,10). Stqd
i sam Adam zostal nazwany przez Pawla ,,typem tego, ktory miat
przyjs¢’’ (Rz 5,14), poniewaz Slowo, Stworca wszystkiego, uksztat-
towato z gory to, co sie miato dopeini¢ w Nim, (1].) porzqdek zba-
wienia rodzaju ludzkiego przez Syna Bozego. Bdg uformowal
najpierw czlowieka cielesnego (Adama), aby byl zbawiony przez
duchowego (Chrystusa). Poniewaz bowiem juz wprzod istniat majqcy
zbawié (1. Stowo), trzeba bylto, zeby sie stal i ten, ktory miat byc¢ zba-
wiony (tj. Adam), azeby (Chrystus) nie byt na prézno Zbawcq.’¢

Teksty Ireneusza wskazuja na rol¢ Jezusa Chrystusa jako Glowy
Kosciota w jednoczeniu wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Fragment
KK 13 natomiast przedstawia powszechno$¢ ludu Bozego jako dar
Chrystusa sprawiajacy, ze Kosciot katolicki zmierza do zespolenia catej

35 Adversus haereses 111, 16, 6: PG t. 7 kol. 925 n.; SCh t. 34 5. 292.
36 gdversus haereses 111, 22, 3: PG t. 7-kol. 958; SCh t. 34 s. 378. Por. A. Bober, dz.

cyt., s. 47 n.
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Judzkosci z Jezusem w jednosci Ducha. Dokument wzbogaca wige mysl
Irencusza, podkreslajac role Kosciota katolickiego w realizowaniu
znamienia powszechnosci, jakim Chrystus obdarowat swdj Koscidt.

4) KK 13: Stqd tez we wspdlnocie koscielnej prawomocnie istniejq
partykularne Koscioly, korzystajqce z wlasnej tradycji; przy czym
nienaruszony pozostaje prymat Stolicy Piotrowej, ktora calemu zgro-
madzeniu mitosci przewodzi (...).

Ignacy Antiochenski (przypis 11): Ignacy, (zwany) takze Teo-
forem, (...) (do KoSciola), ktory takie przewodzi w miejscu zamiesz-
kalym (przez) Rzymian, godzien Boga, godzien czci, godzien uznania
za blogostawionego, godzien pochwaly, godzien pomysinosci, godzien
swietosci i przewodzqcy w mitosci, majqcy prawo Chrystusa (mozliwe
ttum. wykonujacy wiladze Chrystusa), noszqcy imie Ojca.’

Ignacy jest $wiadkiem najstarszej tradycji patrystycznej. Dlatego
przy historycznym 1 teologlcznym rozpatrywaniu prymatu Stolicy
Apostolskiej wypowiedzi jego posiadaja szczegolng wartose.

Konstytucja stwierdza prymat Stolicy Piotrowej w stosunku do
Kosciotow partykularnych. Wyrazenie, iz przewodzi ona zgromadze-
niu mitoSci zostato zaczerpnigte od Ignacego Natomiast brak jest
u niego terminu prymat, ktory jest pdzniejszego pochodzenia.

5) KK 16: Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zba-
wienia pomocy takim, ktorzy bez wiasnej winy w ogdle nie doszli
Jjeszcze do wyraznego poznania Boga, a usitujq, nie bez taski Bozej,
wiesé¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje sie w nich z dobra
i prawdy, Kosciol traktuje jako przygotowanie do Ewangelii (...).

Euzebiusz z Cezarei (przypis 20): Wydaje mi sie bowiem, ze ten
wykilad doprowadzi w sposob prawidlowy do lepszego poznania
przygotowania do Ewangelii (tes Euangelikes apodeikseos) i potem
zrozumienia trudniejszych nauk. (Stanie sie tak), jesli to, co nalezy

37 Epistula ad Romanos. Praefatio: Funk s. 252. Por. Pisma Ojcow Apostolskich.
Nauka dwunastu Apostotéw. Barnaba. Klemens Rzymski. [gnacy Antiocherski. Polikarp.
Hermas (Pisma Ojcéw Kodciota /cyt. POK/ t. 1, red. J. Sajdak, th. A. Lisiecki), Poznan
1924 s, 226; Sz. Pieszczoch, Patrologia. Wprowadzenie w studium Qjcow Koscio-
fa, Poznan 1964 s.59; M. Michalski, dz cyt, t. 1 s. 24; Pierwsi swiadkowie. Wybor
najstazszych pism chrzescyanskzch (OJCOWIC zywi t. 8, red. M. Starowieyski, th
A. Sw1derkowna) Krakéw 1988 s. 156; Qjcowie Apostolscy (PSP t. 45, red. zesp.,
th. A, Swiderkéwna), Warszawa 1990 s. 80,
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do (samego) przygotowania, otworzy nam (najpierw) droge, jako
poczqtek i latwiejsze wprowadzenie, bardziej stosowne dla pogan,
ktorzy niedawno (do nas) przystali. Nastepnie zas tym, ktérzy prze-
szli te poczqtki i juz osiqgneli zdolno$¢ do przyjecia (prawd) trud-
niejszych, przekazemy dokiladng znajomosé (prawd), nalezqcych do
tajemnic doskonatej i wszystko obejmujqcej ekonomii (zbawienia),
dokonanego przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana (i) Boga.
Zaczniemy zas to przygotowanie (tes Proparaskeues) od przed-
Stawienia tego, co moze by¢ przyjete zarowno przez pogan, jak
i przez wszystkich, ktorzy doldadniej poznajq nasze zwyczaje i ins-
tytucje.’®

KK 16 odnosi sig¢ w catosci do tych, ktorzy nie stanowig ludu
Bozego, ale sa do niego przyporzadkowani. Cytowany za$ fragment
dotyczy tych sposrod nich, ktorzy w ogole nie doszli jeszcze do poz-
nania Boga, ale staraja si¢ prowadzi¢ zycie uczciwe przez reali-
zowanie w miarg swych sit dobra 1 prawdy.

Na okreslenie tych wysitkow, podejmowanych przez pogan nie
bez laski Bozej, jak sig wyraza konstytucja, uzyte zostato przez nia
okreslenie przygotowanie ewangeliczne, stanowiace tytul dzieta
Euzebiusza. Autor rozumial przez to przygotfowanie wstepne po-
uczanie pogan, wprowadzajace ich do tajemnic chrze$cijanstwa.

Tekst Euzebiusza, do ktorego odwoluje si¢ konstytucja, stanowi
wicce dla niej jedynie inspiracjg. Z poczatkowego pouczania katechu-
mendw sobdr rozeiaga ten termin na wszelkie (cokolwiek) przejawy
dobra i prawdy poza chrze$cijanstwem, a nawet jakakolwiek religia,
upatrujac w nich obiektywne przygotowanie do przyjecia przez pogan
Dobrej Nowiny.

6) KK 17: Jesli jednak kazdy moze chrzci¢ tych, ktdrzy wierzq, to
rzeczq kaplana jest budowaé Ciato Mistyczne przez ofiare eucharysty-
czng, wypelniajgc stowa Boze zapisane u Proroka: ,,0d wschodu
storica az do zachodu wielkie jest imie moje miedzy narodami i na
kazdym miejscu poswiecajq i skladajq imieniu memu ofiare czysiq’’
(Mal 1,11).3°

Didache (przypis 22): W (dzien) Panski za$ gromadzqc sie, tamcie
chleb i czyncie dzigkczynienie po uprzednim wyznaniu swych

38 Praeparatio evangelica |, 1: PG t. 21 kol. 28. Schemat podaje kol. tacinska (27),
ktora w konstytucji zostata zmieniona na kol. grecka.
39 W tekscie facifiskim okre$lenie mistyczne nie wystgpuje.
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grzechow, aby ofiara wasza byla czysta. Ten jednak, kto prowadzi
spor ze swoim towarzyszem, niech si¢ nie gromadzi z wami, zanim
obaj sie nie pogodzq, aby nie zostala zniewazona wasza ofiara. Tak
bowiem wypowiedziat Pan: ,,W kazdym miejscu’’ i czasie ,,(bedq) mi
sktadali ofiare czystq, poniewaz jestem wielkim krélem - mowi Pan -
i moje Imie (jest) wielkie miedzy narodami’’ (Ml 1,11).40

Justyn (przypis 22): Stqd tez o skiadanych przez was niegdys
ofia-rach mowi Bog, jak powiedziatem (wyzej), przez Malachiasza,
Jjednego z dwunastu (prorokéw): ,,Nie mam upodobania w was -
mowi Pan - i ofiar waszych nie przyjme z rqk waszych, bo od
wschodu slonca az do zachodu (dost. zachodow) Imie¢ moje (jest)
otaczane chwatq miedzy narodami i na kazdym miejscu skladane
(est) kadzidlo Imieniu mojemu, i ofiara czysta, poniewaz wielkie
(jest) Imie moje miedzy narodami - mowi Pan - wy zas$ zniewazacie
je' (M1 1,10-12). O skiadanych zas Jemu na kazdym miejscu od nas
- pogan - ofiarach, to jest o chlebie eucharystycznym i podobnie
kielichu eucharystycznym, zapowiada wowczas, gdy mowi, ze my
otaczamy chwalq Imie Jego, wy zas (je) zniewazacie.*!

Ireneusz (przypis 22): Gdy takze swoim uczniom dat polecenie, Ze-
by pierwociny z Jego stworzen skladali Bogu w ofierze, nie jakoby ich
potrzebowal, lecz zeby sami nie byli niepozyteczni, ani niewdzieczni,
wziql ten chleb, ktory (jest) ze stworzonej (materii) i dzieki czynit mo-
wige: ,,To jest moje Cialo’’ (Mt 26,26). Podobnie (wzigl) kielich,
ktory jest (tez) ze stworzonej (materii), (przeznaczonej) dla nas i na-
uczyt nowej ofiary Nowego Testamentu. Kosciol otrzymat jq od apos-
totéw, i Bogu, ktory nam daje zywnosé, ofiarowuje (ja) na calym
Swiecie jako pierwociny swoich darow w Nowym Testamencie,
zapowiedziang przez Malachiasza, jednego sposrod dwunastu pro-
rokow, w takich stowach: ,,Nie mam w was upodobania - méwi Pan
wszechmogqcy - i ofiar nie przyjme z rqk waszych. Od wschodu stonca
bowiem az do zachodu Imie moje (jest) wielbione miedzy narodami
i na kazdym miejscu sktadane kadzidlo Imieniu mojemu, i ofiara czys-

40 Didache 14: Funk s. 32. Por. Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt., s. 38;
Sz. Pieszczoch, dz. cyt., s. 45 (tylko 14, 1); M. Michalski, dz. ¢yt t. 1 s. 20;
Pierwsi $wiadkowie, dz. cyt., s. 50 n.; Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 64.

41 Dialogus cum Tryphone Judaeo 41: PG t. 6 kol. 564. Por. Justyn. Apologia. Dialog
z zydem Tryfonem (POK t. 4, red. J. Sajdak, th. A. Lisiecki), Poznan 1926 s. 167.
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ta. Albowiem wielkie jest Imie moje posréd narodow - mowi Pan
wszechmoggqcy’’ (1,10-11).42

KK 17 poucza o spoczywajacym na calym ludzie Bozym
obowiazku gloszenia Ewangelii, aby kazdy cztowiek miat mozliwosc¢
osobistej decyzji w sprawach religijnych. W tak szerokim tle
cytowany fragment przypomina funkcj¢ kaptanow shuzebnych, ktorzy
- w odréznieniu od wiernych $wieckich - budujg Koscidt w szczegdl-
ny sposob przez Eucharystig, wypeiniajac proroctwo Malachiasza.

Didache, wspomniane w tym kontekscie, jest najstarszym zrodtem
chrzescijafiskim, ktére do Wieczerzy Panskiej odnosi rzeczownik
FEucharystia (he eucharistia) (9,1-3).43 Didache 14 na okreslenie mszy
sw. uzywa formy czasownikowej, a takze - za ksiggaq Malachiasza -
okresla ja oﬁzuq Wymieniony dalej Justyn jest apologetao ktory
$wiadczy o zyciu euchalystycznym w II w.4 Ireneusz za$ podkresla w
Eucharystii nowo$¢ w stosunku do ofiar Starego Przymierza.4s
Wszyscy trzej Ojcowie Kosciola wyraznie odnosza tamanie chleba
eucharystycznego do proroctwa Malachiasza, nie moéwig jednak
wprost o roli kaptana, jak to czyni konstytucja.

IV. CHRONOLOGICZNE UJECIE PROBLEMATYXKI“6

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze w I rozdziale KK zostata
uwzgledniona my$l szesciu greckich Ojcdw, poczawszy od przetomu
I i IIT w. (Ireneusz, Orygenes), poprzez schytek IV 1 poczatek V w.
(Didymus Aleksandryjski, Jan Chryzostom, Cyryl Aleksandryjski),
a konczac na pierwszej polowie VIII w., tj. schylkowym okresie
patrystyki (Jan Damascenski, cytowany dwukrotnie). Sposroéd nich
Didymus Aleksandryjski i Cyryl Aleksandryjski sa wymienieni tylko
w tym rozdziale KK.

42 Adversus haereses IV, 17, 5: PG t. 7 kol. 1023 n. Por. A. Bober, dz. cyt., s. 49.

43 Zob. J. Gliscinski, Eucharystia w nauczaniu Ojcéw Kosczola Homo Dei 56
(1987) nr 2 (204) s. 88; F. Louvel Slowniczek (th. z fr. A. Swiderkéwna). W: Pierwsi
Swiadkowie, dz. cyt., s. 457.

44 7o0b. J. Glidcinski, art. cyt., s. 83 n.

45 Tamze, s. 89 n.

46 Ujecie chronologiczne zastosowane w tej czgsci pracy jest podporzadkowane kolej-
noéci rozdziatow konstytucji Lumen gentium. Dlatego oddzielnie oméwiono wkiad greck-
iej myéli patrystycznej do rozdziatu I, a oddzielnie do II rozdziatu KK.
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Natomiast w rozdziale I KK patrystyka grecka jest reprezentowana
przez jedno dzieto anonimowe i szesciu Ojcow, poczawszy od naj-
starszego zachowanego utworu Didache (koniec I w.), dziet Ignacego
Antiochenskiego (poczatek II w.), Justyna (potowa II w.), Ireneusza
(druga potowa II w., cytowany ponownie i dwukrotnie), poprzez
Euzebiusza z Cezarei (poczatek IV w.), a konczac na Cyrylu
Jerozolimskim i Janie Chryzostomie (IV w.).

W teologii przedsoborowej przeakcentowany byt prawny wymiar
Kosciota. Tymczasem w I rozdziale KK naturg¢ Kosciota ujeto jako
dynamiczny zamiar Bozy, wyrazony w biblijnych obrazach Kosciola,
o ktorych przed soborem nie pamigtano. W zanalizowanych fragmen-
tach patrystycznych nie wystgpuje termin misterium Kosciota, ktory
po raz pierwszy pojawit si¢ w Didache, ale w niejasnym, trudnym do
uécislenia sensie.#’” Natomiast wykorzystana zostata mysl Ireneusza
(KK 4, przypis 3), ze Kosciot jest mtody dzigki Duchowi Swigtemu,
mimo iz autor odnosi Sprawcg tej mtodosci jedynie do wiary w Kos-
ciele. Dzigki Orygenesowi (KK 6, przypis 5) dowarto$ciowano
patrystyczne odczytywanie biblijnych obrazéw Kosciofa (1 w ogole
Biblii), wcze$niej zapomniane. W oparciu o Didymusa Aleksan-
dryjskiego i Jana Chryzostoma (KK 7, przypis 8) konstytucja uznata
dziatanie Ducha Swictego w Ciele Chlystusa za analogiczne do roli
duszy w ciele, nie nazywajac Go Dusza Kosciota. W nawigzaniu zas
do Cyryla Aleksandryjsklego (KK 2, przypis 1) ujgto Kosciot histo-
riozbawczo 1 personalistycznie, upatrumc jego poczatkow juz
w Starym Testamencie. Na koniec Jan Damascenski (KK 2, przypis 2)
pomogt w ujgeiu powszechnosci Kosciota, cho¢ konstytucja odnosi
stowa tego Ojca nie do terazniejszosci, ale do rzeczywistosci eschaty-
cznej. Podobnie rozszerzyta konstytucja na caty Kosciot aspekt tryni-
tarny, ktory u tego autora wigze si¢ z wiarg (KK 4, przypis 4).

W rozdziale o nowym ludzie Bozym konstytucja wykorzystuje
Didache, Justyna i Ireneusza (KK 17, przypis 22) do przedstawienia
roli kap%ana sprawumcego Eucharysth w budowaniu tego ludu.
Jest rzeczaq znamienna, ze te inspiracje patrystyczne wyrazone sg w
terminologii obcej samej patrystyce: Kosciot jako mistyczne Ciato
Chrystusa, a nie Ciato Chrystusa.®® Taka tendenqa do korzystania
przez sobor z tre§ci patrystycznych przy uzyciu pojeé pdézniejszych

48 Chodzi o tekst “Didache” 11, 11.
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widoczna jest réwniez przy cytowaniu Ignacego Antiochenskiego
(KK 13, przypis 11). Sobdr bowiem powotuje si¢ na niego w kon-
tekScie prymatu Stolicy Piotrowej, mimo ze termin prymat obey jest
temu autorowi. Z kolei Ireneusz (KX 13, przypis 10) pomogt konsty-
tucji dowartosciowa¢ dazenie ludu Bozego do jednoczenia wszystkich
ludzi z Chrystusem-Glowa w Duchu Swigtym w aspekcie powszech-
nosci Kosciota. W ten sposéb zostato przezwycigzone przedsoborowe
rozumienie zjednoczenia jako jedynie wstgpowania do Kosciola
katolickiego czy jako powrotu do niego braci rozlgczonych.
Przyktadem skojarzeniowej tylko zalezno$ci tekstu konstytucji od
tresci przytoczonych w przypisach jest fragment z Euzebiusza z Ce-
zarel (KK 16, przypis 20), z ktorego KK zaczerpnegla jedynie tytut
Jjego dzieta. Cyryl Jerozolimski (KK 11, przypis 5) méwi o roli Ducha
Swigtego w odniesieniu do sakramentu chrztu, a konstytucja o bierz-
mowaniu. W jeszcze inny sposob potraktowala konstytucja stowa
Jana Chryzostoma (KK 13, przypis 9), odnoszace si¢ do zaleznosci
miedzy cztonkami organizmu Ko$ciota. Cytuje je mianowicie w sa-
mym tekscie, ale autora podaje tylko w przypisie, co z metodolo-
gicznego punktu widzenia nalezy uzna¢ za najbardziej poprawny
sposob korzystania ze zrodet patrystycznych.

Patrystyka wzbogacita soborowa wizjg¢ natury KoSciola.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele za$ dokonala reinterpretacii
greckiej eklezjologii patrystyczne]. Lumen gentium traktuje patrystyke
jako zrodto, do ktérego powraca, cho¢ z metodologicznego punktu
widzenia konstytucja odnosi si¢ do patrystyki w sposéb zrdznico-
wany. Nalezy jednak dodac, ze biorac pod uwagg nauczanie calej kon-
stytucji Lumen gentium (o naturze Kosciota, o stuzebnym charakterze
kaptanstwa w jego trzech stopniach, o $wigtoSci poszczegdlnych
stanéw w KoSciele, o roli Matki Bozej w misterium Chrystusa 1 Kos-
ciota) stosunkowo najmniej inspiracji patrystycznych wyczuwalnych
jest wlasnie odno$nie do natury Kosciota jako misterium 1 ludu
Bozego.®®

Przemysfaw J e [ i fis ki - mgr teol. ATK (teol. fundamentalna), doktorant ATK.
Pozytywng recenzje artykutu przedstawil ks. dr hab. Jozef Krasifski, profesor
ATK.

48 Zob. T. Gogolewski, art. cyt., 5. 97 n.
49 Zob. P. Jelinski, dz. cyt., s. 2 (o rozdziale VIII konstytucji), s. 73 (o pozostatych

siedmiu rozdzialach KK).
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GREEK PATRISTIC IDEA’S CONTRIBUTION
INTO TEACHING OF CONSTITUTION “LUMEN GENTIUM”
ABOUT THE NATURE OF THE CHURCH

Summary

The nature of the Church was expressed in Dogmatic Constitution on the
Church “Lumen gentium” by numerous pictures and new expressions. They
refer to the Bible and patristic. There is necessary to put special attention on
two of expressions. These are: the mystery of the Church and new people of
God. The Second Vatican Council used those oues to name two of titles of
chapters of “Lumen gentium”.

In this article speeches of the Greek Fathers of the Church are detailed
analysed. Council document refers to them in glosses only 8 numbers - 4 in
each chapter - contain references to greek patristic. Totaly in 12 glosses to
chapter I and II constitution refers to 10 Greek Fathers of the Church and to
anonymous patristic text “Didache”. In final part of this work the develop-
ment of patristic period was summarized in chronological aspect. It began
from “Didache”, then Irenaeus and John Chrysostom, and finally John of
Damascus. In comparison to the whole constitution with reference to the
nature of the Church (as the mistery and new people of God) there is very
little patristic inspiration.

In this article analitic and comparative method was used. Speeches of the
Fathers of the Church were not only analyzed, but also compared to council

texts. Thanks to that it can be like a small anthology of patristic ideas.
Przemystaw Jelinski



