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Powracam mys$la do lat siedemdziesiatych, gdy zaczytana w Doku-
mentach Soboru Watykanskiego II, w podzniejszych oficjalnych
wypowiedziach Kosciota oraz w literaturze posoborowej na tematy
zwiazane z zyciem zakonnym, mialam nieprzezwyciezone pragnienie
uporania si¢ z tajemnica tozsamosci tegoz zycia w Kosciele. M6j
Mistrz, Ksiadz Profesor Andrzej Zuberbier, okazat duze zro-
zumienie dla mego uporu w wyborze tematu pracy doktorskiej, ktory
ostatecznie otrzymal brzmienie: ,,Préby okreslenia istoty zycia zakon-
nego w piSmiennictwie teologicznym lat 1964-1974” (Studia Teologi-
cznodogmatyczne, tom IV, s. 275-378).

Dlaczego Ksigdza Profesora A. Zuberbieranazywam swoim
mistrzem? Lata studiéw teologicznych w ATK wspominam jako
wspanialy czas. Wobec wszystkich éwczesnych wyktadowcow mam
duze uznanie i wdzigczno$§¢. Na zupelnie wyjatkowych prawach byta
jednak u mnie teologia dogmatyczna. Od poczatku bylam nia
zafascynowana. Tak si¢ zlozylo. Zze przez wszystkie lata moich
studiéw dogmatyke na naszym roku wyktadat Ksiadz Profesor A.
Zuberbier. Chociaz przedmiot ten pochlanial mnie bardzo
jeszeze przed rozpocz¢ciem studiow w ATK, osoba wykladowcy
odegrala zasadnicza rolg. Niezmiernie lubitam jego wyklady. Dlacze-
go? Nie uatrakcyjnial ich zartami, anegdotami. Nie musiatl budzié
audytorium przez podnoszenie glosu. Mdowil natomiast jako ktos,
kto naprawde wie, ta wiedza wewnetrzna, ponad-akademicka. Gdy
w trakcie wykladu dochodzit do krawedzi tajemnicy — przerywal
i patrzyl na studentow, a mySmy wla$nie wtedy pojmowali, ze chce
nam przekaza¢ co§ niewyrazalnego; osobiScie uwazam, ze faktycznie
przekazywal.

Studiowalem dogmatyke z pasja. Paradoks — lubitam egzaminy
z tego przedmiotu. Ks. profesor Zuberbier, po postawieniu
pytania, czy tez zagadnienia, shuchal zwykle z zamknigtymi oczami
— a ja mialam przekonanie, iz on wie, ze kocham to, o czym mowig.
Jako promotor prowadzil mnie z madroscia i konsekwencja. Nie
narzucat niczego, lecz patrzyl uwaznie na moje poczynania, korygo-
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wat i angazowal si¢ w nie. Nie trzeba bylo dlugo czeka¢ na uwagi do
kolejnych fragmentow tekstu. Ksiadz Profesor, przy wielkim za-
pracowaniu, czesto poprawial prace swych studentéw w pociagu na
trasie Warszawa-Kielce. Dodawal mi odwagi. Wszyscy uczestnicy
seminarium doktoranckiego, ktore prowadzit, dos§wiadczali glebo-
kiej zyczliwoéci Profesora i czerpali z jego wiedzy. Przystepny
i zainteresowany sytuacja zyciowa swoich studentéw. Otwarty na
»dzisiaj” Kosciola.

Prace doktorska pisalam w okresie przemian posoborowych,
wyjatkowo trudnym dla zycia zakonnego. Dziesi¢ciolecie, ktore
wzigtam pod uwage, bylo czasem eksplozji literatury teologicznej
o tematyce dotyczacej tego sposobu zycia; po roku 1974 obser-
wowalo si¢ jej spadek. Jest sprawa oczywista, ze nie zdolalam
w ramach swej pracy omowié calego piSmiennictwa lat 1964-1974
o wspommnianej tematyce. Ograniczylam si¢ do grupy teologdw,
ktorych uwazaliSmy za najbardziej reprezentatywnych w tym przypa-
dku badz z racji wielkosci ich ogblnego wkladu w rozwdj mysli
teologicznej drugiej polowy XX wieku, badz ze wzgledu na szczego6l-
ne zainteresowanie zagadnieniem zycia oddanego Bogu. Sa nimi: Y.
CongarOP,G.Huyghe, K. RahnerSJ].PP.Regamey
OP,E.SchillebeeckxOP,JM.R. Tillard OP, H. Urs von
Balthasar. Latwo dostrzec, ze w grupie tej znajduja si¢ przed-
stawiciele krajow jezyka niemieckiego, Francuzi, przedstawiciel
szkoly holenderskiej, a takze teolog obeznany z problematyka zycia
zakonnego na drugiej potkuli JJM.R. Tillard z Montrealu).
Reprezentowali oni roznorodne aktywne $rodowiska, jesli chodzi
o mys$l teologiczna. Poglady szerszej grupy autorow zostaly ukazane
w powiazaniu z koncepcjami wspomnianych siedmiu teologéw.

Minglo siedemnascie lat. W oficjalnych wypowiedziach Koéciota
okreslenie ,,zycie zakonne” zostalo na ogdét zastapione przez ,,zycie
konsekrowane”. Pojecie to, obejmujace oprocz zakondw rOwniez
inne formy zycia oddanego Bogu, jest nie tylko bardziej ogdlne, lecz
przede wszystkim odslania istotg. Bylismy swiadkami Synodu maja-
cego za przedmiot swych obrad zycie konsekrowane i jego misjg.
Posynodalna Adhortacja Apostolska VITA CONSECRATA Ojca
Swictego Jana Pawtla II otworzyta nowe perspektywy w od-
czytywaniu roli tego rodzaju Zycia u progu trzeciego tysiaclecia.

Jest niedziela, 2 lutego 1997. Swigcto Ofiarowania Panskiego.
Pierwszy w historii Kosciola oficjalnie ogloszony Dzien Zycia
Konsekrowanego. Uczestniczylam dzisiaj w Eucharystii z racji tego
Dnia w bazylice §w. Piotra w Rzymie. Uroczystej koncelebrze
przewodniczyt Ojciec Swigty J an P a w e HII. Swiatynia wypetniona
po brzegi braémi i siostrami z réznych zakonéw, zgromadzen
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zakonnych, instytutow swieckich i stowarzyszen zycia apostolskiego.
Jakaz roznorodnoéé. Ogromna liczba — moze wigkszo$¢ — mtodych
twarzy. Po od$piewaniu Credo — stowa Papieza wzywajace wszyst-
kich do odnowienia w milczeniu zobowiazania pojscia za Chrys-
tusem w poshuszenstwie, ubostwie i czystosci. Byta to cisza brzemien-
na ufnym oddaniem i nadzieja. Potem uroczyste dzigkczynienie Ojca
Swietego i nas wszystkich za dar zycia konsekrowanego w Kofciele,
ukazujace zarazem aktualnos$é naszej misji.

Czy dzisiejsza Eucharystia jest odpowiedzia?...

Niezaleznie od postepu samoswiadomosci Kosciota w odniesieniu
do tajemnicy zycia konsekrowanego, moze by¢ interesujace przypo-
mnienie stosunkowo niedawnych prob reflektowania nad tym rodza-
jem egzystencji chrzescijanskiej jako odrgbnym stanem. Ktéz wow-
czas przeczuwal, ze mlodosé zycia konsekrowanego objawi si¢, ukaze,
tak prosta i konieczna; ze obok $mierci —zycie bedzie wyrastalo z cala
swoboda ku niebu. Czy przeczuwal to moéj Mistrz? Wolno mi
mniemac, ze tak; niemniej pozwolil wejs¢ w przygode¢ poszukiwan.

Poglady siedmiu wymiemionych wyzej teologow na istot¢ Zycia
konsekrowanego, mimo pewnych podobiefistw, roznily si¢ znacznie.
Ponadto, skoncentrowani na palacych i kontrowersyjnych problemach
zycia oddanego Bogu, proby okreslenia istoty tego zycia podejmowali
raczej dorywczo 1 nie zawsze wyczerpujaco. Stad na ogot nietatwa bylo
rzecza scalenie ich i uzgodnienie w pismach tego samego nawet autora.
Wzajemne usytuowanie poszczegélnych form Zycia chrzescijafiskiego
w obrebie wspolnoty Kosciota okazato si¢ zadaniem o wielu niewiado-
mych. Autoréw podejmujacych réznorodne proby rozwigzania tego
zadania podzielitam na dwie grupy: przedstawiciele pogladu, iz zycie
zakonne jest jedna z wielu form odpowiedzi na wezwanie do milodci
doskonalej (E. Schillebeeckx, PR. Regamey, K. Rah-
ner i IM.R. Tillard) oraz teologowie upatrujacy w zyciu
zakonnym szczytowa forme egzystencji chrzescijanskiej (FH. Urs von
Balthasar, G.HuygheiY.Congar). Okazalo si¢ jednak,
ze obydwa kierunki sa ze soba sprzgzone w jaki§ tajemniczy, trudny
do uchwycenia sposdb, np. pelnia chrzescijanstwa (milosé doskonala)
moze i powinna byé urzeczywistniona w kazdej formie zycia w Kosciele,
niemniej zZycie zakonne ma wyjatkowy charakter.

Kluczowe wypowiedzi teologéw obydwu grup zostaly przed-
stawione i poddane w pewnym stopniu analizie krytyczno-porow-
nawczej w dwoch pierwszych rozdziatach. W rozdziale trzecim
— stosujac oprdocz wspomnianej metody rowniez droge syntezy
— ustosunkowalam si¢ do ukazanych propozycji i zaproponowalam
mozliwo$¢ okreslenia istoty zycia konsekrowanego bgdaca wynikiem
przeprowadzonych analiz. Przedstawi¢ tutaj wybrane fragmenty
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rozdziatu trzeciego. Ku nowemu odczytaniu istoty zycia zakonnego,
a takze Zakoriczenie. Poprzedzg je ta czgScia Witepu, ktora okresla
i uzasadnia podstawowe pytania stanowiace przyczyne tej pracy.

Wybrane fragmenty WSTEPU, s. 275-281.

Temat niniejszej pracy moze budzi¢ zdziwienie. Czyzby istota zycia
zakonnego nie byla znana? Nawet gdy bierze si¢ pod uwage
oglednos¢ sformutowan Soboru Watykanskiego I, fakt ze chodzi
jedynie o préby okreslenia tej istoty, moze wydawac si¢ gorszacy.
Istniejg jednak takie paradoksalne sytuacje, w ktorych oczywistosc
zbiega si¢ z tajemnica...

Zajmiemy si¢ zyciem zakonnym jako zjawiskiem ogélnie znanym,
wiasnie takim zjawiskiem w Kosciele. Pytanie o istote tego zjawiska
wydaje si¢ niezmiernie aktualne. Pytanie czym to jest? nalezy do
swoistej grupy pytan, od ktérych czlowiek — §wiadomie lub pod-
swiadomie — uzaleznia w swym zyciu bardzo wiele, czasem wszystko.
W odroznieniu np. od pytania jak to czynié? — pytanie Czym to jest?,
zwlaszcza gdy laczy si¢ z koniecznoscig bezwarunkowego wyboru,
domaga si¢ odpowiedzi w spos6b konieczny. Gdy jej nie znajduje
— budzi zniechgcenie, rezygnacije¢ i podejrzliwoseé...

Migjsce stanu zakonnego w Kosciele okresla Sobor Watykanski IT
nastgpujaco: Stan ten — gdy ma sie na uwadze boski i hierarchiczny
ustroj KoSciola — nie jest stanem posrednim pomiedzy stanem duchow-
nym i $wieckim, lecz z jednego i drugiego Big powoluje niektérych
chrzescijan, aby w zyciu Kosciola korzystali ze szczegdélnego daru i byli,
kazdy na swoj sposéb, pomocni w zbawczym jego postanniciwie'.
Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego zawiera podobne
ujecia. Pierwsze stowa tego Dekretu brzmia: DqgzZenie do milosci
doskonalej droga rad ewangelicznych bierze poczatek z nauki i przy-
kiadu Boskiego Mistrza i stanowi wybitny znak Krélesatwa niebies-
kiego?. Temat znaku w odniesieniu do zycia zakonnego podejmuje
rowniez Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele: Jest wigc Slubowanie
i spelnianie rad ewangelicznych niejako widomym znakiem, ktéry moze
i powinien pociqgaé skutecznie wszystkich czlonkéw Kosciola do
ochoczego wypelniania powinnosci powolania chrzescijahiskiego®.

Wystarczy jednak siggna¢ do opracowan Dokumentéw Soboro-
wych traktujacych o zyciu zakonnym, aby przekonac sig, ile niewia-
domych kryje tu niemal kazde stowo. Nie bez przyczyny sygnalizuje
si¢ tez liczne zakwestionowania konkretnych przejawow zycia zakon-

1 KK 43.
2 DZ1.
3 KK 44.
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nego przez wielu, zwlaszcza mtodych chrzeécijan*, Znamienna
wydaje si¢ wypowiedz ks. Stanistawa Na gy’ e go: Zycie zakonne
doby obecnej znalazlo sie w sytuacji swoistego paradoksu. Doczekaw-
szy sie na Soborze Watykanskim Il uroczystej sankcji KoSciolazaszere-
gowujqcej je do skladowych elementow jego wiasnej tajemnicy, w prak-
tyce, w konkrecie kosScielnego zycia przeiywa jeden z wyjatkowo
ostrych kryzyséw, wyrazajacy sie bolesnym poczuciem, zagubienia
tych, ktérzy znalezli sie w jego orbicie i gwaltownym spadkiem liczby
tych, ktorzy cheieliby w orbicie tej sig znalezé. Daje to wszystko sporo
do mySlenia: ukazuje z jednej stromy nowe, miedostrzegane dotqd
perspektywy skomplikowanego i ciqglae dalekiego od zadawalajqcego
teoretycznego ujecia zycia zakonnego, a z drugiej stawia wobec
koniecznosci konkretnych przemyslen, prowadzacych do skutecznego
zaradzenia przediuzajgcemu sie i kto wie czy nie poglebiajgcemu sig
kryzysowis.

Dokumenty Soborowe bardzo S$cisle wiaza profesje zakonna
z sakramentem chrztuS, lub tez lepiej: z pelna inicjacja chrzescijans-
ka. Po linii tych wlasnie zwiazkow przebiegaja rozwazania nad istota
zycia zakonnego w okresie trwania Soboru, jak réwniez bezposred-
niego po nim. Podejmujemy si¢ zbadania w pewnym stopniu
kierunk 6w poszukiwan wlasciwego spojrzenia na istote zycia zakon-
nego zawartych w piSmiennictwie teologicznym lat 1964-1974.
Daziesigciolecie to wydaje si¢ nam szczegdlnie cickawe. Bezposrednio
przez Soborem wiele waznych i palacych spraw Kosciola nabrzmie-
walo i dochodzilo do glosu rOwnocze$nie. W czasie za§ trwania
Soboru oraz w latach nastgpnych — znalazlo ujscie w literaturze
teologicznej. Zagadnienie Zycia zakonnego okazalo si¢ waznym
i Ztozonym. Trzeba bylo odpowiadaé na niezliczone pytania o sens,
aktualnosé, potrzebe takiego sposobu zycia. Wiele miejsca zajela
krytyka razaco przestarzalych zwyczajow zakonnych, formaciji,
praktyki rad ewangelicznych bedacej niekiedy zaprzeczeniem ubdst-
wa, swiadomego szukania woli Bozej oraz rozwoju mitoéci w stanie
konsekrowanego dziewictwa. Pojawily sie dorazne propozycje
zmian, propozycje nowego spojrzenia na przedmiot lubow.

4 Por. MiecznikowskisS., Miejsce zakonéw w Kosciele, w: Kosciél w swietle
Soboru, Poznan 1968, 269-299; L ecler c q J. Monastiches Leben und moderne Welt,
w: ,,Geist und Leben 38 (1965) 214-218; Geffré C. Przyszio$é zycia zakonnego
w dobie zeswiecczenia, ,,Conciliom” (wyd. w j. polskim), 6-10(1969) 215-222.

S NagyS., Z teologii zycia zakonnego, ACr 8(1976) 165.

¢ Por. KK 44; DZ 5; Ordo Professionis Religiosae 11 62; P a w e VI, Przeméwienia
papieskie w: Charyzmat Zycia zakonnego (oprac. A. ZuchowskiiT. Sutow-
sk a), Poznan 1974,18.
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Sobér otworzyl nowy obszar badan nad istota Zycia zakonnego
bardziej przez proklamacije powszechnego powolania do miloSci
doskonalej, niz przez teksty dotyczace zakonoéw bezposrednio.
W V rozdziale Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele czytamy: ...wszy-
scy w KoSciele, niezaleznie od tego, czy naleiq do hierarchii, czy sq
przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powolani sq do $wigtosci, zgodnie
ze slowami Apostola: ,,Albowiem wolq Bozq jest uswiecenie wasze”
(1Tes 4,3; por. Ef 1,4)7. Oto inny tekst z tego dokumentu: Totez dla
wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu
i zc;wodu powolani sq do pelni Zycia chrzesScijariskiego i do doskonalosci
milosci.

Nowe pytanie o istotg Zycia zakonnego jest w tej sytuacji przy-
stowiowa drugq stronq medalu. Rozmaicie jest tez podejmowane. Tak
wigc poszukujemy lacznej odpowiedzi na dwa pytania: Czym jest
zycie zakonne? oraz Jak laczy sie prawda o powszechnym wezwaniu do
milosci doskonalej z prawda o szczegélnym powolaniu do zycia
zakonnego?

Wprowadzamy przy tym celowe — jak sadzimy — uproszczenie: na
0go6! postugiwaé si¢ bedziemy okresleniem zakonnicy czy tez zZycie
zakonne obejmujac nimi wszystkie szczegdtowe formy tego zycia, od
Scisle monastycznego poczawszy, az do instytutow swieckich. Nasze
zadanie jest bardzo ogdlne i nie domaga si¢ tych rozroznien. Co
wiecej, nie skoncentrujemy uwagi na tak donioslej sprawie, jak
charyzmat zalozyciela. Interesuje nas bowiem jedynie to, co wspolne
jest wszystkim rodzinom zakonnym. Mozna takie stanowisko kwes-
tioniowaé, jest to jednak sposob moéwienia o zakonach znany
i stosowany powszechnie w Kosciele.

Wspomnijmy o jeszcze jednej przyczynie, dla ktorej dziesigeiolecie
1964-1974 przykulo nasza uwage. Jest nig przebijajaca niemal we
wszystkich pracach na temat zycia zakonnego, obudzona nadzieja na
Jakas$ decydujqcq zmiane. Dalsze losy tej nadziei sa juz mniej ciekawe:
chaos, ktory powstal w wielu spolecznosciach zakonnych w zwiazku
z przeprowadzana po Soborze odnowa, liczne odejScia z szeregow
zakonnych, staly si¢ przyczyna zwrétu ku stabilizacji zycia zakon-
nego na zasadach niewiele odbiegajacych od dawnych. Okazalo sig,
ze nie wiadomo dokladnie, co nalezy zakwestionowaé, aby odnowa
okazala si¢ taka, o jaka naprawde¢ chodzi. To dzisiaj zakondw,
poniekad uzasadnione konkretng ich sytuacja, zdaje si¢ zawierac
pewne zagrozenie: tendencje do zbytniej zwloki i braku zdecydowa-
nia w odnajdywaniu tozsamosci zycia zakonnego w Kosciele.
Nadzieje lat 1964-1974 nie sa przedawnione. Zamierzamy spojrze¢ na
nie z perspektywy wydarzen lat nastgpnych i odczytaé to, co jest
w nim trwale.
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Nie podejmujemy w szerszym zakresie zagadnienia odnowy zycia
zakonnego, mimo, ze omawiani teologowie s3 nim na ogét bardzo
zainteresowani. N1emmej koncowy wniosek dotyczacy whasnie od-
nowy uwazamy za wazny.

Wybrane fragmenty Rozdzialu 3: KU NOWEMU ODCZYTANIU
ISTOTY ZYCIA ZAKONNEGO, s. 346-363.

Dwa. pierwsze rozdziaty stanowily pewne zestawienie pogladow na
istotg zycia zakonnego, wyrazanych w posoborowym pismiennictwie
teologicznym. Jak widzieligmy, poglady te niejednokrotnie rdznia si¢
tak dalece, ze istnienie dla nich jakiego$ wspélnego mianownika nie
wydaje si¢ rzecza oczywista. Niemniej istnieje pare zasadniczych
zbieznosci. Tak wige jest znamienne, ze wszyscy omawiani teologo-
wie odnosza si¢ do faktu istnienia Zycia zakonnego z pelna aprobata.
Nie spotykamy tendencji burzgcych, ani przewidywania j Jego rychlej,
naturalnej $mierci. Przeciwnie, przypuszczaja zgodnie, ze przed
zyciem zakonnym stojg nowe zadania. Rowniez tam, gdzie wskazuja
granice, ktorych przekroczenie dla kazdego 1nstytutu stanowi ceng za
zycie — ujawnia si¢ nadzieja, ze §wiat ujrzy nowe, nieprzewidziane
jeszcze oblicze zycia zakonnego.

Zastanawiajacy wydaje si¢ sposob, w jaki omawiani teologowie
lacza swa podstawowa akceptacje z sygnalizowaniem powaznych
watpliwosci lub przynajmniej z niedomowieniami dotyczacymi tak
istotnych elementow, jak praktyka zakonnego postuszenistwa czy tez
konsekracja zakonna. Wydaje sig, Ze uczestnicza oni w swoisty
sposdb w rownoczesnym fak i nie méwionym zyciu zakonnemu przez
wspoiczesny Swiat. Maja —jak mozna sadzi¢ — stale przeSwiadczenie,
ze zrodla zycia zakonnego w Kofciele sa niezawodnie pewne
i gwarantuja jego prawde. W rozwazaniach szczegblowych tematow
dotyczacych tego zycia zdaja si¢ jednak te pewnos¢ zawieszag.

Podobnie wszystko, co zostatlo w dwbch pierwszych rozdziatach
powiedziane przez naszych autoréw w sprawaie relacji: stan zakonny
— niezakonnicy, nie tylko nie przygotowalo terenu do uzgodnienia
zdan, lecz ustawito zagadnienie niejako w sytuacji bez wyjscia.
Polozenie jest tym bardziej klopotliwe, Ze uczyniono to z wielorakich
pozycji. 1 tak np. powolanie wszystkich do doskonalej milosci
1wyjatkowa godno$¢ powolania zakonnego sa prawdami réwnoczes-
nie aktualnymi, cho¢ nie wiadomo dokladnie, jak to jest mozliwe®.

7 KK 39.
8 Por. R ahner, K., Uber die evangelischen Rite, w: ,,Geist und Leben™ 37(1964)
19-20.
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Wszystkie formy zycia chrzescijafiskiego sa komplementarne — ale
zycie zakonne ma pewna wyzszosc...°

Nie mozna méwi€ o zakonnikach i zwykiych chrzescijaninach, lecz
zakonnicy to ci, ktorzy najpelniej sa Kosciotem1°.

Charakter eklezkjalny zycia zakonnego znalazl si¢ w centrum
uwagi omawianych autordéw. Zatrzymamy si¢ wi¢gc nad ta sprawa
dluzej, wysuwajac réwnoczesnie pewna propozycj¢ sposobu pa-
trzenia na geneze i znaczenie zakonnej praktyki postuszenstwa.

Fakt, ze zakony nalezag do charyzmatycznego porzadku zycia
Kosciota, nie budzi najmniejszych zastrzezen. Niemniej Zaden z teo-
logéw nie zadowala si¢ tym ogélnym stwierdzeniem. Pytanie: jak
zakonnicy sa Kosciolem — jest pytaniem niespokojnym, znajdujemy
je w wielu postaciach. Spotykamy si¢ zreszta nie z samym pytaniem,
lecz z propozycjami odpowiedzi. I tak: nie sa niczym wigcej, niz
Koécidt, gdyz profesja zakonna nie jest jakim§ superchrztem!. Inna
odpowiedz: sa Kosciolem najpelniej?. Jest to, jak si¢ wydaje,
odpowiedz nieprecycyjna, gdyz nie wiadomo dokladnie. czy zaklada
ona bezkonkurencyjno$¢ zakonnikéw w tym wzgledzie. Jesli tak
— staje si¢ praktycznie niemozliwa do przyjecia. Jesli nie — po-
zbawiona jest mocy: najglebsze zrédlo inmosci stanu zakonnego
pozostaje nadal zagadka.

Wielu autoré6w!3 poszukuje poczatkéw zycia zakonnego w Kos-
ciele pierwotnym, a nawet w grupie uczniéw Chrystusa. Ta zgodna
intuicja wydaje si¢ nam bardzo znamienna, gdyz pozwala wyciggnac
wazny wniosek: rozumienie zycia zakonnego jest mozliwe jedynie
w oparciu o fakt bycia Ko$ciolem. Zycie zakonne nie jest zjawiskiem
powstajacym wér6d ludzi ochrzczonych niejako samodzielnie,
a przez Kosciot iedynie akceptowanym i popieranym, lecz wylania si¢
wprost z rzeczywistego zycia Kosciola, z jego tajemnicy. Stanowi

9 Por. Tillard JM.R., Devant Dieu et pour le monde, Le projet des religieux,
Paris 1974, 297.

10 Por. H. Urs v. Balthasar Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, 90; Le
paradoxe de Instituts Séculiers, VC 46(1974)200; Zycie oddane Bogu. Sens zycia wedlug
rad ewangelicznych w dzisiejszych czasach, Znak 24(1972)1164; Wer ist ein Christ,
Einsiedeln 1968, 124.

11 Por. Con gar Y., Baptéme, sacerdoce et vie religieuse, w: La vocation religieuse
et sacerdotale, Paris 1969, 32.

12 Por. Con gar U., L'adaptation et la rénovation de la vie religieuse, Paris 1967,
13-14; Baptéme, sacerdoce et vie religieuse, 26.

13 Por.R e gam ey, P.R. Paul VI donne aux religieux leur charte, Paris 1971, 20; H.
Urs v. Balthasar, Die Grossen Ordensregeln, Einsiedeln 1974, 20-21, Schil-
lebeeck x B., La mision de I'Eglise, Approches théologiques 4, Bruxelles 1969, chap.
11: La vie religieuse, 239; Tillard,J.M.R., Devant Dieu et pour le monde, 163-193;
Galot, J., Pourquoi la vie religieuse, Revue des Communautés Religieuses, jan-
vier-‘evrier 1965.
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organiczng jedno$¢ z caloscig Zycia pierwszych gmin chrzescijans-
kich. Wszelkie wyodrebnienie z Zycia gminy podalo by w watpliwos¢
trwanie w jednosci z Kosciolem.

Wydaje sig, Ze jest pewna, i to bardzo wazna przyczyna wyodreb-
nienia si¢ stanu zakonnego w Kosciele poczawszy od IV wieku:
praktyczny zanik katechumenatu w formie takiej, jaka znat Kosciot
wieku drugiego, trzeciego i czwartego!*. Przyczyna ta jest, jak mozna
si¢ domysla¢, przyjmowana i zakladana milczaco przez naszych
teologbw. Dochodzi do glosu, choé w sposdb anonimowy, we
wszystkich tekstach podkreslajacych autentyczno$é zycia chrzes-
cijanskiego w zakonach, w przeciwienistwie do zycia pozostatych
chrzescijan, sposrdd tych ostatnich jedynie wyjatki potrafia wejsc na
drogedo $wigtosci, czyli na normalna drogg cztowieka ochrzczonego.

Uwazanie zZycia zakonnego za spadkobierce organizacji zycia np.
pierwszej gminy jerozolimskiej, praktykujacej wspolnotg dobr mate-
rialnych, wydaje si¢ uproszczeniem. Zauwazmy, ze liczne decyzje na
sprzedawanie majatku i oddawanie pienigdzy apostolom dla dobra
wszystkich, mialy motyw wyraznie je przerastajacy: rado$¢ z przyna-
leznosci do Kosciota, w ktérym obecny jest Zmartwychwstaly Pan
i w ktérym dzialanie Ducha Swigtego przejawia si¢ z moca. Mozna
raczej moOwi¢ o przemoznym pragnieniu oddania si¢ catkowicie do
dyspozycji temu KoSciolowi, nie zachowujac dla siebie niczego.
Gotowos¢ stuzenia swoim mieniem cechowata pierwszych chrzes-
cijan rowniez wtedy, gdy nie sprzedawali oni wszystkiego, co
posiagali”. Warunek: prawda i szczero$¢ deklaracji wobec Kos-
ciofal®.

Dochodzimy tu do zrodla jednego z najtrudniejszych tematow
dotyczacych zycia zakonnego: do zakonnego postuszeristwa. Spos-
rod trzech §lubow zakonnych ten wlasnie budzi najwigcej watpliwo-
$ci. Pojawila si¢ opinia, ze miemozliwa jest rzecza znalezienie
w ewangelii uzasadnienia dla praktyki zakonnego poshiszefistwa.
Wszelkie proby sprowadzania go do obowiazku nasladowania
Chrystusa postusznego az do $mierci — sg pelne niedomoéwien.
W Zaden sposéb nie wiadomo, dlaczego najscislejsze pelnienie woli
Ojca ma dotyczyC jedynie niektorych. Jesli jest prawda, ze wszyscy
chrzescijanie sa wezwani do milosci doskonalej, wlasnie postuszens-
two musi w ich zZyciu ujawni¢ si¢ jak najpelniej. Stwierdzamy brak
wystarczajacej odpowiedzi na pytania stawiane pod adresem prak-

14 Por. Fetkowski, A, Marczewski, M., Co 1o jest katechumenat, AK
88(1977) 182-184.

15 Por. Dz 9,36-39; List do Diogneta, 5 w: Mich alskiM., Antologia literatury
patrystycznej, Warszawa 1975, 118.

16 Por. Dz 5,1-14.
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tyki zakonnego postuszenstwa. Taka sytuacja nmasuwa przypusz-
czenie, ze wlasnie tutaj moze dziaé si¢ co§ decydujacego dla
wyjasnienia istoty zycia zakonnego. Nalezy zauwazyc, ze charakter
instytucjonalny zycia zakonnego ma u podstaw wiasnie $lub (lub
przyrzeczenie) postuszenstwa. Geneza tego Slubu pozostaje niemal
tajemnicza. Stoimy jednak wobec faktu: w historii KoSciota bardzo
wczesnie zaistniala taka wlasnie praktyka. Jesli korzeni zycia zakon-
nego nalezy szuka¢ w Kosciele pierwotnym?!?, nie sposob pomina¢
sprawy postuszenstwa. Ukazuje si¢ ono jako posluszeristwo Kos-
ciolowi, ktory jest obecnoscia Chrystusa w swiecie i ktorego jedynym
celem jest wypelnienie Woli Ojca. Jedynie Duch Swiety dziatajacy
w Kosciele moze wprowadzi¢ w tajemnice postuszenstwa Kos-
ciotowi, a takze wzbudzi¢ pragnienie calkowitego przylgniecia do
Woli Boga objawianej poprzez Kosciot.

Do pierwszych gmin chrzescijanskich sigga si¢ po rozeznanie
i doswiadczenie rzeczywistosci Kosciota. Wewnetrzna tres¢ i znacze-
nie postuszenstwa we wspoélnocie Kosciola przekracza jego przydat-
no$¢ w dziedzinie organizacji zycia i dziatalno$ci apostolskiej wspol-
not. Posluszenstwo to jest upragniona manifestacja rozpoznania
Planu Boga, ktory przewidzial dla ludzi czas Kosciola. Jest wyrazem
rozradowania si¢ cztowieka na wies¢ o pelnym mocy dziataniu Boga
w ludziach i poprzez ludzi w dziejach $wiata. Poniewaz taki ideal
postuszenstwa zaklada niejako idealng wspo6lnotg Kosciola, dlatego
zycie zakonne spelnia w KoSciele niepowtarzalna rol¢: poprzez nie
Kosciol moze, a nawet jest przynaglany, aby wciaz na nowo odkrywaé
dzialajaca w sobie moc Ducha Chrystusa Zmartwychwstalego.

Twierdzenie, ze §lub postuszenstwa jest decydujacym elementem
zycia zakonnego, nie jest nowe. Historia zna zakony wymieniajace
ten §lub jako jedyny, zawierajacy w sobie pozostale. Tym, co chcemy
uwydatnié, jest fakt, ze zakonnicy przez slub postuszenstwa zespalaja
si¢ z tajemnica widzialnego Kosciola niejako calym obszarem swej
egzystencji. Konsekracja zakonna jest utrwaleniem tego stanu.

Okreslenie istoty zycia zakonnego nie wyczerpuje si¢ jednak
w stwierdzeniu specyficznego, szczegdlnie zwiazanego z tajemnica
Kosciota, charakteru chrzescijanskiego postuszenstwa Bogu. Nie
uzyskaliémy do tej pory pelnej odpowiedzi na pytanie o sposébh, w jaki
zycie zakonnae jest usytuowane we wspolnocie Kosciota, o rodzaj
— w najogoélniejszym sensie — jego relacji do pozostalych stanow
egzystenc]i chrzescijanskiej. Aby te sprawe uwyraznic, rozpatrzymy
obecne zycie zakonne w dwoch aspektach: struktury i znaku. Sa to

17 Por. Stepien, J., Organizacja pierwotnego Kosciola w listach sw. Pawla, STV
2(1964) £.1-2, 309-404.
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aspekty najczesciej brane pod uwage przez omawiana grupg teolo-
gow.

Moé6wigc o komplementarnym charakterze struktury zycia, rozumie-
my stowo struktura zgodnie z jego powszechnie przyjetym znacze-
niem: zespol elementéw stanowiacych pewna calo§¢, oraz wzajem-
nych relacji migdzy tymi elementami. W naszym przypadku stowo to
bedzie mialo, z koniecznos$ci, podwdjny sens. Najpierw odniesiemy je
do calego Kosciola, a nastgpnie do poszczegblnych form egzystencji
chrzescijanskiej. Egzystencji tej nie cechuje jednolito$é. Przeciwnie,
od samego poczatku jest zroznicowana. Co wigcej, wystgpuja w nigj
elementy przeciwstawne, niesprowadzalne do siebie, np. zycie w mat-
zenstwie — dziewictwo; bycie w §wiecie — odejécie od swiata. Jest to
typowy dla modelu komplementarnego paradoks: wielo$§¢ zjawisk
wykluczajacych si¢ wzajemnie, a réwnoczeSnie niezbednych dla
objawienia jakiej§ rzeczywistosci. Metodologiczna zasada komple-
mentarnosci poczatkowo byla modelem myslowym jedynie w fizyce
i w naukach przyrodniczych. Z wielu wzgledow okazala si¢ jednak
mozliwa i odpowiednia do zastosowania rowniez w dogmatyce!8,

Komplementarny model struktury Kosciota zaklada réznorod-
nos¢ form posuni¢ta az do wzajemnego wykluczania si¢, jak rOwniez
ich doglebna wiez i zasadnicza jednoS¢ polegajaca na objgciu ta sama
mitoscia Boga i na wezwaniu do pelnej odpowiedzi na t¢ milo$¢.
Wszystkie formy, w oparciu o swa wewngtrzna treS¢, wyrazaja
tajemnicg Kosciota. Wypowiedzi ostatniego Soboru nie pozwalaja
o tym watpic.

Od tego momentu bgdziemy uzywali stowa struktura odnoszac go
do sposobu Zycia w obrgbie poszczegdlnych form. Otoz struktura
kazdego sposobu zycia w Kosciele musi by¢ taka, aby wszystkie
warunki egzystencji chrzescijanskiej!® mogly by¢ realizowane. Nie
widac¢ nic, co mogto by ograniczy¢ stopien ich realizacji w ktérymkol-
wiek stanie. Nawet sprawa zwiazanych z zyciem zakonnym ulatwien
w realizowaniu tych podstawowych wymagan jest wzgledna. Trudno
zaprzeczyC, ze struktura zycia zakonnego ulatwia realizowanie
wezwania do zycia Ewangelia. Posiada jednak réwniez wlasciwe

18 Na mozliwoé¢ stosowania modelu komplementarnego w dziedzinie dogmatyki
wskazuje m.in. fakt, iz w Dokumentach Soborowych spotykamy réwnoczesne ujgcia
Kosciola jako bedacego jedno z Chrystusem: Ciato Chrystusa, ktérego On jest Glowa
(KX 7) - oraz Oblubienicy umitowanej przez Chrystusa (KK 6), co z kolei zdaje si¢
zaklada¢ pewng odrgbnosc. Zestawienie to, w kontekscie bogactwa innych obrazéw
biblijnych Koéciota, wskazuje na jego tajemnicza rzeczywistosé.

19 Congar Y., Ministers et laicat dans les recherches actuelles de la théclogie
catholique romaine, ,,Verbum Caro” 71-72(1964) 135-136; Baptéme...,27.
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sobie zagrozenia2®. Sytuacja taka jest normalna na obecnym etapie
historii Zbawienia. Bezcelowe byloby rozpatrywanie jakiej§ formy
zycia KoSciota, w ktorym nie ma miejsca dla grzesznikow. Takiego
Koféciota nie ma.

Jaki wigc obraz Kosciota wydobywa model struktur komplemen-
tarnych? Jesli wyjdziemy z oczywistego stwierdzenia, ze KoS$ci6t nie
jest doktadnie tym samym, co Krblestwo Boze, ze podlega owemu
Jeszcze nie obok juz dokonanego w Chrystusie — obraz ten bedzie
pozbawiony ostrosci, niejako spowity mgta. Nieostros¢ ta bedzie jego
cecha charakterystyczna, bedzie warunkiem jego prawdy i pigkna.
Zaden stan w K osciele nie jest wolny od niejednoznacznosci powodu-
jacej — czgsto tworcze — napigcia.

Jest rowniez druga mozliwo$¢ odczytania takiego obrazu, przy
czym obie wydaja si¢ rOwnocze$nie prawdziwe; obie tez wymagaja
wprowadzenia niejako poprawki na obecno$C obserwatora i jego
konkretng sytuacje. Tak wigc — jest to obraz wyrazny, cho¢ caly jest
$wiadectwem stojacej za nim Tajemnicy. Czas Kosciofa jest czasem
milosierdzia przekraczajacego wyniki wszelkich ludzkich porbéw-
nywan i sadow. Bdg nie da sie pokonaé stabosciq czlowieka — pisze
Joseph Ratzinger — wlasnie jako grzesznika na nowo go przyj-
muje, zwraca sig ku niemu, uswigca go i kocha... Taka jest paradoksal-
na postaé KoSciota, w ktérym to, co boskie, wystepuje zawsze tylko
wraz z tym, co ulomne, stanowiqc dla wierzqcych znak tym wigkszej
milosci Boga. Witrzqsajgca wierno$§é Boga i niewierno$é ludzi, charak-
terystyczna dla struktury KoSciola, jest réwnoczesnie dramatyczng
postaciq laski, jako taski udzielanej tym, ktérzy sami w sobie sq jej
niegodni*!,

Zasada komplementarno$ci dotyczy form Zycia aktualnie ist-
niejacych w Kosciele, czyli tych, w ktorych rzeczywistosé Kosciota
aktualnie przejawia si¢. Nie wchodzi tu w gre stopien uwyraznienia
poszczegdlnych form, a takze nieodlaczna od biegu historii ich
transformacja. Jesli jest prawda, ze Duch Swiety nieustannie dziata
w Koédciele, jest rOwniez prawda, ze udziela odpowiednich, tj.
potrzebnych na danej przestrzeni czasu charyzmatow. Kosciot
w kazdym czasie mogt byc czytelny dla §wiata. Gdy dopatrywalismy
si¢ poczatkdw zycia zakonnego w Kosciele pierwotnym, bynajmniej
nie chcieliSmy twierdzi¢, ze zycie zakonne istnialo tam juz. Nie

20 Huyghe G., Pour un renouveau de la via religieuse. Quelques applications
pratique, w: Les religieux aujourd 'hui et demain, Problémes de vie religieuse, Paris 1964,
159-177; Vie religieuse et apostolat. L’unité de la vie chez l'apétre, w: L’adaptation et la
renovation de la vie religieuse, Paris 1967, 169-173.

21 por. Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970, 286.



[13] ISTOTA ZYCIA KONSEKROWANEGO 33

istniato; istnialy korzenie, z ktorych taka wlasnie forma zycia mogla
wyrosnac. Znamy wigc Koscidl bez zycia zakonnego, a czyz mozna
zaprzeczyC, ze byl on w pelni Kosciolem? W naszych za$ czasach
obecnosc zycia zakonnego traktowana jest jako nieodzowna?2. Tak
wiec sadzimy, ze zasada komplementarno$ci odnosi si¢ do zycia
zakonnego jedynie na przestrzeni jego dziejow. Kosciol pierwszych
wiek6éw mial rowniez strukturg komplementarna, lecz w gr¢ wehodzit
zespOt form zycia nie identyczny z pozniejszym. Dotyczy to roOwniez
form, ktore moze zaistnieja w przyszlosci, a obecnie sa dla nas nie do
Qrggvx;idzenia, jak samo dzialanie Ducha Swigtego, ktore jest u ich
zrodel.

Niezaprzeczalny jest fakt, ze zycie zakonne swoiScie reprezentuje
Kosciol w spoleczenistwie, w ktérym istnieje. Mozna t¢ reprezentacije
uznawac lub nie, ceni¢ ja lub lekcewazy¢, wykazywac jej nieaktual-
nos¢, czy tez aktualnos¢ taka, jak nigdy dotad?3, niemniej z samym
faktem liczy¢ si¢ trzeba. Jak to jest mozliwe, ze pewna forma
egzystencji chrzeScijanskiej. komplementarna wzglegdem innych
form, posiada walor unaoczniania Kosciota w §wiecie?

Wyjasnienie istoty zycia zakonnego w aspekcie znaku jest czgsto
spotykane w pismach teologbéw interesujacego nas dziesigciolecia. Na
pierwszy plan wysuwany jest radykalizm ewangeliczny. Wydaje si¢
jednak, Ze radykalno$¢ nie decyduje o specyfice zycia zakonnego.
Wszak decyzja na chrzest, ewentualnie §wiadome potwierdzenie
swego chrztu otrzymanego w dziecinistwie, wymaga postawy radyka-
Inej, bez wzgledu na stan zycia; natomiast gdyby zycie zakonne
uzasadnialo swoj charakter znaku postawa radykalna — popadloby
w sprzecznosc.

Postawa radykalna zawiera w sobie przeciwstawienie, a nawet
sprzeciw wobec sytuacji aktualnie istniejacej w jakiej§ spolecznosci.
Jest znakiem sprzeciwu wobec wszelkiego umniejszania lub lek-
cewazenia jakiej§ konkretnej wartosci. W naszym przypadku byltby
to sprzeciw wobec chrzescijanstwa niejako w osfabieniu, wobec zycia
pelnego nickonsekwencji wzglegdem przyjetej formalnie Dobrej No-
winy. Uznanie radykalnosci za podstawowa cechg stanu zakonnego,
wyrozniajaca go w Kosciele, prowadzitoby do dualizmu, ktory nie
pozwolilyby przekroczy¢ podziatu spolecznosci Kosciota na zakon-
nikow i zwykdych chrzescijan. R6znorodnos¢ powotan w Kosciele nie
ma nic wspélnego z tym dualizmem.

22 Por. DZ 1; DM 19; P a we t VI, przeméwienie do Unii Przetozonych General-
nych (USG), 25 maja 1973, Osserv. Rom. 29.V.1973;

23 Por. Konig F., Chrystus i Swiat, Krakéw 1975, 264-268; Autor moéwi
o Kosciele. Kontekst pozwala jednak — jak si¢ wydaje — odnies¢ ten tekst do zycia
zakonnego.
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Nie bez znaczenia jest fakt, ze w dokumentach Soboru Watykans-
kiego II radykalnos¢ nie jest ukazana jako specyficzna cecha stanu
zakonnego. Wyeksponowane jest wprawdzie zroznicowanie dotycza-
ce decyzji nas§ladowania Chrystusa, lecz jednoznaczna interpretacja
tego zréznicowania jako roznicy w radykalnosci przyjecia Ewangelii
nie wydaje si¢ oczywista. Okreslenie podane przez Sobor odczytuje-
my jako zaproszenie do poszukiwania dalszych interpretacji. Stad
nasza proba rozwazenia stanu zakonnego w aspekcie znaku- zagesz-
czonego Kosciola®*.

Znak rozumiemy jako pewna rzeczywisto$¢, ktéra wskazuje na
inng rzeczywisto$¢ niedostgpna bezposrednio; pozwala na poznanie
jej istnienia, na pewne wniknigcie w jej wewngtrzna tres¢ oraz rodzaj
wigzow laczacych tg rzeczywisto§¢ z nami. W znaku wreszcie pojawia
si¢ mozliwos$¢ skomunikowania si¢ z rzeczywistoscia niepoznawalng
1 tajemnicza?s,

Caly Kosciol jest dla swiata znakiem obecno$ci Boga i Jego
zbawczego dziela dokonanego w Jezusie Chrystusie. Kazdy stan
w Koféciele jest znakiem; kazdy tez jest narazony na niebezpieczefistwo
dawania antySwiadectwa. Nie zamierzamy zajmowac si¢ w niniejszej
pracy charakterem znaku poszczegblnych stanow, czy tez form zycia
w Kofdciele, cho¢ bylby to temat bardzo interesujacy. Poprzestaniemy
jedynie na rozpatrzeniu znaku, ktorym jest zycie zakonne.

24 QOkreSlenie ,,zageszczony” Koéciot moze budzi¢ zdziwienie. Nie jest ono jednak
zupetnie obce na terenie dogmatyki. Ks. F.B1a c hn i ¢ k i referujac w swym artykule:
Slowo — wiara — sakrament (w: Wprowadzenie do liturgii, Poznani 1967, 41) sposob
rozumienia przez K. Rahnera jednosci stowa Bozego i sakramentu, pisze: K.
Rahner osiqga te jednosc sprowadzajqc sakrament do slowa. Okresla on sakrament jako
slowo Boze skuteczne ex opere operato. Sakrament to slowo Boze w postaci najbardziej
zageszczonej' i w najwyziszej postaci swej skutecznosci, na najwyziszym stopniu swej
aktualizacji (K. R a h n e r, Wort und Eucharistie, w: Sth IV, Einsiedeln 1962, 313-35).
Autor powotuje si¢ nadto na podobne koncepcje w postaci nierozwinigtej wyrazane
przez protestanckiego teologa M. Lackmannaoraz H. Schliera. Zestawienie
relacji: stowo Boze — sakrament oraz Koécidt — zycie zakonne, nie sugeruje wprawdzie
podobienistwa sposobéw ich rozpatrywania, niemniej w naszym przypadku zasadniczy
sens okreflenia zageszczony w odniesieniu do Kofciota jest podobny: zawiera prawde,
Ze istota Zycia zakonnego réwnocze$nie wyczerpuje si¢ i niewyczerpuje w okresieniu go
— w aspekcie znaku — jako Zycia Kosciola; zawiera tez w sobie pewng mozliwosé
uchwycenia sposobu, w jaki ten paradoks staje sig rzeczywistoscig. Warto w tym miejscu
nadmienié, 1z M.D. Chemu réwniez sygnalizuje wspomniany paradoks: ...Je
probléme de la spécificité de la vie religieuse devient delicat. Je suis convaincu que la vie
religieuse posséde un element spécifique. La grdce baptismale, par laquelle nous avons un
étre divin, ne suffit pas a éxpliques la vocation religieuse (Ouel est I'élément spécifique de
la vie religieuse?, w: La vocation religieuse et sacerdotale, Paris 1969, 20-21).

25 Por.Grzefkowiakl., Znak—Symbol - Liturgia, Znak 28(1976)353-373; Autor
zestawia 1 analizuje sposoby rozumiewnia znaku i symbolu przez liczng grupe teologdw,
a takze znawcow semiologii i lingwistyki. Nasze sformulowanie jest wyraznym skrotem
iuproszczeniem, jednak —jak sadzimy —uprawnionym i dla naszych cel6w wystarczajacym.
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Znak ten okresliliSmy jakpo zageszczony Kosciél. Sformutowanie
to, wbrew pozorom, niec wskazuje na radykalizm ewangeliczny jako
na wyrdzniajaca ceche zycia zakonnego. Przeciwnie, otrzymuje sens
jedynie w oparciu o zalozenie, ze w kazdej formie autentycznie
chrzescijanskiego zycia podj¢te sa radykalne wymagania Ewangelii
zawarte np. w kazaniu na gérze (Mt 5,1-7,29). OkreSlenie zageszczony
Koscidl czerpie swa tre$¢ z faktu, ze zycie zakonne otrzymuje swdj byt
tak jak Kosciol bez jakichkolwiek racji poza wolna Miloscia Boga
zbawiajacego $wiat. Gdyby pominglo si¢ plaszczyzne wiary — Kos-
ciota nie powinno by¢; nie powinno by¢ réwniez Zycia zakonnego.
Kosciodl jest spelniona i spelniajaca si¢ rownoczesnie Obietnica Boga:
zycie zakonne czerpie swoj byt z tej Obietnicy. Dlatego tez — jak
w przypadku Kosciola —zadne badania na drodze spekulatywnej nie
mogadoprowadzi¢ do pelnego uchwycenia jego istoty; ono pozostaje
tajemnica.

Poszczegolne elementy zycia zakonnego uwyrazniaja podstawowe
warunki egzystencji chrzescijanskiej, takie, jak wiara, nadzieja,
milo$¢, wspolnota, stuzba, Swiadectwo, nieustanna modlitwa. Moz-
na powiedzieé, ze ta forma zycia jest — za sprawa Ducha Swigtego
— cala z nich niejako uczyniona. Bezwarunkowos§¢ wiary wobec
Stowa Bozego, cho¢ dotyczy w sposdb radykalny wszystkich chrzes-
cijan, tutaj staje si¢ zrédlem nowej formy zycia przyjmowanej przez
cztowieka pa zawsze. Stan Zycia oparty na bezwarunkowej od-
powiedzi wiary dzieli losy wiary w swiecie i w Kosciele: jej liczne
zagrozenia, lecz takze jej tajemnicza owocno$¢, przekraczajacawszel-
kie ludzkie przewidywania. Zycie zakonne w samym swoim bycie jest
znakiem nieodparcie wskazujacym na fakt i tozsamos$¢ Kosciola.

Uniezaleznienie specyfiki Zycia zakonnego od radykalizmu ewan-
gelicznego (co bynajmniej nie ostabia koniecznosci oparcia rowniez
zycia zakonnego na tym radykalizmie) usuwa powdd nieporozumien
prowadzacych do dewaluacji zycia zakonnego. W dobie dowartos-
ciowania miejsca katolikow §wieckich w Kosciele, stan zycia wysu-
wajacy swa radykalno$§¢ w nasladowaniu Chrystusa jako ceche
wyrozniajaca go, staje si¢ niezrozumialty, Mozna si¢ spodziewac, ze
koncepcja zageszczonego Kosciofa ostataby si¢ rowniez wtedy, gdyby
Lud Bozy — teoretycznie rzecz biorac — szedl za Chrystusem
nasladujac Go i wypelniajac Jego Stowa z wszystkimi ich radykal-
nymi wymaganiami.

Konsekracja dokonujaca si¢ w Slubach zakonnych —jakkolwiek by
sie¢ ja pojmowalo — jest wlaczeniem kogo$§ w spoleczno$¢ bedaca
znakiem — zageszczonym Kosciolem. Konsekracja zakonna sprawia,
ze kontemplacja, nieustanna modlitwa i ofiara ma by¢ dla czlowieka
nie tylko mozliwo$cia w ramach odpowiedzi na Miloé¢. Ztozone
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$luby lub przyrzeczenia stanowia przejscie od mozliwosci spontanicz-
nych odpowiedzi na dzialanie laski do rzeczywistosci, ktorq wlasnie
okreslamy jako zaggszczony Kosci6l. Cala konstrukcja zycia zakon-
nego, czgsto budzaca zdziwienie, ma na celu umozliwienie objecia
catosci zycia zakonnikéw konsekwencjami trwania w konkretnej
wspolnocie Kosciola, decyzji na stuzbg i dawanie §wiadectwa — oraz,
jesli odwolamy si¢ do zdania J. Ratzingera na temat pod-
stawowych elementéw Kosciola, najglebszego wejscia w tajemnice
przebaczenia, w nawrdcenie, pokute i wspolnote eucharystyczna?®.
Ten, kto do§wiadczyl konkretnych sytuacji wynikajacych z triady:
wspolnota stuzba, swiadectwo —bedzie pragnat wchodzenia w podo-
bne sytuacje nadal. Gdy w gr¢ wejdzie ,,odkrycie” postuszenstwa
Kosciotowi (o ktérym mowiliSmy wyzej) oraz podobienstwo charyz-
matéw — mamy do czynienia z wezwaniem do zycia zakonnego.

Nalezy zauwazyC, ze zycie zakonne oparte jest na wchodzeniu
w coraz SciSlejsza wigz z Chrystusem, nie za§ na udowadnianiu
doskonatosci swej chrzescijanskiej postawy w sytuacjach granicz-
nych wynikajacych ze §lubéw. Od dawna przyjety, cho¢ obecnie
czesto kontrowersyjny termin rady ewangeliczne ma tutaj glebokie
uzasadnienie. Okreslenie rada zawiera zaproszenie do wejscia w taje-
mnicg. Odnosi si¢ do wszystkich, lecz zakonnicy nie chca innej zasady
organizujacej ich zycie. Wszystko co zbgdne nie musi by¢ z ich Zycia
eliminowane: po prostu nie istnieje, gdyz tam nie posiada racji
istnienia. Takie uzasadnienie ma np. bezzenno$¢ zakonnikéw, dla
ktorej Koscidl nadaje konsekracji zakonnej sens zaflubin z Chrys-
tusem. Tutaj rOwniez Zycie zakonne ukazuje si¢ jako zageszczony
Kosciét caly Lud Bozy jest oblubienica, a wigc mozliwy jest akt
za$lubin wyrazony w profesji zakonnej.

Nie jest przypadkiem, ze spoleczenstwo spodziewa si¢ po zakon-
nikach wszystkich konsekwencji Zycia Ewangelia, a dostrzegane braki
bywaja powodem wyraznego zgorszenia. Dziwi nie tyle grzech osoby
zakonnej, ile zwiazany z nim brak pokuty i znakow nawrécenia.
Kontakt ze srodowiskiem zakonnym moze byé objawieniem Kos-
ciola w jego najglebszej istocie, a tym samym otworzeniem §wiata
Ewangelii. Moze tez by¢ ukazaniem karykatury Kosciota—karykatu-
ry wyjatkowo przekonujacej wlasnie ze wzglgdu na charakter znaku
»zageszczonego Kosciota™.

Omawiani autorzy zgodnie sygnalizuja brak w zyciu zakonnym
swiadectwa dawanego poprzez ubdstwo, Swiadectwa, ktore miatoby
znaczenie dla ludzi naszego wieku. Rownocze$nie pojawiaja sig
sugestie, by domy zakonne mogly by¢ wlasnie teraz miejscami,

26 Por. Ratzinger J. Wprowadzenie w chrzescijaristwo, 284.
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w ktore mozna przyjs¢, aby dolaczyé do nieustannej modlitwy
Kosciola, aby znalezC si¢ w zasiggu dzialania wigzOw najbardziej
typowych dla wspélnoty bgdacej Kosciolem. Zakony maja byc
znakiem zdumiewajacym tak, jak ma nim by¢ caly Kosciél. Maja
w tym swoista funkcj¢: unaoczniania $wiatu mocy, ktoéra czyni
Koscidt spolecznoscia zdumiewajaca.

Proponowane przez nas ujgcie zycia zakonnego w aspekcie znaku
jako zageszczonego Kosciola nie moze by¢ niczym wiecej niz jedng
z wielu prob moéwienia o Tajemnicy. Podobnie rzecz si¢ ma z rozpa-
trywaniem tego zycia jako jednej z komplementarnych form egzys-
tencji chrzeScijanskiej. Gdy mowimy o zageszczonym Kosciele — K o§-
ciele, ktory jest niedefiniowalna tajemnica, czy tez gdy wypowiadamy
si¢ o strukturze tej tajemniczej rzeczywistosci postugujac si¢ modelem
form komplementarnych — w nieunikniony sposob objawia si¢ nam
ograniczono$¢ naszych mozliwosci.

Obecnos¢ Tajemnicy nie laczy si¢ jednak z kregpujacym poczuciem
narzuconych barier. Przeciwnie: swiadomo$§¢ niewystarczalnosci
ludzkich sposobow myslenia i definiowania, w zestawieniu z ist-
niejaca rzeczywistoscia — w tym przypadku z rzeczywistoscia zycia
zakonnego w Kosciele — wyzwala rozradowanie przewyzszajace
wszelka mozliwa satysfakcje z rozszyfrowania jakiego§ odcinka
tajemnic natury. Tej tajemnicy nie rozszyfrowuje sig, lecz wchodzi si¢
w nig; za§ rados¢ wchodzenia w Tajemnicg nie ma nic wspolnegpo
z satysfakcja. Obecnos$¢ tajemniczej rzeczywistosci, raczej wtadajace;j
Kosciotlem niz bedacej w jego wiladaniu?’, stanowila podstawowe
zalozenie w naszej pracy, cho¢ postgpowanie na poszczeg6lnych jej
etapach moglo nie czyni¢ go wyraznym. Kazdy chrzescijanin nosi
w sobie co$ z tej tajemnicy?®. Nie mozna jej poznaé. Mozna jedynie
przyjac jej Swiadectwo i rozpoczaé droge?® w jej nieskoficzonosé
objawiona nam w Jezusie Chrystusie.

ZAKONCZENIE, s. 364-366.

Powréémy do dwéch pytan stanowiqcych motyw tej pracy: czymjest
Zycie zakonne? oraz: jak lqczy si¢ prawda o powszechnym wezwaniu do
milosci doskonalej z prawdq o szczegolnym powolaniu do Zycia
zakonnego? Wyboru dziesigciolecia 1964-1974 nie wiqzalismy z na-
dziejq znalezienia zgodnych i ostatecznych odpowiedzi. Spodziewalis-
my sig spotkaé raczej intuicyjnie obierane kierunki poszukiwan,

2‘(’) P(;r. B ouyerL., L'Eglise de Dieu. Corps du Christ et Temple de I'Esprit, Paris
1970, 35.

28 por. KK 9; 10; 11; 12; 13.

29 Por. Dz 9,2.
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ukazujgce w tym dynamicznym okresie narodziny odnowionego samo-
rozumienia KoSciota, a wigc réwniez zycia zakonnego. Tak tez sig stalo.

Sqdzimy, ze cel podjetych badan zostal w jakiejs mierze osiqgniety,
a sformulowane stwierdzenia mogaq okazaé sig pomocne zaréwno
w uwyraznieniu motywow decyzji podjecia zycia zakonnego, jak
réwniez w osiggnieciu orientacji wsrod wielu niejasnosci zwiqzanych
z obecnosciq zakondw, zwlaszcza okreSlanych mianem tradycyjnych,
w Kosciele i $wiecie wspdlczesnym.

Zakony te spelnily i spelniajq zadanie, do ktdérego zostaly w od-
powiednim momencie dziejéw KoSciola powolane. Gdy inicjacja chrzes-
cijariska ogromnej wigkszosci chrzescijan zostala sprowadzona niemal
do formalno$ci oderwanej od wielostronnej i gruntownej formacji
— zakony staly sie oSrodkami zycia prawdziwie chrze$cijanskiego.
W nich kwitla i rozwijala sie zaréwno my$l chrzescijariska, jak
i kontemplacja. Dlatego tez wszelkie tendencje odnowy lub reformy
w Kosciele wiqzaly sie z zyciem zakonmnym; wychodzily z juz ist-
niejacych klasztorow, lub byly dzielem nowopowstajqcych ruchow
i rodzin zakonnych. Obecne czasy majg pod tym wzgledem znamie
innoSci: proklamacja powszechnego wezwania do pelni chrzescijariskiej
doskonalosci znalazta grunt na tyle przygotowany, ze jej oczywistosc
nie jest kwestionowana. JeSli to twierdzenie jest prawdziwe, staje sie
podiozem nowej sytuacji zakonéw w Kosciele. Nie tylko nanie spoglada
sie mowiqc o zyciu pelnq Ewangeliq; od nich za$§ wymaga sig
wyrazistosci charyzmatu.

Doszlismy tutaj do przyczyny, dla ktdrej nie zwréciliSmy w naszych
rozwazaniach szczegolnej uwagi na spolecznosci zakonne powstale
w ostatnich dziesigtkach lat. Ich charyzmat — na ogél — przejawia sig
z mocq, tym samym nie sposcb kwestionowac ich aktualmosci. Nie
przeciwko nim skierowane sq liczne zastrzezenia sygnalizowane przez
autoréw wymienionych w tej pracy. Podobng droge przebyly w swoim
czasie wszystkie rodziny zakonne zwane obecnie tradycyjnymi. Zasad-
nicza sytuacja wszystkich zakonéw w Kosciele jest podobna i wynika
zaréwno z ich istoty, jak i z uwarunkowan historycznych. Ich obecnosé
Jjest niezbedna, lecz nie jest to obecno$é oaz intensywnego zZycia
Ewangeliq na terenie chrzescijaristwa przezywanego zwyczajnie. Takie
ujecie moze sig jeszcze nasuwaé; na dalszq mete wydaje sie jednak
niejako pomniejszeniem rzeczywistoSci Kosciola, ktory caly jest prze-
pelniony wielorakimi darami Ducha.

Wriéémy jednaj do konkretnej sytuacji zakondw i zgromadzen
zwanych tradycyjnymi, majgcych ze sobq wiele doSwiadczen w ciggu
wiekow. W oparciu o wszystko, co powiedzielismy wyzej, mozna — jak
sie wydaje — poznaé w pewnym stopniu przyczyne kryzysu w jakim sie
znalazly. Bardzo upraszczajqc sprawe, mozna zaryzykowaé przypusz-
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czenie, iz w szeregach zakonnych znalazio sie wiele ludzi dobrej woli,
poszukujqcych gorliwie zycia autentycznie chrzescijariskiego przezy-
wanego w wymiarze spolecznym, lecz jedynie ,.godzacych sie” niejako
na charyzmat wlasciwy danemu zakonowi. Jakze inaczej mozinaby
Humaczyé sygnalizowane przez naszych autoréw ogromne trudnosci
wynikajqce ze sposobu myslenia samych zakonnikéw 3°? Wszak trudno
przypuszczad, by chodzilo tutaj o ludzi zlej woli. Zostala zagrozona
tozsamoS¢ poszczegdlnych zakonéw, a tym samym szansa ich prze-
trwania. Wytworzona w ten sposéb sytuacja jest niezmiernie trudna do
przezwycigzenia.

W konkretnej rzeczywistoSci Kosciola, niektérych zwlaszcza rejo-
now Swiata, pospieszne usuwanie tego stanu rzeczy nie wydaje sig
Jjednak stuszne. Wspélnoty zakonne, choé niedomagajqce z powodu
czesciowej utraty swej tozsamosci, sq niezmiernie potrzebne i poZytecz-
ne w konkretnym Kosciele. Na nie Kosciél moze liczyé, one przejely
szereg waznych dzialan. Sq Srodowiskami, w ktorych niezawodnie
spotyka sie wiare wraz z jej przejawami. Te sytuacje utrzymugje sie, gdyz
nie jest ona wyraznie bledna, a ludzie oddani calkowicie Bogu sq bardzo
potrzebni. Jest to jednak sytuacja — o ile nasz sqd jest uprawniony
— tymczasowa, nabrzmiala koniecznoscig wyzwolenia sie z wszyst-
kiego, co nie pokrywa sie z istotq zycia zakonnego. Jedynie ostre
widzenie tej tymczasowosci umozliwia rozumienie sensu zZycia zakon-
nego dzisiaj.

Rownoczesnie wydaje sig, ze ze stuszno$ciq mozna sig spodziewad, iz
taki stan rzeczy ma swoje miejsce w Bozych zamiarach. O istniejgcych
obecnie zakonach ,,tradycyjnych’’wiadomo, ze zdolne byly przebyé
dlugotrwalq probe posiuszenstwa wobec tajemniczego, krzyzujgcego je
Planu Boga. Czyz mozina im odmdwic wiarygodnosci, skoro sprostaly
tak trudnemu zadaniu i trwajg w nim nadal? Nie wiadomo tez jak dlugo
przyjdzie im jeszcze trwaé na tej dziwnie trudnej pozycji w Kosciele.
Nowo powstajgce zgromadzenia zakonne wnoszq ozywczq nadzieje
i pewnos¢, zZe ten nurt charyzmatyczny nie wygasi.

Chociaz dla wielu zakonéw okreslanych jako tradycyjne czas ich
.zmartwychwstania’’ jest tajemnicq — nadzieja na jego nadejicie jest
w peini uzasadniona: przez ofiarne posluszeristwo wobec Bozego Planu
prowadzi droga do zycia. Zaskoczeniem moze byé ,nowosé” tego
zycia. Mozna stusznie przypuszczad, ze nie bedzie to czas triumfu, lecz
pokornego i pelnego niewymownej radosci przyjecia nowej, nieznanej
Jeszcze sytuacji, ktdrej trzeba bedzie w Duchu Swigtym sprostaé.

30 Por. Huyghe G., Pour un renouveau... 157-158.
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Ksiedzu ‘Profesorowi Andrzejowi Zuberbierowi skladam
serdeczne podzigkowanie. Jestem przekonana, Ze trud naukowca
i kaplana-pedagoga owocuje, mimo iz studenci Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie konczacy kazdego roku swoje prace
tworzone pod Jego kierunkiem rozpiechrzaja si¢ po Swiecie — a na
wyniki ich trudéw i przemysSlen patrzy si¢ obecnie z perspektywy
nowych do§wiadczen i znakow dziatania Ducha Swigtego w K osciele.

S.M. Jana (Helena) Szmigielska —dr teol., uczennica ks. prof. A. Zuberbiera.
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L’autrice di questo articolo € una delle discepoledel Prof. Zu ber bier. Leiritorna
ai tempi, quando ha preparato la sua tesi di laurea. Il tema della tesi era seguente:
1 tentativi della descrizione dell’essenza della vita consacrata nella letteratura teologica
degli anni 1964-1974. All'inizio dell’articolo I'autrice ricorda le lezioni del Prof.
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