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WPROWADZENIE

W Warszawie czczony jest grob zamordowanego przez KGB
kaptana Popietuszki, na starym cmentarzu jego kosciola parafial-
nego. W koé&ciele umieszczona jest tablica pamiatkowa. Zdjecia
pokazuja dziecinistwo, dziatanie i swiadectwa meczenstwa. Popietusz-
ko stoi w tradycji nowotestamentowych ewangelii, wczesnojudais-
tycznych meczenstw i hellenistycznych filozoféw. Byt on aktywnym
doradca ruchu ,,Solidarnosé”.

Roéwniez dla Jezusa z Nazaretu mozna przyjac, ze znat On jednos$c
prowokacyjnych nauk i meczenstw jako literackie gatunki swojego
czasu i dla siebie oczekiwal. Podane tu punkty maja pokazaé, jak
pierwsza opowiadajaca Ewangelia o ziemskim zyciu Jezusa laczy si¢
z antycznymi biografiami i wczesnojudaistycznymi meczenstwami
oraz jak tworzy nowy gatunek ,ewangelia’.

Chciatbym wigc przedstawiC tu cztery punkty:

1. Historia badan

2. Ewangelia Marka jako dawna biografia

3. Ewangelia Marka i antyczne biografie

4. Boska i ludzkia linia (trajektoria) dzialania w Ewangelii Marka
jako prowadzenie czytelnika

1. HISTORIA BADAN

Na specyficzny — z punktu widzenia literackiego — charakter
religijnego jezyka zwrocono dopiero uwage na przetomie XIX
i XX w.,, kiedy to zaczgto poréwnywaé rozne literatury. Teza
Overbecka(1837-1905) brzmiala: Chrzescijanistwo stanowi ,,li-
teraturg pierwotna”, ktora lezy poza literackim por6wnaniem, tak ze
szczegOlnie ewangelie sa oryginalnym i specyficznym gatunkiem
(Overbeck 1882, 29; por. Dormeyer 1989, 49nn; Strec-
ker 1992, 29nn).

Grecysta Edward N o r d e n podjal w swoim wzorcowym dziele
Dawna proza artystyczna (1898) teze O verbeck ai ja potwierdzit
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(Norden 1974, 479-510). Ewangelie stojq zupelnie na uboczu
literatury pigknej (tamze 480). Jednak w nast¢pnym dziele Agnostos
Theos (1913) N o rd en réznicuje swoj sad. Z ewangeliami nalezy
poréwnywac matla literaturg ludowa. Teza jest JSalszywa, jeSli po-
slugujemy sig hellenistycznymi gatunkami literatury pisanej, bez
wzgledu na idiom jgzykowy, w ktory one sq ubrane (307). Odroznienie
wysokiej, ,,hellefiskiej” literatury, od literatury ludowej, ,,hellenis-
tycznej, jest obiecujace.

Rownolegle do Nordena widziat Johannes Weiss
(1963-1 914) jako najblizsza analogie do ewangelii biografig hellenis-
tyczna (1903,11-16). Podkreslilt jednak zarazem, ze calosciowy chara-
kter naszego pisma nie pozwala nam zaliczy¢ go do wlasciwej literatury
biograficznej (1903, 22). Napigcie miedzy analogia i oryginalnoscia
zostalo przez Formgeschichte zniwelowane na korzy$¢ oryginalno-
§ci, a zaczgto o nim zndéw dyskutowaé dopiero w studiach nad
ewangeliami od 1960 r. D ormeyer 1989, 76-195).

Roéwnie owocna kontynacje badan O ver beck a znajdujemy
u Wredego. Ewangelie naleza do dogmatyki i nie przedstawiaja
historii (Wrede 1901, 131). Bogata w tradycje, dogmatyczna
nietykalnos¢ Ewangelii z racji nauki o natchnieniu, jest zndéw
podnoszona na podstawie braku umiejetnosci literackich hagio-
grafow Nowego Testamentu, czyniac z gory poszukiwanie literackich
paralel za zbegdne (Dormeyer 1989, 57).

Adolf D eissm ann (1986-1937) otworzyl natomiast nowe pole
rozrozniajac migdzy literatura i nie-literatura. Jego catoSciowy
wynik dla NT brzmi: Najstarsza literatura chrzesScijariska jest literatu-
rq ludowaq, a nie literaturq wysokq dla ludzi wyksztalconych. Stwarza
ona sobie sama swoje proste formy (Ksigga Ewangelii) lub postuguje
sie najprostszymi literackimi formami prozy judaizmu lub pogaristwa
(kronika, apokalipsq, listem i diatrybg) (1908, 210).

W 1912 kontynuowat to pordwnanie z literatura ludowa (hellenis-
tyczng Wendland. Posredni krok na drodze do poréwnania
teoretycznego i literackiego stawia historia form. Zamiast

s,nie-literatury” (W rede) lub , literatury ludowe;j” zwolennicy tej
metody uzywaja pojecia ,,malej literatury” (Dibelius 1959, 1nn;
Bultmann 1957, 4nn). Stosujac to pojecie moga oni opisac
dokladniej objgtos¢, poziom stylu, adresatéw i autorow.

Do tej pozycji morfokrytykow dotaczy Auerbach: Nowy
Testament rozsadza antyczna nauke o stylu: uzywa on bezposred-
niego stylu prostego i niewyksztalconego ludu, ktory jest znany
w starozytnos$ci jako nizszy styl komedii (A uerb ach, Mimesis
1946, 43-52; dos¢ podobnie D1hle 1989, 216-224). Auerbach
wskazuje wprawdzie bariery, jakie wyksztalceni hellenisci beda mieli
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z Nowym Testamentem, nie osiaga jednak szerokiej przestrzeni
migdzy literackim wyksztalceniem artystycznym, zdobywanym dzigki
studium retoryki, i literackim wyksztalceniem podstawowym poprzez
nauczanie elementarne i w zakresie gramatyki. Chodzi o szerokie
pole migdzy proza artystyczna i wznioslta literatura powieSciowa
wzglednie literatura fachowa (Sachliteratur) (zob. nizej) i przez to
o obnizanie si¢ poziomu wyksztalcenia w wychowaniu, ktore to
dziedziny, mocniej niz dzisiaj, stanowi dopiero wysoka i §rednia
proza. Przypominam tu takze o tezie Seforis. Nazaret jest oddalone
od owczesnej stolicy Galilei tylko o 5 km. Habilitacyjna teza W.
B 6sensa, opracowana w Miinster, Ze na Jezusa miala wplyw
kultura 6wczesnej stolicy, zostala podjeta i potwierdzona w anglo—a-
merykanskiej nauce i w nowej ksiazce o Jezusie Theisen a.
Rowniez Jezusowi przystugiwalo prawo podstawowego wyksztal-
cenia literackiego.

W ten sposob Formgeschichte przyniosto pewne wyniki w przypo-
rzadkowaniu malej literatury do literatury antycznej. Jednakze
literackie przyporzadkowanie szerokich gatunkow (Ewangelia, Dzie-
je Apostolskie, List i Apokalipsa) pozostalo w znacznej mierze do
zrobienia.

Dlatego literackie poréwnanie wielkich gatunkéw wymaga zrewi-
dowania podstawowych zatozen metody historii form, np. (rzekome-
go) przeciwienistwa wysokiej i malej literatury, wyksztalconych
literatow 1 niewyksztalconej gminy pierwotnej, zywotnosci ustnej
tradycji i oddalenia od Zzycia w literaturze spisanej; a takze przeci-
wienstwa migdzy nieretorycznym, ustnym kazaniem i literackim
stylem prozatorskim (Gilittgemanns 1970, 82-103; Dorme-
y er 1989, 103nn). Wspblczesny stan nauki jest taki, ze nadal wielu
uczonych jest przekonanych o literackiej ,,oryginalnosci” ewangelii
(tak Stuhlmacher i wszyscy autorzy w wydanym przez niego
dziele zbiorowym Das Evangelium und die Evangelien (1983); rowniez
H i b n er podtrzymuje te teze bez dyskusji ~ Theologie des Neuen
Testaments Bd 11 1996).

Natomiast na poczatku lat osiemdziesiatych ewangelia zostala
okreslona — réwnolegle do mojego sprawozdania naukowego z r.
1984 w Aufstieg und Niedergang der romischen Welt — przez Can -
cika,SchenkaiBergera jako hellenistyczna biografia.

W odroznieniu od tej pozycji osobiscie potozylem nacisk na wptyw
starotestamentalnego 1 wczesnojudaistycznego dziejopisarstwa. Po-
dobna lini¢, ktoéra wyprowadza samodzielny gatunek z Judalstycz-
nego i hellenistycznego tla jezykowego reprezentuja rowniez
H.Ko6ster (1990)i Adela Yarbro-~Collins (1992).
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2. EWANGELIA MARKA JAKO DAWNA BIOGRAFIA

Dla powstania opowiadajacej ewangelii decydujace sa wlasny
rozwdj specyficznego jezyka i zarazem wplywy sasiednich gatunkow
literackich. Catosciowe sprowadzenie tradycji o Jezusie do czynnosci
ramowej, ktora u Marka zaczyna si¢ stwierdzeniem o Jezusie jako
Synu Bozym i konficzy zmartwychwstaniem, stanowi pelna napigcia
lini¢ biograficzna. Objawiajace dzialanie Boga i interakcja miedzy
ludzkimi aktorami ida obok siebie na przemian. Analogie mozna
znalez¢ w prorockich biografiach Biblii 1 w biografiach hellenistycz-
nych (Talbert 1979: Schenk 1983; Berger 1984). Chrys-
tologiczne przedstawienie urzedu poslaﬁca zwiastujacego radosna
nowing, proroka i nauczyciela Jezusa stoi znoéw w $cistym stosunku
do wyznan jak 1 Kor 15,3-5. Dlatego punktem szczytowym Ewan-
gelii sa opisy M¢ki i Zmarwtychwstania. Nie mozna jednak przeo-
czy¢, ze w czasie opowiadania wyraznie przewaza ziemskie dziatanie.
Jezus z Nazaretu ukazuje si¢ analogicznie do innych znaczacych
postaci starozytnosci jako nosiciel Ducha Bozego — paralelnie do
theios aner (Cancik 1981). Charyzmat cudownego uzdrawiania,
nauczanie madroéci i proroctwo odbijaja w oryginalny sposob Jego
wystapienie — paralelme do theios aner. Tytuly okrelajace godnosé
rozsadzaja znow te analogi¢ i czynia z Jezusa ostatecznego i jedynego
Zbawce i Odkupiciela. Kazdemu EwangeliScie udalto si¢ rozwinaé
w ramach tych wspolnych elementéw indywidualna chrystologie,
ktora — jako apostolska - mogla si¢ utrwali¢ we wspolnotach.

Marek — jak dobrze wiadomo — postawil w centrum ,,sekret
mesjanski” (W red e1901; Minettede Tilles s e 1968). Synostwo
Boze zostaje objawione na poczatku, po chrzcie Jana, jedynie
Jezusowi, potem w toku publicznej dziatalnosci, z okazji mesjans-
kiego wyznania Piotra ogloszone trzem uczniom, za§ podczas
procesu 1 ukizyzowania objawione publicznie wszystkim. Ma wigc
miejsce wzbierajaca epifania jedynego przynoszacego zbawienie
zwiazku Jezusa z Bogiem, ktory dopiero z krzyza moze by¢ wlasciwie
zrozumiany (Vielhauer).

Rozpoczecie Ewangelii Marka ustanowieniem Jezusa Synem Bo-
zym odpowiada poza tym poczatkowi starotestamentalnej biografii
prorockiej i relacji o powolaniu (Balzer 1975,185n; Robbins
1984, 76-82). Skontrastowanie Jana Chrzciciela i Jezusa, ktore
przebiega przez cala Ewangeli¢, znajduje roOwniez swoje wzory
w biografiach prorockich Eliasza—Elizeusza, Samuela i Helego,
Dawida i Saula (D ormeyer 1984, 1588).

Zwroémy si¢ teraz blizej do prologu: w Mk 1,1 zawarty jest zwigzly
tytul Ksiegi: Poczatek Ewangelii o Jezusie Chrystusie. Dopelniacz
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nalezy traktowaé jako podmiotowy i przedmiotowy: Ewangelia
Jezusa Chrystusa i o Jezusie Chrystusie (Gnilka 1, 1978, 43;
Pokorny1978,120n;Dormeyer 1987,455n). Apozycja ,,Syn
Bozy” z wysokim prawdopodobienstwem jest p6zniejszym dodat-
kiem (Pesch 1, 1976, 77, Yarbro~Collins 1995, 112-124).
Imi¢ wlasne ,Jezus” oznacza, ze narracyjne dzielo ,,ewangelia”
bedzie traktowac¢ o indywidualnej i historycznej postaci. Poprzez
termin ,,Chrystus” przypisuje si¢ wlasnemu imieniu ,,Jezus’’ godnosc¢
krélewska (H a hn 1963, 218-226). Co blizej znaczy tytut ,,Chrys-
tus”, rozwija dalsza cze$¢ Ksiggi (Kingsbury 1983, 56). Jest
dodany cytat biblijny. Wskazywanie na zroédla bylo zwyczajem
w literaturze hellenistycznej i wezesnojudaistycznej (por. £k 1,1-4).
Niezwyczajne jest, co prawda, laczenie tytulu ksiggi bezposrednio
z cytatem zrodlowym. Jednakze mamy jedna paralele w LXX 2 Ezd
1,1: Kai en to proto etei Kyrou tou basileos Person tou teleusthenai
logon Kyriou apo stomatos Jeremiou — ,,w pierwszym roku krola
Cyrusa z Persji mialo si¢ wypelni¢, co Pan powiedzial przez
Jeremiasza” (Ezd 1,1). Ezdrasz odnosi si¢ do proroctwa Jeremiasza
jako do ksiggi historycznej. Podobnie Marek wiaze swoje dzielo
z gatunkiem ksiag prorockich ST. Jako przejscie od wstgpu o Zuzan-
nie (Teodocjon w. 1-6) do czynnosci wyjasnia rOwniez cytat biblijny
w. 5b poprzedzajacy w. Sa i caly wstgp (van Henten 1990, 5n).
Wedlug Lausberga tytut Ksiggi w Mk 1,1 stanowi wstgpna
uwage do wprowadzenia w 1,2-4, w ktéorym w. 2n stanowi poprze-
dnik a w. 4 nastepnik, co zn6w na sposob grecki wprowadza do
calego dzieta (Lausb er g1979, 4). Jednak trzeba stwierdzi¢ wbrew
Lausbergowi, ze wstgp sigga poza w. 4 i obejmuje jeszcze w.
5-15. Natomiast w. 2—4 nie sg w zadnym wypadku po-marcjonska
interpolacja (tamze, 8), tak ze wstep sktada si¢ z w. 1.2-15.

Przez okreslenie ,,ewangelia” Marek podejmuje nowy chrzescijan-
ski twor, ktéry buduje na Izajaszu!. Izajaszowy glosiciel na pustyni,
Shuga Bozy, dolacza do swojej zbawczej obietnicy dalsze ,,radosne
oredzie” Boga w formie stowa euangelizo (I1z 40,9; 52,7). Przez to
jednak Ksi¢ga Izajasza nie staje si¢ Ksigga ewangelii zwiastuna
radosci, lecz pozostaje zbiorem stow prorockich. Brak jej zwartosci
biografii skoncentrowanej na jednej osobie, jak to jest w Ewangelii
Marka. Tej Ewangelii, jako gatunku, nie mozna tyltko wyprowadzaé
ze ST, gdyz powstala ona ze zro$nigcia hellenistycznej biografii ideatu
i wezesnojudaistycznego wzoru przekazujacego wspomnienia o waz-
nych postaciach ST K 6ster 1990, 26-29; Dorme y-

"Frankemolle 1994, 138-171; jednakze trzeba tu wziaé pod uwage po-
krewiefistwo z ,,ewangeliami” o kulie cesarza (D orme yer 1993, 55-59).
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er 1993, 205-212). Marek robi trzy rzeczy: 1. Pisze hellenistyczna
biografig idealu o Jezusie Chrystusie, 2. tworzy przez swoja Ewan-
gelie nowy gatunek i 3. nawiazujac swiadomie do zydowskiej Biblii
tworzy nowy hellenistyczny podgatunek, ewangeliec. Ewangelia prze-
ksztalca radykalnie w duchu ST hellenistyczna biografi¢ ideatu.
Stuchacze maja potem sprawié, by ich nadzieja na biograficzne
przedstawienie ich krolewskiego Zalozyciela Jezusa polaczyla sig
z przepowiadaniem zydowskiej Biblii. Oczekiwanie stuchaczy musi
si¢ przeksztalci¢ tak, by przyja¢ nowa, eschatologiczna Ewangelig.
Tylko ci stuchacze, ktoérzy zdecydowali si¢ uwierzy¢ Ewangelii
stosownie do Mk 1 15 beda rozumieli, ze Bog wypelnla ostatecznie
w Jezusie swoje zbawcze dziatanie wzglgdem Izraela?. N1ew1erzqcy
nie beda rozumieli (4,12n) ,.tajemnicy krolestwa Bozego™, ktore
przyszto w Jezusie, ale jak wigkszo§¢ ludu urzeczeni przyjmujq
niektore aspekty Jego nauki (4,33n). Ewangeha rowniez dla niewierzg-
cych pozostaje czytelna i dynamlczna

Cytat w 1,2n przedstawia tresciowo dwie osoby. Trzeba pokrotce
zauwazye, ze Marek faczy tu dla tego celu dwie rézne ksiggi
prorockie. Jedna osoba oglasza, jako ostateczny powracjacy Eliasz
(M1 3,1), przybycie drugiej osoby jako krolujacego ,,Pana’ (1z 40,3).
Jako przedstawiciel Jahwe przyniesie On sad i dopelnienie §wiata
(13,24-27). Pojdzie On jako ,Kyrios” droga, ktbéra potrzebuje
przygotowania i towarzyszacego wysitku. Kto go uznaje, do§wiadcza
juz teraz i w przyszlosci zbawczej Jego mocy (2,28; 7,28; 11,3; 12,36n;
13,35)*. Obie fazy wystapienia Jezusa sa wedlug autora wyraznie
zapowiedziane w Biblii: Jan jako powracajacy Eliasz (9,11.13)
przygotowuje Jezusowi przez chrzest pokuty droge do ustanowienia

Marxsen 1956,88; W in k 1968, Inn; w potaczeniu z golgbica ,,poczatek™ moze
takze nawigzywac do stworczego dziatania Bozego. Pozostaje jednak glowna mysl, iz
poprzez chrzest pokuty Jezusa i towarzyszace zjawiska postawiony jest historyczny
poczatek Ewangelii. Jednak Boég nie jest bezposrednio the hidden actor Boring
1990, 63), lecz dziala wiasnie po chrzcie takze w otwarty sposob (Kingsbury 1983,
70n Zob. przyp. nastgpny).

o) réznicy miedzy uczniami i ludem jako propozyqq identyfikacji dla doswiad-
czonych i poczqtkujqcych czytelnikow zob. nizej s.

* Kyrios” jJest tu tytulem honorowym, nie tytulem godnofci (wywyzszenia
~H ahn1963,86nn); wbrewT o 1 ber t,ktora ten tytut taczy z Bogiem, a Jezusa czyni
»glosem™ i przez to ,,poprzednikiem” (T olbert 1989, 245nn). Posiadajac Ducha
i gloszac Ewangeli¢, Jezus reprezentuje Boga jako Kyriosa Izraela. Tytut ,Kyrios”
uzywany jest przez Jezusa jako samookreslenie (2,28; 11,3) lub jako tytui Mu obiecany
(7,28), choc Jezus przez ten tytul nie czyni si¢ rownym Bogu (12,35-37; Dormeyer
1984, 1608-1631). Jan przygotowuje droge namaszczonemu Synowi Bozemu ktory
przezBoga, jedynego prawdziwego Kyriosa, dopiero przez zmartwychwstanie ustano-
wiony Kyriosem nad swiatem (12,35-37)i tym samym staje si¢ Kyriosem nad kyriosem
Cezarem (12,13-17). Dla chrzefcijan wywodzacych sig z poganstwa tytul ,kyrios™
wzbudza wedtug Ew. Marka znéw skojarzenie z kultem cesarza.
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Synem Bozym; stuchacze Jana i Jezusa kontynuuja w rézny sposob,
wraz z nastepujacym publicznym wystapieniem Jezusa, to przygoto-
wanie drogi (K am pling 1992, 41n). Ze zwolennikéw Jana wirod
ludu wyrdznia sie¢ grupa ucznioéw, ktéra po $mierci Chrzciciela
— paralelnie do uczniéw Jezusa — istnieje nadal (6,29; 2,18-20). Jezus
nalezy do zwolennik6w Jana, nie do grupy uczniéw. Po nowym
okresleniu drogi Jezusa przez epifani¢ i udzielenie Ducha (1,10-13)
Jezus ze swej strony zwraca si¢, jako zastegpstwo Jana, do catego ludu,
teraz w Galilei (1,14n), i tworzy tam wlasna grupe uczniéw (1,16-20;
3,13-19). Centralny temat drogi jest wigc wymieniony dwa razy.
Droga Jezusa w prologu przygotowuje droge jego publicznej dzialal-
nosct (M albon 1986, 24n). Narracyjny wstgp zaczyna si¢ od
wystapienia Jana Chrzciciela i od drogi Jezusa posréd ludu do Jana.
Teologiczny sens tego ,,wstgpu” laczy to wydarzenie z proroctwem
ST. Teraz Bog wypelnia w przyjsciu Jezusa do Jana swoje obietnice
wzglgdem Izraela.

Narracyjne dzialanie zaczyna si¢ w w. 4 (sekwencja I) wraz
z pokutnym nauczaniem Jana, na ktore ludzie z Galilei i Jerozolimy
reaguja swoim przyjsciem; jako nowy stan okazuje si¢ ich przyjecie
chrztu. Jest tu wigc wyraznie struktura elementarnej sekwencji lub
wydarzenia: zmienia si¢ stan, po tej zmianie nastgpuje reakcja, a przez
reakcje okazuje sic nowy stan. Je§li dwa dzialajace podmioty
wchodza w interreakcje, taka strukturg rozpoznaje si¢ zwykle bardzo
latwo. Jedli tylko jedna osoba opowiada o swoim dzialaniu, jest ta
struktura ukryta, ale jednak obecna. Stawne jest powiedzenie cesa-
rza: ,,Przybylem, zobaczylem, zwyci¢zylem”. Tak przebiega rowniez
sekwencja I: Jan naucza, wszyscy ludzie przychodza, wszyscy zostaja
przez niego ochrzczeni. Sekwencja II jest z kolei skoncentrowana
catkowicie na Janie: Jan odrbznia si¢ przez szczegllne ubranie
prorockie i pustynny pokarm. Jako Eliasz redivivus wystgpuje on
podobnie jak Eliasz i inni prorocy (Za 13,4) (Gnilka 1, 1978, 47).
Jan wyglasza wiele zapowiedzi. Ich skutek odczytuje si¢ z sekwencji I:
stuchacze si¢ nawracaja. Sad Bozy moze si¢ dokonaé bez obawy dla
Izraela. Zaczyna si¢ on takze po chrzcie Jezusa, ale dzieje si¢ to
zupelnie inaczej, niz oczekiwatl Jan. Ta rzeczywistos¢ spelnia si¢ juz
teraz wraz z przyjsciem krolestwa Bozego w Jezusie.

Perspektywe narracyjna rozjasnia reakcja wspolaktorow w sek-
wengcji I i stawia w centrum sposob Zycia Jana oraz tre$¢ jego
pokutnego nauczania przy chrzcie. Opis postaci okazuje si¢ uderzaja-
¢y w rozwoju opowiadania. Spos6b ubrania sygnalizuje czytelnikom
stan i powage Chrzciciela. Hellenistyczna, perypatetyczna biografia
ideatu unika bezposredniej charakterystyki postaci; ukazuje ona
osob¢ poprzez dzialania (Dihle 1970, 4Inn). Opis odzienia,
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pozywienia i mieszkania dodaja dodatkowo do dzialan informacje
o osobie i jej spolecznej pozycji. Swetoniusz w swojej biografii
uzupelnia wprawdzie swoj sposob przedstawiania przez dzialanie
oceniajaca charakterystyka w formie enkomionu (wiersz pochwalny
— przyp. tL), w czedci dzialan postgpuje jednak wedtug wzoru
biografii perypatetycznej (Steid 1 e 1951, 166n). Jeszcze bardziej niz
Plutarch uwydatnia on ekscentryczny gust cesarza’. ROwniez Jan jest
przedstawiony czytelnikom jako ekscentryk. Odzienie i pozywienie
czynia z ludzi cesarzy lub prorokéw. W przeciwienstwie do tego
,,Chrystus” (1,1) i ,,prorok” (6,4) Jezus z Nazaretu nie odrdznia si¢
niczym szczegOlnym w ubraniu, jedzeniu czy mieszkaniu.

Sekwencja III przynosi wystapienie Jezusa, opuszcza jednak opis
odzienia czy jedzenia. Dopiero pod koniec Ewangelii podczas
ukrzyzowania mowi si¢ o dzieleniu szat Jezusa (15,24); doktadniej-
szego opisu jednak brak. Wspomina si¢ raczej o szatach przy opisie
wyszydzenia, w ktorym jednak Jezusowi nalozono czyj§ plaszcz
purpurowy (15,17). W przeciwienstwie do Chrzciciela nie ma Jezus
zadnego ubioru stanowego. Nie nosi On ani wczesnojudaistycznego
ubrania prorockiego jak Jan (Mk 6,3.9)%, ani wczesnojudaistycznej
narzuty wlasciwej uczonym w Pismie (12,38) (BillerbeckII 31),
ani krolewskiej purpury, ktora zZolnierze nalozyli Mu przemoca dla
wyszydzenia Go jak ,.krola Zydow”, jak brzmi tytul winy (15,26)
i przydomek ,,Chrystus” w napisie. Jezus wystgpuje w ubraniu
ijedzeniu jako Pan ,,Kazdy”, nie jako krolewski Chrystus i reprezen-
tant Jahwe, jak to wyraza napis na krzyzu. Jesli p6zniej wspomina si¢
w Ewangelii Jego jedzenie, to nie dla wskazania jego niezwyklosci jak
u Jana, lecz dla symbolicznej sily zwyklego pokarmu. Oba cuda
rozmnozenia chleba i Ostatnia Wieczerza biora za podstawe po-
trawy, ktore zostaly przyniesione przez uczestnikow lub przygotowa-
ne: chleb, ryba, jagni¢ paschalne z dodatkami, wino (6,30-44; 8,1-10;
14,12-26). Jezus rozni si¢ takze od Jana i jego ucznidow tym, zZe nie
zachowuje postow (2,18-22).

Po wstepie uderza jeszcze wyrazniej biograficzny charakter Mar-
kowej Ewangelii. Smier¢ jest decydujaca sytacja graniczna; dyktuje
ona nieuchronnie koniec biografii. Odwrotnie mozna powiedzie¢, ze
opowiadanie, w ktorym umieranie i Smier¢ gtownej osoby stanowia
zakonczenie 1 punkt cigzkosci, musi nosic€ rysy biograficzne (Dihle

$ Przydomek ,,Caligula” (Bucik) dla cesarza Gajusa (3741 po Chr.; Suet. Cal. 8-9)
jest wyrazem jego wyrastania w obozie zomierskim i jego upodoban (Suet. Cal. 22);
por. Demandt 1996, 114-120.

SPesch 1, 1976, 81; Bécher 1978, 49; Ernst 1989, 8 Tilly 19%n;
Médritzer utozsamia zbyt latwo ekscentryczne ,,wirtuozostwo” (?) ze swoim
nowym, socjologicznym zalozeniem ,stygmatyzacja” M odritzer 1994,
91.49-56).
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1956, 7-12; Petersen 1985, 103; Schenke 1988, 145nn).
Opowiadanie o M¢ce trzeba zaliczy¢ do antycznego gatunku ,,Exitus
illustrium virorum”. W ramach tej historii — Exitus (konca) od-
dzialuja hellenistyczne akta meczennikOw i wczesnojudaistyczne
meczenstwo.

Mg¢ka ma tak duiy cigzar, Ze cala Ksigga zostala nazwana jako
historia meki z obszernym wstegpem (Kéhler 1969). Cho¢ takie ujecie
przeakcentowuje pozycj¢ Meki i przedstawia wyznanie mesjanskie
Szymona Piotra jako pierwsze centrum, to jednak wyjasnia, ze $mier¢
krzyzowa Jezusa jest nastgpstwem konfliktow spolecznych, ktoére

zaczynaja si¢ wkrotce po prologu (2,1nn).

W ramach tych konfliktéw nie ma dramatycznego wzrostu.
Smiertelna wrogos¢ faryzeuszy powstaje zaraz na poczatku sporu
(3,6) i jest kontynuowana przez grupg wywodzacych si¢ z faryzeuszy
uczonych w PisSmie azdo konca. Rowniez mezrozumleme ludu wobec
dzialania i osoby Jezusa oraz niezrozumienie uczniéw snuja si¢ przez
caly czas (Minette de Tillesse 1968, 264-278). W epickiej
szerokosci krazy si¢ woko! tajemniczej i wyjatkowej pozycji Jezusa.
Zmienia si¢ jednak przedmiot konfliktowi pogladow. Czy ten sposdb
opowiadania jest oryginalny czy tez odpowiada antycznemu opowia-
daniu?

W pierwszej czesci (1,16-3,6) uczniowie zostaja wprowadzeni do
wspolnoty z Jezusem. W cz. II (3,7-12,44) sa powolani jako grupa
Dwunastu i w nastepujacych po sobie scenach ucza si¢ tajemnicy
krolestwa Bozego poprzez spory, przypowiesci i cuda (3,7-5,43),
przyswajaja sobie nauk¢ Jezusa w slowie i czynie (6,1-8,26), sa
pouczani przez Jezusa o sensie cierpienia (8,27-10,46) i wspolnie
z Jezusem przedstawiaja publiczno$ci nowy system wartosci i po-
stepowania (11,1--12,44). Tutaj Jezus nie jest juz atakowany z powo-
du ucznidow vs (w przeciwienstwie?) do galilejskich sporéw (R o b -
bins 1984, 125n). Niezrozumienie nalezy do oporu przeciw nauce
i sygnalizuje niepelna zdolno§¢ do dziatania (Best 1983, 47nn).
Dopiero podczas M¢ki uczniowie opuszczaja Jezusa, w przeciwienst-
wie do uczniéw Sokratesa. Uczniowie ucza si¢, podobnie jak
uczniowie Sokratesa, poprzez ironi¢ Nauczyciela.

Rowniez przeciwnicy sig ucza, cho¢ po pierwszych konfliktach
utwierdzaja sic w Smiertelnej wrogosci wzgledem Jezusa (3,6).
Najpierw chodzi nie o roszczenie mesjanskie, lecz o kwestie Prawa.
Pierwszy tego przyklad jest zarazem pierwszym konfliktem: spor
o odpuszczenie grzechow (2,1-12). On bluzni. Ktéz moze odpuszczaé
grzechy, jesli nie Bog sam jeden? (2,7, 14,62). Prawo do odpuszczania
grzechow przystuguje wylacznie Bogu; stad faryzeusze nie przypisuja
go nawet oczekiwanemu Mesjaszowi (G nilk a 1976, 19), poniewaz
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Mesjasz nie uchyla mocy Prawa. Prawo raczej nadaje znaczenie
krolowaniu Boga, w ktorego stuzbie stoi Mesjasz (M Abot 3,5;
M Berak 2,2;Strack /BillerbeckI 1974, 608n); wtensposob
Mesjasz doprowadza wlasnie przez zachowanie Prawa do przyjscia
krolestwa Bozego (G nilk a, tamze).

Konflikt z faryzeuszami i uczonymi w Pismie, ktérych Marek
dobrze odroznia w ich zadaniach, ale w ich zamiarach sprowadza do
jednej linii, przebiega na dwu plaszczyznach. Po pierwsze, Jezus
Zwraca uwage na sprzecznosci, praktyczne niekonsekwencije i brak
humanitaryzmu w panujacej interpretacji Prawa (2,1-3,6; 7,9-13;
10,2-12). Taka krytyka nalezy do naukowych sporéw samych
uczonych w PiSmie i moglaby w malym tylko stopniu wywolaé
$miertelny konflikt z Jezusem. Do tej linii argumentacji naleza dalej
krytyczne wypowiedzi Jezusa dotyczace przerostow i nieporozumien
ruchu faryzejskiego: Mk 8,15 ,,Uwazajcie, strzezcie si¢ kwasu
faryzeuszow 1 kwasu Heroda” jest tylko ogolnym ostrzezeniem. Mk
12,3740 sa bardziej konkretne. Zarzuca si¢ (faryzejskim) uczonym
w Pismie ubieganie si¢ o zaszczytne miejsca i wykorzystywanie innych
poboznych. Saducejscy uczeni w Pismie (12,18-27) sa zaliczani do
arcykaptanow i starszych i wraz z nimi krytykowani (11,18 i in.).
Mateusz rozwija te zarzuty do wielkiej mowy. Ale takie stowa
znajduja si¢ takze jako samokrytyka w literaturze faryzejskiej
(Strack/Billerbeck IV, 336nn).

Druga plaszczyzna konfliktu dotyczy zwiazku migdzy interpreta-
cja Prawa i rozumieniem Boga. Dla faryzeuszy i sympatyzujacych
z nimi uczonych w Pismie nie ma tu juz zadnego miejsca na dyskusje.
Zarzut bluznierstwa jest podniesiony zaraz przy pierwszym sporze
(2,1-12) i pozniej powtorzony przy procesie. Za bluzniersto wedhug
Kpt 24,11nn; Lb 15,30 czeka kara Smierci. Konsekwentnie wiec po
piatym sporze podj¢to decyzje zabicia Jezusa (3,6). Jezusowe bowiem
rozroznienie migdzy calym Prawem i intencja Boga uderza w pod-
stawy rozumienia Boga u faryzeuszy i uczonych w Pismie.

Konflikt z Jezusem nie doznaje w przebiegu Ewangelii zadnego
poglebienia; istnieje on raczej od poczatku w calej ostrosci; jednak
faryzeusze nie zamykaja ostatecznie drzwi, lecz pozostaja gotowi do
rozmowy (wbrew Peschowi I 1976, odn. 3,6). Pytania o znaki
z nieba, o podatek dla cezara i o pierwsze przykazanie wskazuja
nawet, ze faryzeusze i uczeni w Pi§mie wahali si¢, na ile konsekwent-
nie wypelni¢ swa decyzj¢ o straceniu. To wahanie odpowiada
zupelnie rzeczywisto$ci wezesnojudaistycznego spierania si¢ migdzy
réznymi grupami. Gdy faryzeuszom nadarza si¢ okazja, by po
oczyszczeniu Swiatyni zareagowac wspOlnie z dotknigtymi arcykap-
tanami i uczonymi w Pismie, podejmuja oni na nowo wyrok §mierci
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(11,15-19). PowtoOrzenie tej decyzji na dwa dni przed Pascha, od
ktOrej zaczyna si¢ meka, nie jest juz niespodzianka (14,1n).

Dopiero bardziej blahy konflikt Jezusa z saduceuszami
(11,15-19.27-33;12,1-12.18-27) staje si¢ okazjg dla faryzejskich
uczonych w Pismie i sprzymierzonych z nimi faryzeuszow, by zawrzeé
z saduceuszami nowa koalicj¢ i rozprawic sie ostatecznie z Jezusem.
Fakt, iz jednak w tym stadium inicjatywe przejmuja arcykaplani
wskazuje, ze stronnictwo uczonych w Pismie i faryzeuszow nie chce,
by podstawa oskarzenia bylo rozrdznienie migdzy rozumieniem
Prawa i odmiennym rozumieniem Boga (wbrewBergerowi1972,
590). Zadowala si¢ ono tym, ze dopiero pdzniej poprze prowadzona
przez saduceuszow eskalacjg dotyczaca roszczenia mesjanskiego.

W ten spos6b w stosunku do poprzedzjacej czesci Ewangelii
dokonalo si¢ w opisie M¢ki przesunigcie, ktore wraca do wymagane-
go materialu oskarzeniowego. Interpretacja Prawa i odmienne
rozumienie Boga nie stanowia bowiem zadnego przedmiotu oskar-
zenia, podczas gdy posrednie roszczenia mesjanskie Jezusa zostaja
przez arcykapltanow — na podstawie ,,tajemnicy (sekretu?) mesjans-
kiej” — sprowadzone do centralnego punktu.

Stad to oskarzenie dla uczonych w PiSmie oznacza podjecie
ubocznego aspektu, ktoremu oni potem przed prokuratorem, jako
cztonkowie Najwyzszej Rady, jeszcze raz nadadza inna interpretacjg.

W Ewangelii Marka mozna wigc stwierdzi¢ nastgpujace przesunig-
cie konfliktu:

Uczeni w PiSmie Najwyzszy Kaplan Prokurator
Faryzeusze Starsi

Interpretacja Prawa Oczekiwania mesjanskie

Rozumienie Boga kult swiatynny roszcz. krol.
(Oczekiw. mesj.) (eschtol. prorok) 15,147
2,1-10,52 11,1-14,72

Przesunigcie jest mozliwe dzigki temu, Ze poszczegélne grupy,
ktore zarazem reprezentuja instytucje, budu_]q kolejno koalicje.
Niespodziewane prorockie dzialanie Jezusa w znaku oczyszczenia
swiatyni (11,15-19) staje si¢ przypadkowa okazjg do potajemnego
utworzenia koalicji. Koalicja ta jest jednak logicznym nastepstwem
zatwardziatoSci wobec Jezusowej nauki o krolestwie Bozym
(4,10-12). B6g odkrywa w apokaliptycznym ,,musi’’, wystepujacym
w zapowiedziach meki (8,31-33 i nast.) przemoc wzgledem Jezusa
jako nastgpstwo odrzucenia Jego nauki. Faryzeusze, sympatyzujacy



27 DETLEV DORMEYER [12]

uczeni w Pismie i inne wiodace grupy poglebiaja podczas dziatalnosci
Jezusa zatwardzialo$¢ i przechodza podczas Mgki od gotowosci
dialogu do przemocy.

Sa jednak wyjatki. Uczony w Pismie pytajacy o najwigksze
przykazanie, setnik grupy egzekucyjnej (12,28-34; 15,39) i Szymon
z Cyreny sa blisko krélestwa Bozego i dochodza nawet do wyznania
Syna Bozego.

Réwniez lud poddany jest temu napigciu spowodowanemu nau-
czaniem Jezusa. ,,Komentuje on i podkresla dzialanie Jezusa
(Schenke 1988, 95). Stad ma On udzial w pouczeniu uczniow.
W wyraznej bliskosci z uczniami utrzymuje wspoélnote z Jezusem
(1,21-3,6). W jednym z apoftegmatdw zostaje uznany wraz z ucznia-
mi za rodzing Jezusa (3,31-35) i wraz z Dwunastoma zostaje mu
powierzona w przypowiesciach i alegorycznej interpretacji ,,tajem-
nica kroélestwa Bozego” (4,1n.10-12. 33n). Po mesjanskim wyznaniu
Piotra Jezus daje ludowi i uczniom wspdlnie pouczenia o na-
sladowaniu w cierpieniu (8,34-38). Razem z uczniami tud przygoto-
wuje Jezusowi uroczysty wjazd do Jerozolimy i w ten sposob
przedstawia publicznie nowy system idei 1 postepowania
(11,1-12,44). Dlatego wystraszeni przeciwnicy Jezusa uwazaja lud za
Jego zwolennikow (11,18). Podczas Meki arcykaptanom udaje si¢
jednak przeciagna¢ lud na swoja strone (15,8—11). Lud jest zdany na
prowadzenie przez uczniow (4,34; 6,30-44; 13,37). Gdy uczniowie
opuszczaja Jezusa podcezas Meki, to i lud opuszeza uczniow i Jezusa.
Szymon z Cyreny stanowi na koncu wzorcowy wyjatek, poniewaz jest
gotéw do dzwigania krzyza (15,21).

Lud jest wielka grupa, ktoéra przyjmuje z podziwem nauke Jezusa
i wspolzawiaduje tajemnica krélestwa Bozego; stawia on gotowych
do nawrécenia 1 dZzwigania krzyza jako uczniow, pozostaje jednak
takze podatny na propagande przeciwnikow (2,6; 15,8-11). Lud
zachowuje si¢ ambiwalentnie. Pelne wlaczenie ludu do krdlestwa
Bozego, ktore juz nadeszlo, jest stalym, wspolnym zadaniem Jezusa
i uczniow.

Biograficzna (wlasna, naturalna — przyp. t1.) rodzina zachowuje si¢
nieprzychylnie wzglegdem uczniéw i ludu. Przy pytaniu o cudowna
moc Jezusa ustawia si¢ po stronie wrogich uczonych w PiSmie
(3,20-35). W mowie koncowej (r. 13) Jezus pozostawia jednak
otwarta sprawg, czy Jego biograficzna rodzina utwierdzi si¢ w apoka-
liptycznej wrogosci (13,12). Pozwala sie raczej w odniesieniu do
matki prowokacyjnie nazywaé ,,synem Maryi” (6,3). Biograficzna
rodzina jest postawiona wobec decyzji, by wraz z uczniami i ludem
stanowi¢ poszerzona rodzing Jezusa lub sprzeciwic si¢ ,,woli Bozej”
w Jezusie (3.31-35) (Dormeyer 1989b).
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Zarazem jest ta biograficzna rodzina Zzrdédlem idei dla metaforyki
dotyczacej Syna Bozego, ktora zaczyna sie w 1,(1)11. Bog powoluje
Jezusa z Nazaretu na swego ,,umilowanego Syna” (1,11). Jezus
przenosi pierwotne biograficzne dos§wiadczenie na Boga (Abba-Oj-
cze) 14,36) i zwolennikow (bracia, siostry) i ksztaltuje rodzinna
sytuacje p1erwszenstwa na grun01e metaforyk1 Boga (Lategan
1989). Jezus staje si¢ ,,synem Maryi”, poniewaz akceptuje biograficz-
ne (rodzinne) zwiazki tylko w ramach zaistnialego w Nim krolestwa
Bozego. Smieré Jozefa nalezy umieszczaé przed publicznym wy-
stapieniem Jezusa. Zamiast panujacego wowczas odnoszenia do ojca,
zaktada Jezus wszechwladnie niezwyczajne odniesienie do matki
— ,,Syn Maryi” (Dormeyer 1989b). Jako ,,umilowany Syn”
boskiego Qjca (1,11) przezywa Jezus autonomig, ktéra odpowiada
autonomii biograficznego syna Maryi (por. zerwanie z rodzing
3,21n.31--35). Liczy si¢ On z Ojcem (14,32-42) i umiera ze skarga
o opuszczeniu na krzyzu (15,34).

W ten sposob z rodziatu do rodziaha istnieje zmiana, transformacja
nauczania Jezusa i interakcji aktoréw. Po zapoczatkowaniu (1,2—-15)
Jezus przezywa owocny poczatek w rodzinnym sasiednim Kafar-
naum (1,16-45). Potem przychodza niepowodzenia, konflikty i po-
glebienia w Jego nauczaniu (2,1-9,50). W Perei, Judei i Jerozolimie
powtarzaja si¢ w nowy spos6b owocny poczatek i konflikty (10-13)
(podobnie Schenke 1988. 61nn). Mgka stanowi gwaltowne
zamkniecie nauczania i biograficzny koniec (14,1-16,8). W ten
sposob rozciaga si¢ niezaprzeczalna linia napigcia migdzy tajem-
niczym ustanowieniem Synem Bozym i publiczna, pelng mocy misja
nauczania jako Syn Czlowieczy, az do krzyza i zmartwychwstania
(Best 1983, 128-134; Robbins 1984, 197-215).

3. EWNANGELIA MARKA I ANTYCZNE BIOGRAFIA

Przy tym podziale Ewangelia Marka pozostaje w ramach mozliwo-
$ci starotestamentalnej i antycznej biografii. W tym gatunku nie
trzeba przedstawiac zadnego rozwoju postaci. Je§li Plutarch i Sweto-
niusz przy poszczeg6lnych zyciorysach wskazali czytelnikowi rozwoj
osobistosci w ich mozliwosciach i granicach, to chodzi o uboczny
wynik ambitnego literackiego sposobu pisania, a nie o wymog
gatunku. Gdy za$§ chodzi o blady opis osoby Jezusa, to Ewangeli¢
trzeba w tym punkcie poroéwnywac racze] z ludowa biografia
Apoloniusza, autorstwa Pilostratosa, lub biografiami Pitagorasa
autorstwa Jamblicha czy Porfiriusza, z biografiami Lukiana lub
z ,,Apomnemoneumata” K senofonta jako zatozyciela gatunku ,,bio-
grafii”, z tacinskim Korneliuszem Neposem i ludowymi biografiami
Ezopa, Homera, Eurypidesa, Archilochosa i in.
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Wszystkie one nasladuja zasad¢ biografii perypatetycznej, ktora
charakteryzuje osobe i jej dzialania (czyn i mowa). Rowniez Jezus
wychodzi do nas w swoich dzialaniach nie jako przyklad ludzkich
mozliwosci rozwoju — bylby to dopiero ideal wspoiczesnej powiesci
rozwoju - lecz jako ,,Nosiciel” (Amtstrdger) jednorazowej teologicz-
nej (wszech)mocy, ktéra juz w prologu (1,1-15) jest okre§lona
tytutami godnosci ,,Syn Bozy” i czynnoscia ,,gtoszenia Ewangelii”.
W dalszym ciagu Ksiggi dochodza nastgpnie dalsze tytuty godnosci
(Syn Czlowieczy) i czynnosci (nauczanie/Nauczyciel, czynienie cu-
dow/Prorok, prorokowanie/Syn Dawida).

Poprzez takie rozumienie funkcji (urzedu) uwidacznia si¢ znéw
bliskos¢ z biografiami antycznych filozofow, ktérych funkcja nosita
rowniez ,,boska” legitymacije jako theoi andres (Filostratos, Apolo-
niusz IV, 4.39; Berger 1984, 1242).

Budowa Ewangelii Marka jest indywidualnym osiagnieciem. ROw-
niez to zgadza si¢ z gatunkiem, gdyz np. Plutarch i Swetoniusz dla
fwoich biografii rozwingli kazdorazowo indywidualne schematy
iterackie.

4. BOSKA I LUDZKA LINIA (TRAJEKTORIA) DZIALANIA
W EWANGELII MARKA JAKO PROWADZENIE CZYTELNIKA

Ewangelia rozwija dwa luki napigcia (Spannungsbogen). Pierw-
szym tukiem jest Ewangelia Boga. Opowiada ona o dzialaniu Boga
w Jezusie, ktore objawia si¢ po raz pierwszy w Jezusie w wizji chrztu
1 uslyszeniu glosu, a nastgpnie zwraca si¢ do uczniow w srodku
Ewangelii jako wizja i ustyszenie glosu (9,7), a wreszcie w postaniu
Aniola do kobiet przy pustym grobie obiecuje zmartwychwstanie
uczniom i calemu $wiatu (16,1-8). Ewangelia Boga odpowiada
pierwotnym formutom wiary i formulom homologicznym (formuty
wyznania), ktore zna kazdy chrzescijanin, ze Bo6g ustanowit Jezusa
swoim Synem (Rz 1,3n), udzielit mu wiladzy nauczania uczniéw
i calego Swiata ("Panem jest Jezus™ — Rz 10,9) i Ukrzyzowanego
wskrzesil z martwych. Te trzy funkcje Jezusa, ktoére w formutach
pozostaja oddzielone, przez Marka sa polaczone w jeden tuk Bozego
dziatania. Nowe jest to narracyjne napigcie, ze Ewangelia jest znana
najpierw ziemskiemu Jezusowi, potem pod nakazem zachowania
tajemnicy zostaje objawiona jego uczniom i dopiero po $mierci
krzyzowej jest ogloszona calemu swiatu (tajemnica mesjaniska). Ten
tuk napigcia nie jest jednak jedyny.

Paralelnie do boskiej linii objawienia istnieje linia interakcji. Przez
makrosyntakse doznaje ona skomplikowania. Aktorzy biografii
podaja w zakresach swoich dziatan zroznicowane identyfikacje.
Obsadzenie aktantéw historycznymi grupami umozliwia powstanie
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kolektywnych profilow postaci. Napiecie zwigksza si¢ dodatkowo
przez zmiang rol, ktore osobno lub kolektywnie znajduja si¢ w ciag-
tym ruchu. Zakres roli ,,bohater” jest ciagle ograniczony do Jezusa.
Wedlug Proppai Greimasa trzeba wprowadzi¢ Boga jako
,,Posylajacego” dla boskiej linii dzialania. Dzigki zwigzkowi z Bo-
giem Jezus nie podlega identyfikacji. Nalezy on jako Chrystus, Syn
Bozy i Syn Czlowieczy metaforycznie do sfery Bozej; jest On
Nosicielem charyzmatu — Nosicielem Ducha Swietgo (1,10). Z dru-
giej strony poprzez interakcje z innymi ludzkimi aktorami Jezus
pozostaje wzorem, propozycja identyfikacji do nasladowania.

Zakres roli ,,pomocnik” jest obsadzone potrdjnie: przez Jana
Chrzciciela, ucznidw i lud, by przedstawic zroznicowane mozliwosci
reakcji na Jezusowe propozycje postgpowania.

Zakres roli ,,przeciwnik” jest obsadzone w nieprzeniknionej pelni.
Wystepuja w nim uczeni w PiSmie, faryzeusze, herodianie, arcykap-
lani, starsi, prokurator, zolnierze i biograficzna rodzina. Dla wszyst-
kich tych grup pozostaje jednak bez wyjatku niewiara, ktéra w koncu
prowadzi do wyroku smierci i jego wykonania.

Odnoénie do roli trzeba jeszcze dodatkowo przemysle¢ perspek-
tywe domyslnego autora. Wszechwiedzacy autor dziala nie tylko
posrednio przez swoje narracyjne role, lecz wkracza w opowiadanie
bezpoérednio przez wyjasnienia, apele do czytelnika i oceny. Ofiaruje
sic on jako przewodnik w opowiadaniu (Link 1976, 16-41).
Ewangelisci rozumieja si¢ jako wszechwiedzacy, autorscy narratorzy
(auktoriale Erzdhler)’. Proponuja oni identyfikacje ze wszystkimi
rolami. Ustalono dotad takze w historii redakcji, ze postacia
identyfikacyjna Ewangelii nie jest Jezus, lecz uczniowie (Reloph
1969;Egger 1979; Breytenbach 1984). Interpretacja metoda
psychologii glebi i teorii opowiadania wskazaly dodatkowo na to, ze
rowniez rola przeciwnika wymaga identyfikacji z celem opracowania
(Kassel 1980; Dormeyer 1974; tegoz 1979). Petersen
zwraca uwage na to, ze autor zalozyl w sposob nieunikniony
identyfikacje z gldwna osoba Jezusa. Urok biblijnych opowiadan

" Charakterystyczne dla Ewangelii Marka sq stala perspektywa narratora w trzeciej
osobie, by rozumieé ,,glos opowiadajqcego’, jego przedstawione sceny, jego zdolnosé
— ktérq dzieli on tylko z figurq "Jezus'— sposoby myéslenia i motywacje swoich postaci oraz
(posrednie) domysine identyfikowanie swojej wlasnej perspektywy z perspektywq
gléwnej postaci , Jezusa” (P et er s e n 1985, 69). Nie moge jednak zgodzi¢ si¢ w tym
zPetersenem, ze autor identyfikuje si¢ posrednio tylko ze swoja gtéwna rola
iprzezto skiania czytelnika do tego, by poprzez perspektywe autora rOwniez utozsamit
si¢ tylko z glowna postacia Jezusa (Petersen 1986, 74; przeciwnie Zwic k 1989,
588nn). Wspdlna ,,wszechwiedza™ jest zbyt staba wiezia, poniewaz uprzedzajaca
w(liedzix prorocka Jezusa rozni sig w istotny sposob od wolnosct autora w tworzeniu rél
i dziatan.
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polega wigc na tym, ze czytelnik winien ocenic¢ z perspektywy kazdej
roli odniesienia do innych r6l i toku dziatan (D ormeyer 1987b).
Stad nie moge wigc uznaé, ze dla Ewangelii Marka sa tylko dwa
dualistycznie przeciwstawne sposoby rozumienia, ,,jeden jest wlas-
ciwy, drugi falszywy —~ jeden jest Bozy, drugi ludzki” (Petersen
1985, 8). Autor objawia czytelnikowi Boze dzialanie objawienia,
ktore poza Jezusem pozostaje ukryte osobom opowiadania — takie
widzenie tajemnicy (sekretu) mesjanskiej mozna przyjac. Czytelnik
musi si¢ utozsamic z Jezusem, by zrozumie¢ Boze objawienie. Jednak
postepowanie 0s6b migdzy soba jest zbyt bogate, by oprocz Jezusa
wszystkie miaty podpadac¢ pod werdykt falszywego postepowania.
Uczniowie np. sa nie tylko niepojetni, lecz takze zupelnie zdolni do
konstruktywnych, wzorowych dzialas, jak pdjécie za powolaniem,
stata wspolnota z Jezusem, rozumienie alegorycznych interpretacji
przypowiesci, misyjne gloszeme i uzdrawianie, wyznanie mesjanskie.
Wiasnie stala dialektyka wlasciwego i mezrozumlalego postgpowa-
nia czyni ich wzorem bycia chrze§cijaninem, ktore otrzymuje swoja
pelnie i niedostatki z dodatkowej identyfikacji z innymi rolami
»Jezus, przeciwnik, lud” (Tannehill 1985, 47-54).

Dzigki nowym badaniom nad opowiadaniami mozna poglebié
zatozenia metody historii form, ze Ewangelia Marka zesrodkowana
jest na czytelniku, a nie na autorze i jego estetycznym dziele.

Poprzez koncentracj¢ na ludzie nauczajacy Jezus odpowiada
hellenistycznym filozofom jak Sokrates i Epiktet, jak rowniez
wczesnojudaistycznym nauczycielom madroéci. Jezus Syrach wznosi
dom nauki dla catego ludu i zaprasza do niego (Syr 51,23-30). Model
hellenistycznego filozofa jest przygotowany przez model wczesno-
judaistycznego nauczyciela madrosci. Lud pozostaje figura iden-
tyfikacji dla czytelnika znajacego pisma. W ten sposob Ewangelia
Marka moze przemawia¢ do nieoswieconych niewolnikéw, do
niewyksztalconych kobiet i mezZczyzn, dzieci (Orygenes, Contra
Celsum) i do nieoSwieconego, oddalonego dzisiejszego czytelnika.
Markowemu Jezusowi chodzi o uczenie si¢. Jak biografie ideatu
filozofow Ewangeha jest zachecajacym (werbujqcym) pismem. Two-
IZy Ona nowy sposob zycia i zarazem zach¢cado niego®. Jezus idzie do
stuchaczy i oferuje im teksty i modele zycia z obrzezy ST (krdlestwo
Boze), wezesnego judaizmu 1 hellenizmu (wedrowny filozof), ktore im
jako Zydom i hellenistom sa dostgpne. Dlatego sa zachowane
dziwne, apokaliptyczne czgéei 1 zostaja programowo rozbudowane
w kor’lcowej mowie Mk 13 na czas po zmartwychwstaniu. Odwrotnie

8 Zaciesnienie do swego rodzaju ,ksiegi misyjnej” niekoniecznie pomija blisko§é
wzgledem hellenistycznej biografii ideatu (R a u 1985, 2039nn. 2087).
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shuchacze pytaja o problemy, ktére leza im na sercu (rozmowy
z uczniami i spory).

Ewangelia Marka rozbudowuje — jako dawna biografia — Boza
Dobra Nowing i misj¢ Jezusa do dwu linii dziatania, by czytelnika
poinformowac i zbudowac. Te linie wplywaja wzajemnie na siebie
i otwieraja czytelnikowi $wiat mozliwosci postgpowania, ktorych
chrzescijanska i niechrzescijanska wiasciwosé jest oceniana z per-
spektywy konca, wspolnego dzwigania i wyznania krzyza w niebez-
pieczenstwie §mierci (13,9-13).
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DAS MARKUS-EVANGELIUM ALS ANTIKE BIOGRAPHIE

Zusammenfassung

Der Verfasser befasst sich mit diesem Thema seit Jahren. In dem Aufsatz erortert er
das Thema in vier folgenden Schritten:
1. Forschungsgeschichte
2. Das Markus-Evangelium als antike Biographie
3. Das Markus-Evangelium und die antiken Biographien
4. Géttlicher und menschlicher Handlungsbogen als Leserlenkung

Das Problem ist also nicht neu, wenn es schon seine Geschichte hat. Mann kann das
leicht aus der beigelegten Literatur erschliessen. Es bestehen viele kontakte zwischen
dem Neuen Testament und der antiken, hellenistischen Literatur. Es ist aber nicht
einfach, genaue Treffpunkte zu zeigen. Da das Markus~Evangelium ein durchaus
narratives Werk ist, bedient sich D. Dormeyer in seiner Untersuchung der
modernen Narrativanalyse. Es hat sich ergeben, dass das Markus—Evangelium nicht
nur von den antiken Biographien (die Passionsgeschichte ist der antiken Gattung
»Mirtyrerakte” zuzurechnen), sondern auch von der alttestamentlichen und friih-
jiidischen biographischen Geschichtsschreibung schopft.

Julian Warzecha



