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Wprowadzenie nowych Modlitw Eucharystycznych do Mszatlu
Rzymskiego jest konsekwencja reformy liturgicznej Vaticanum II
i nalezy do jednych z najwazniejszych jej osiagnieé. Trzeba uswia-
domi¢ sobie, ze przez kilkanascie wiekow w obrzadku rzyms“im
stosowano w sprawowaniu Eucharystii wylacznie tzw. Kanon
Rzymski. Dlugg i nietatwa droge wprowadzania nowych Modlitw
Eucharystycznych szczegbdlowo opisuje bezposredni §wiadek i od-
powiedzialny za ich wprowadzanie ks. abp A. Bugnini'. Od stro-
ny naukowej problematyka nowych Modlitw Eucharystycznych
zajmowano si¢ gtéwnie bezpoSrednio po Soborze Watykanskim IT
i na poczatku lat 70-tych konczacego si¢ stulecia. Wymieni¢ tu na-
lezy grupe uczonych, ktorzy nalezeli do rzymskich komisji przygo-
towujacych teksty nowych ME: C. Vagaggini} J. A. Jung-
mann’, A. Hanggi - L. Pahl4 J. Wagner’, L. BouyerS, B.
Botte’. Po opublikowaniu w 1969 r. posoborowego Ordo Missae
z nowymi ME ukazato si¢ sporo opracowan®. Problematyce teolo-
giczno-liturgicznej tych Modlitw pos§wigcono réwniez cale numery
specjalistycznych czasopism®. W latach p6Zniejszych powstato kil-

YA. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 441-479.

% Il Canone della Messa e la riforma liturgica: Problemi e progetti, Quaderni di ,,Rivista Li-
turgica” 4, Torino 1966.

3 Um die Reform des romischen Kanons. Eine kritische Stellungnahme zu C. Vagagginis
Entwiirfen, LI 17 (1967) s. 1-17; La grande preghiera eucaristica, Brescia 1959.

* Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg 1969.

5 Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Erinnerungen, Freiburg 1993, s. 97-100, 126-131.

¢ Eucaristia, teologia e spiritualita della preghiera eucaristica, Torino 1969.

" Eucharistie d’Orient et d’occident, t. 2, Paris 1970; tenze, Le mouvement liturgique. Témo-
ignage et souvenirs, Paris 1973, s. 179-187.
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31 (1968); ,,La Maison Dieu” 94 (1968), 125 (1976).
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ka bardziej obszernych i poglebionych monografii, ukazujacych
wieloaspektowosS¢ problematyki nowych Modlitw eucharystycz-
nych®.

Podany wyzej temat nie sposoéb w krotkich ramach czasowych
wyczerpujaco omowié, dlatego wymaga on pewnego doprecyzowa-
nia. Na postawione w temacie pytanie: jakie jest przeslanie posobo-
rowych Modlitw eucharystycznych w aktualnym momencie i na
progu nowego tysigclecia?, mozna podac rézne odpowiedzi. Ogra-
niczmy si¢ jednak do trzech zasadniczych przestan: nowe Modlitwy
eucharystyczne kontynuujg autentycznag tradycje biblijng i patry-
styczng (1); ukazujg zawierajgce si¢ w tej tradycji tresci teologiczne
(2), a w konsekwencji zwierajg w sobie szczegdlne przeslanie eku-
meniczne (3). W zakonczeniu zostanie podanych kilka wnioskéw
konicowych natury liturgiczno-pastoralne;.

1. POWROT DO AUTENTYCZNE]J TRADYCJI
BIBLIJNO-PATRYSTYCZNEJ

Wprowadzone w wyniku soborowej reformy liturgicznej nowe
ME nie byly czymS§ historycznie oryginalnym. Dzieje liturgii pierw-
szych czterech wiekdw wyraznie wskazujg na wielkie bogactwo ME
zarébwno w obrzadkach zachodnich, jak i wschodnich. KoScioty
Wschodnie do dzi$§ postuguja si¢ licznymi ME (anaforami), o czym
Swiadezy fakt, iz obrzadki typu aleksandryjskiego posiadajg okofo
20 anafor (m. in. koptyjski 3, etiopski 14), jeszcze wigcej anafor po-
siadajg liturgie typu antiochefiskiego (m. in. syro-antiochenski 10,
ormianski 5, bizantyfiski 3, maronicki 2), po kilka majg ponadto li-
turgie asyryjsko-chaldejskie i syro-malabarskie!!.

Liturgie KoScioléw zachodnich mialy nieco inng tradycje. Po-
siadaly jeden zasadniczy kanon Modlitwy eucharystycznej, ale
cieszyly si¢ duzym bogactwem czeSci zmiennych. Dotyczy to
zwlaszcza liturgii ambrozjanskiej, galikanskiej lub mozarabskie;
(hiszpanskiej)!?. Kanon Rzymski pierwotnie posiadal rowniez
sporo tekstow zmiennych, zwlaszcza prefacji. Dla pordéwnania

WE. Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, t. 2, Bologna 1984; A. Heinz, H. Ren-
nings (red.), Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet. Fiir Balthasar Fischer,
Freiburg 1992,

YA, Hanggi, I. Pahl, Prex eucharistica, s. 101-414.

2 Tamze, s. 421-513.
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mszal potrydencki posiadat jedynie 14 prefacji, natomiast sakra-
mentarz leoniafski z V w. posiadat ich az 267, a gelazjanski z VI
w. juz tylko 184. Podobne bogactwo posiadaly zmienne wstawki
Communicantes i Hanc igitur (mszal potrydencki tylko 5 Comm.
i 2 Hanc igitur). Jak stusznie stwierdza A. Bugnini: decyzja wpro-
wadzenia nowych ME nie byla jakgs «nieznosng zuchwaloscig», ale
powrotem do autentycznej tradycji i przezwyciezeniem oplakania
godnego zubozenia, ktdre bylo typowym nastgpstwem wiekowej de-
kadencji liturgicznej.

W stowach tych wyczuwa si¢ echo krytyki jaka podnoszono wo-
bec posoborowego Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego,
wydanego razem z nowym Ordo Missae, ktore zawieralo réwniez
nowe Modlitwy eucharystyczne!. W odpowiedzi na rézne glosy
krytyczne dodano do pierwotnego tekstu Ogdlnego wprowadzenia
dodatkowy wstep (n. 1-15), ktéry mocno podkresla (n. 6 i 8-9), iz
niektOre obrzedy i teksty, zwtaszcza ME, przywr6cono ,,ad pristi-
nam sanctorum Patrum normam” - ,stosownie do pierwotnej tra-
dycji $wietych Ojcow” (KL 50).

Naukowa analiza Kanonu Rzymskiego i najstarszych ME z cza-
sOw patrystycznych pozwolita najpierw na okreSlenie istotnych ele-
mentow jakie winna posiada¢ kazda Modlitwa eucharystyczna. Za-
uwazono nastepnie, iz nie nalezy jednostronnie absolutyzowac
niektdérych elementdéw, jak czyniono to w przesztosci, kiedy to Za-
chod za najwazniejsze uwazat sfowa konsekracji, a Wschdd epikle-
ze. OWMR wylicza w n. 55 osiem elementéw kazdej ME, sg nimi:
a) dzigkczynienie, ktore wyraza si¢ w prefacji, tak typowe w trady-
cji rzymskiej (dzie;kujemy Bogu za dzieto zbawienia, zwykle okre-
Slone trescig dnia, Swieta lub okresu roku Ilturglcznego) b) akla-
macja Swzgty, w ktorej taczymy sie z mocami niebios; ¢) epikleza,
w ktorej prosimy Boga, aby mocg Ducha Swictego uswu;cﬂ 1 prze-
mienit dary chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa; d) stowa usta-
nowienia i konsekracja, s3 to stowa i czynnosci Chrystusa, dzieki
ktérym spetnia si¢ Jego ofiara i ktore nakazujg apostotom i ich na-
stepcom, aby stale to misterium odnawiali; ) anamneza, w ktorej
Kosciot wypelnia nakaz Chrystusa i wspomina oraz uobecnia Jego
misterium paschalne, zwlaszcza §mier¢, zmartwychwstanie i wnie-

¥ A. Bugnini, La riforma liturgica, s. 441.
1 Ordo Missae, ed. typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1969.
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bowstgpienie; f) ztozenie ofiary, obchodzgc pamigtke paschalnego
misterium, zgromadzony Kosciét ,,sktada Ojcu w Duchu Swigtym
niepokalang Hosti¢ (...) i dgzy do tego, aby wierni nie tylko skiadali
w ofierze niepokalang Hostig, ale by rowniez uczyli si¢ sktada¢ sa-
mych siebie w ofierze i z kazdym dniem za posrednictwem Chrystusa
osiggali coraz pelniejszq jednosc z Bogiem i migdzy sobg, by w koricu
Bdg byt wszystkim we wszystkich'; g) modlitwy wstawiennicze,
wskazujg one, ze Eucharysti¢ sprawuje si¢ w Iacznosci z catym Ko-
Sciolem w niebic i na ziemi i ze sklada sie ja za wszystkich jego
cztonkdw zywych i umartych; h) doksologia koficowa, ktGra wyraza
uwielbienie Boga, potwierdzone przez Amen calego zgromadze-
nia.

Wszystkie powyzsze elementy znajdujemy w posoborowych Mo-
dlitwach eucharystycznych. W pierwszej edycji Mszalu Rzymskiego
z 1970 r. wprowadzono, oprocz Kanonu Rzymskiego (ME 1), jesz-
cze trzy nowe ME, nazwane kolejno: drugg (II) — oparta na tekscie
Hipolita Rzymskiego z Tradycji Apostolskiej, trzecig (I1T), ktora jest
nowa kompozycja, oraz czwartg (IV), ktora opiera si¢ na wschod-
nim typie anafory antiochenskiej (§w. Bazylego)'®. Pie¢ lat pdZniej,
w drugiej edycji typicznej Mszatu Rzymskiego z 1975, wprowadzo-
no do liturgii pie¢ dalszych ME, dwie o tajemnicy po;ednama 1trzy
W Mszach z udziatem dzieci. Wszystkle te dziewie¢ ME weszly do
polskiej edycji Mszatu Rzymskiego z 1986 r. W Mszale tym za-
mieszczono jeszcze jedng ME, tzw. szwajcarska (jako piagta)'’. Tak
wigc aktualnie w obrzadku rzymskim oficjalnie wolno stosowac
dziesig¢ ME, nie liczac r6znych innych stosowanych oficjalnie lub
nieoficjalnie w Kosciofach lokalnych.

Posoborowe ME doczekaly si¢ licznych analiz i to w rdznych
aspektach, zwlaszcza strukturalnym, teologicznym, liturgicznym,
pastoralnym, literackim itp. Niezaleznie od podnoszonych czasem

¥ OWMR n. 55, f; KL 48.

16 Opiera si¢ na studium prof. C. Vagaggini, zob. M. Witczak, L’Ordo Missae di Pau-
lo VI Il Sacramentario, w: A. Chupungco (red.), Scientia liturgica. Manuale di Liturgia, t. 3,
L’Eucaristia, Casale Monferrato 1998, s. 174-175.

17 Zostala zatwierdzona w 1974 r. dla synodu narodowego w Szwajcarii, zezwolono na-
stepnie na jej stosowanie w innych krajach, dopiero w 1991 r., po pewnych poprawkach, stata
si¢ oficjalnym tekstem Kosciota, wowezas tez opublikowano jej oficjalny tekst facifiski, zob.
Prex eucharistica quae in Missis pro variis necessitatibus adhiberi potest, ,Notitiae” 27 (1991) s.
388-399.
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krytyk, nalezy doceni¢ ich wielkie bogactwo i glebig tresci teolo-
gicznych, ukazujgcych trudng do wyrazenia rzeczywisto§¢ sprawo-
wanego w liturgii misterium Eucharystii'®.

2. TRESCI TEOLOGICZNE NOWYCH MODLITW
EUCHARYSTYCZNYCH

Najwazniejszym przestaniem nowych ME s3 ich tresci teologicz-
ne. Posoborowe anafory nie tylko korzeniami si¢ggaja w czasy pier-
wotnego Kosciota, ale ukazujg rowniez integralng wizje teologiczna
Eucharystii, opartg na wyzej wymienionej tradycp blb]ljnej i patry-
stycznej. W sposob zasadniczy wizja ta r6zni si¢ od pozniejszego
ujecia teologii spekulatywnej, bogato rozwinigtej zwlaszcza przez
$w. Tomasza z Akwinu, a nast¢pnie zbyt jednostronnie ukierunko-
wanej na kontrowersje okresu poreformacyjnego. To wiasnie przez
teologi¢ spekulatywng, albo nazywang takze teologia szkolng (od
réznych szkét teologicznych) lub podrecznikows, zostata uformo-
wana nasza §wiadomo§¢ sakramentalna, w tym réwniez pobozno§¢
i duchowos¢ eucharystyczna oraz w duzej mierze praktyka liturgicz-
no-pastoralna. Mozna zatem powiedzied, iz dzigki posoborowe;j li-
turgii, zwlaszcza nowym ME, obecnie istnieja obok siebie dwie teo-
logie Eucharystii, jedna biblijno-patrystyczna odnowionej liturgii,
a druga spekulatywna okresu potrydenckiego, zawarta w traktatach
teologii dogmatyczne;j®.

Obie te wizje Eucharystii czasem si¢ uzupelniaja, czasem toleru-
ja, a czasem wzajemnie si¢ ignorujg. Jeszcze nie dla wszystkich do-
gmatykow teksty liturgiczne stanowia ,,praecipuus locus theologi-
cus”®, Wcigz konieczny jest wysitek pofaczenia obu drog. Wydaje
sie, ze jedynie stusznym sposobem begdzie wzajemna komplemen-
tarno$¢, ktora doprowadzi z czasem do integralnego ujecia teologii
Eucharystii. Trudno w krotkim wystapieniu omowi¢ szczegc’)lowo
istotne elementy obu teologii Eucharystii, nastepnie ich roznice,
a zwlaszcza konsekwencje w duchowosci i zyciu religijnym wier-

18 Zob. przyp. 8 10.

Y E.Mazza, L'istituzione dell’eucaristia, il soggetto celebrante, il frutto. Due teologie a con-
fronto, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 36 (1998) z. 4, s. 3-15.

2 S. Congregatio de Instit. Catholica, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalibus, n.
79, 6 11970, AAS 62 (1970), s. 370.
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nych. Zatrzymajmy si¢ jedynie na niektorych zagadnieniach, ktore
ukazuja posoborowe ME. Innymi sfowy zapytajmy, jakie przestanie
teologiczne i jakie wymagania stawiajg nam nowe ME na progu
trzeciego tysigclecia?

a) Eucharystia jest ofiarg dzigkczynienia i uwielbienia Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swietym (wymiar trynitarny).

Modlitwy eucharystyczne ukazujg Eucharysti¢ jako dar cafej
Tréjcy Swietej. Ko§cidt zgromadzony na sprawowaniu Eucharystii
jest $wiadom tego i dlatego sklada Bogu Ojcu przez Chrystusa
w Duchu Swietym ofiare uwielbienia i dzigkczynienia. Kazda Mo-
dlitwa eucharystyczna jest zatem jedna wielkg ,,modlitwa dzigkczy-
nienia” (OWMR n. 54), gdyz w niej kaplan wzywa lud, aby wznidst
serce do Pana w modlitwie i dzigkczynieniu oraz lgczy lud ze sobg
w modlitwie, ktorg w imieniu calej spolecznosci kieruje do Boga Ojca
przez Jezusa Chrystusa (tamze). Zgodnie z tradycjg rzymskg bogate
motywy dzigkczynienia podaja liczne prefacje, w ktorych dziekuje-
my Bogu za cale dzielo zbawienia lub za dzielo ujete w jakims szcze-
gdlnym aspekcie, okreslane trescig obchodzonego Swigta lub okresu
liturgicznego (OWMR n. 55).

Na podkreslenie zastuguje zwlaszcza pneumatologiczny wy-
miar nowych ME. Sa one jedng wielkg epikleza, bo przez Jezusa
Chrystusa, Twojego Syna, naszego Pana, mocq Ducha Swigtego ozy-
wiasz [ uswigcasz wszystko oraz nieustannie gromadzisz lud swdj,
aby na calej ziemi skiladal Tobie ofiarg czystq (IIT ME). Duch Swie-
ty sprawia, ze przyniesione dary chleba i wina stajg si¢ Cialem
i Krwig (...) naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktdry nam nakazal
spetniac to misterium (tamze), albo: stajg si¢ Cialem i Krwig nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa, dla spetnienia tego wielkiego misterium,
ktdre On nam zostawil jako znak wiecznego przymierza (IV ME),
albo tez: Prosimy, abys uswigcil mocq Ducha Swigtego dary, ktdre
ofiaruje Ci Koscidl postuszny poleceniu Twojego Syna (11 ME o po-
jednaniu).

Chrystus stal si¢ cztowiekiem za sprawg Ducha Swietego. Cale
Jego dzieto zbawienia, ktére nazywamy misterium paschalnym, do-
konato si¢ rowniez moca Ducha Swigtego. To dokonane w konkret-
nym czasie dzieto zbawienia uobecnia ten sam Duch SW1c;ty po-
przez widzialne znaki w liturgii. Mozna zatem powiedzie¢, iz litur-
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gia jest jednym wielkim »sakramentem« Ducha Swietego, jest nie-
ustanng »epifanig« Ducha Swigtego?!.

Duch Swiety sprawia rwniez, iz liturgia jest jedng wielka epikleza.
W liturgii Kosciot prosi Boga Ojca, aby mocg Ducha Swietego uobec-
nil Chrystusa i Jego dzieto zbawienia®. Ta sama moc Ducha Swietego
rownoczeS$nie uSwigca uczestnikow liturgii poprzez wiaczenie ich
w zbawcze misterium Chrystusa. Przy tak rozumianym dziataniu Du-
cha Swigtego niepotrzebny byl diugi spor teologiczny (ideologiczny)
miedzy Wschodem a Zachodem na temat epiklezy. Oba Koscioty za-
pomnialy, iz , przyzywanie Ducha Swigtego” (epikleza), aby uswigcié
dary ofiarne celem uobecnienia w nich Chrystusa i Jego zbawczego
dzialania, jest konsekwencja samej liturgii i wyplywa z jej istoty.
Uobecnienie Chrystusa i Jego paschalnego misterium w liturgii jest
zatem glownym dzielem Ducha Swu;tego (wymiar uobecniajacy).

Duch Swiety w liturgii jest rownocze$nie sprawca komunii ~ jed-
noSci wiernych z Chrystusem i miedzy sobg (wymiar koinonijny). To
On gromadzi rozproszone dzieci Boze w jedno i czyni z nich Lud Bo-
zy — Kosciot, ktory jest zywym organizmem Chrystusa, Jjego Cialem
Mistycznym (wymiar eklezjalny). Duch Swigty rozwija zycie we-
wnetrzne kazdego ochrzczonego, czyni go uczestnikiem Bozej natury
oraz przygotowuje do paruzji (wymiar paruzyjny)®. Nalezy zatem
stwierdzi¢, iz liturgia ze swej istoty ma pneumatologiczny wymiar i to
w kazdym wymiarze jej sprawowania. Problem w tym, ze stwierdze-
nie to nie jest zywe w powszechnej $wiadomosci naszego duchowien-
stwa i wiernych.

W odrdznieniu od tekstow liturgicznych w dotychczasowej re-
fleksji teologicznej nad liturgia jej pneumatologiczny wymiar byt
zbyt malo dostrzegany. Jeszcze soborowa Konstytucja o liturgii
prawie wcale nie mowi o roli Ducha Swigtego, czynig to w sposéb
coraz to pelniejszy dopiero nastepne dokumenty soborowe i poso-

'S, Rinaudo, La liturgia epifania dello Spirito. Iniziazione all’esperienza dello Spirito
Santo nella celebrazione del mistero cristiano, Torino 1980; H.J. Sobeczko, Liturgia epifanig
Ducha Swzgtego, »Liturgia Sacra” 4 (1998), s. 15-22.

28. Czerwik, Duch Swigty i Jego dzialanie w Kosciele na tle prefacji mszatu Pawla VI,
»Liturgia Sacra” 4 (1998), s. 23-31.

% B. Nadolski, Preumatologiczne aspekty liturgii Kosciola rzymskokatolickiego, w: Duch,
ktory jednoczy, s. 319-328.

*H. Laminski, Die Entdeckung der pneumatologischen Dimension der Kirche durch das Kon-
zil und ihre Bedeutung, w: E Hoffmann (Hsgb.), Sapienter ordinare, Leipzig 1969, s. 392-405
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borowe?. Bez watpienia w tej materii wiele mozemy nauczy¢ si¢ od
teologicznej tradycji wschodniego chrzesScijanstwa. W tradycji tej
prawda o Trdjcy Swigtej odgrywa pierwszorzedna role. Wyznacza
ona rowniez sposdb myslenia o KoSciele i o liturgii, a zwlaszcza
o Eucharystii. Zgodnie z perspektywg trynitarng podkresla si¢ Sci-
sty zwigzek migedzy osobg Chrystusa a Duchem Swigtym. Udzielony
przez Chrystusa dar Ducha Swietego uobecnia osobe¢ Jezusa w Ko-
Sciele, w jego sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii. Dlatego
Kosciot jako wspolnota eucharystyczna jest szczegOlnym miejscem
dziatania mocy Ducha Swigtego, ktory przede wszystkim uobecnia
Chrystusa i cale Jego zbawcze misterium paschalne. Liturgia jest
zatem jedng wielka epikleza, czyli prosba do Ojca o dar Ducha
Swigtego. Prosba ta jest zawsze wystuchiwana i to ze skutkiem na-
tychmiastowym, gdyz — zgodnie z naukg §w. Cyryla Jerozolimskiego
— czegokolwiek dotknie Duch Swigty, to wszystko jest uswigcone i prze-
mienione®.

Kazda ME od poczatku do kofica ma wymiar trynitarny. Szcze-
golne uwielbienie Boga Trojjedynego ma miejsce w doksologii kon-
cowej, potwierdzone przez cale zgromadzenie wspolnym Amen.

b) Paschalne i ofiarnicze przestanie Modlitw eucharystycznych

Trzeba wspomnie¢ réwniez o paschalnym (anamnetycznym)
i ofiarniczym przestaniu nowych ME. Po stwierdzeniu, iz w sprawo-
waniu Eucharystii realizujemy w mocy Ducha Swietego nakaz
Chrystusa, nastepuje we wszystkich ME opis tego, co czynit w Wie-
czerniku Jezus. Nie jest to prosty zapis kronikarski i jakie§ odwota-
nie si¢ do przeszio$ci®, ale jest to opis dynamiczny.

Uobecniajace wspomnienie misterium paschalnego dokonuje si¢
réwniez mocg Ducha Swigtego. Dzieki tej mocy uobecnia si¢ Chry-
stus w znaku zgromadzonego KoSciota, w gloszonym stowie Bozym
i pod postaciami chleba i wina, uobecnia si¢ nie tylko On sam, ale
i cale Jego dzieto zbawcze, innymi stowy uobecnia si¢ cale miste-
rium paschalne Chrystusa.

» Katecheza XXII (V mistag.), T, w: Katechezy, tlum. pol. W. Kania, Warszawa 1973, s. 319.

% Wg éw. Tomasza z Akwinu i péZniejszych teologdéw sprawowana w Koéciele Eu-
charystia ma tylko historyczne odniesienia do Ostatniej Wieczerzy, gdyz byla ona jedynie
miejscem ustanowienia Eucharystii, zob. E. Mazza, Listituzione dell’eucaristia, s. 8.
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Warto jednak zwrocic szczeg6lng uwage na wspomniany wyzej pas-
chalny przekaz ME. W spadku po wspomnianej wyzej teologii potry-
denckiej (poreformacyjnej) w §wiadomosci ogotu wiernych funkcjo-
nuje zbyt jednostronny wymiar pasyjny Eucharystii. Jako§ zapomnia-
no o tym, ze liturgia (tekst Kanonu Rzymskiego) w anamnezie traktu-
je misterium paschalne jako jedno wydarzenie zbawcze, w sktad kto-
rego wchodzi rne;ka Smier¢, zmartwychwstanie, wmebowstqpleme
i powtorne przyjScie. Jeden akt zbawczy, mimo iz poszezegolne ele-
menty rozdzielone sa w czasie. Ostatni SobOr przypomnial, iz Chry-
stus dokonal dziela odkupienia ludzi i doskonalego uwielbienia Boga
(...) glownie przez paschalne misterium swojej blogostawionej Meki,
Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstgpienia. Przez to miste-
rium «umierajgc, zniweczyl naszq smierc, i zmartwychwstajgc, przywrocit
nam zycie» (KL 5). Zmartwychwstanie wynika z samej istoty Smi~rci
Chrystusa, bylo dopetnieniem $mierci, a nie nagroda. Najwicksze uni-
zenie w Smierci i dokonaniu ofiary na krzyzu byto zarazem poczat-
kiem Jego zwycigstwa, poczatkiem przebostwienia Jego natury ludz-
kiej, a w Nim zapoczatkowany zostal nieodwracalny proces przemia-
ny i przebostwienia calej ludzkosci i calej rzeczywistosci stworzonej
(KL 8). Zmartwychwstanie nalezy zatem w sposob konieczny i istotny
do samego aktu ofiary. Bez zmartwychwstania ofiara Chrystusa byla-
by nieskuteczna dla naszego zbawienia. Ofiara krzyza dokonala si¢
dopiero wtedy, gdy zostata przyjeta przez Ojca w zmartwychwstaniu.
Od tego momentu uwielbiony Chrystus pozostanie na zawsze jedy-
nym Kaplanem 1 Ofiarag. Odtgd zmartwychwstaty Chrystus mocg Du-
cha Swietego, poprzez znaki sakramentalne, zwlaszcza Eucharystie,
uobecnia zbawcze misterium paschalne (KL 6).

W Kodciele zachodnim w refleksji teologicznej stopniowo zaczgto
zacieraC SwiadomoS¢ wewnegtrznej jednosci misterium paschalnego.
Okreslanie dziefa odkupienia w kategoriach jurydyczno-moralnych,
jako zado$c¢uczynienie, przypisalo calg funkcje zbawcza mece i Smier-
ci Chrystusa. Odkupieficza rola zmartwychwstania zostata zepchnigta
w ciefl. Zmartwychwstanie uwazano jedynie za osobisty tryumf Chry-
stusa i nagrode za unizenie. Zmartwychwstanie ponadto rozpatrywa-
no gtownie w aspekcie apologetycznym jako dowod na Bostwo Chry-
stusa (traktat o Zmartwychwstaniu wszedt do apologetyki)'.

7W. Hryniewicz, Chiystus nasza Pascha. Zarys chizescijaniskiej teologii paschalnej, t. 1,
Lublin 1982, s. 183n.
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Do$¢ powszechne jest przekonanie, ze duchowo$¢ Kosciota ka-
tolickiego ma charakter pasyjny, natomiast KoSciotow Wschodnich
- paschalny. Wbrew pozorom ocena taka jest wielkim uproszcze-
niem. Czyz jakakolwiek duchowos¢ chrzedcijanska moze by¢ tylko
spasyjna” albo tylko ,,paschalna”? W pelni przezywane misterium
paschalne zawiera w sobie zawsze oba elementy. Tradycja wschod-
nia i zachodnia jedynie inaczej stawia akcenty w przezywaniu tej ta-
jemnicy. Wielkanoc — uroczysto$¢ paschy — jest najwigkszym Swie-
tem zardwno w liturgii KoScioléw Wschodnich jak i w liturgii za-
chodniej®. Zachdd nie popetniat bledu, kiedy stwierdzal, ze Smieré
na krzyzu ma znaczenie zbawcze, dodajac, iz nie mozna tej Smierci
widzie¢ w oderwaniu od zmartwychwstania. Ukrzyzowany zyje da-
lej, jako chwalebny Pan. Takie ujecie taczy w sobie oba aspekty. Nie
nalezy rowniez negatywnie ocenia¢ pasyjnej cechy naszej duchowo-
$ci. Swiadezy ona o zywej religijnoSci. Nie znaczy to, iz duchowosci
tej nie nalezy poglebiac i ubogacaé®.

Jako bardzo pozytywny ocenia si¢ fakt, iz do wspotczesnego Ko-
Sciofa powrécita SwiadomosS¢ istnienia i znaczenia misterium pas-
chalnego. Ostatni Sobor przypomniat podstawowg prawde, iz chrze-
$cijafistwo nie jest systemem doktrynalnym (ideologicznym), ale jest
wydarzeniem (dzielem), a podstawowym dzielem zbawczym jest
przejscie Chrystusa ze Smierci do zycia®. W to wydarzenie zbawcze
jesteSmy wtaczeni, dzigki sakramentalnej obecnoS$ci Chrystusa, przez
chrzest, a nastepnie jednos¢ te poglebia Eucharystia. Dlatego chrze-
Scijanstwo ze swej natury jest paschalne, bo w KoSciele, gtownie po-
przez liturgie, zyje mocg Ducha Swigtego zmartwychwstaly Chrystus.

Nowe ME, a zwlaszcza aklamacja anamnetyczna po przeistocze-
niu (po sfowach Oto wielka tajemnica wiary). Glosimy smier¢ Twojg,
Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twego
przyjscia w chwale, powinny przyczynic si¢ do poglebienia §wiado-
mosci paschalnej wiernych i do zrozumienia organicznej jednoSci
misterium paschalnego.

B Tenze, Duchowosé katolicyzmu i prawoslawia, ,,Ateneum Kaptanskie” 67 (1975), s. 439-
454.

¥ H.J. Sobeczko, Duchowos¢ chrzescijariska — pasyjna czy paschalna?, ,Liturgia Sacra”
1(1995), s. 9-18.

% Zob. B. Neunheuser, Mysterium Paschale. Das Osterliche Mysterium in der Konzil-
skonstitution ,, Uber die heilige Liturgie”, w: T. Bogler (Hrsg.), Osterliches Heilsmysterium.
Grundmotiv der Liturgie-Konstitution, Maria Laach 1965, s. 12-33.
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Ta §wiadomo§¢ potrzebna jest rowniez do poprawnego wigczenia
si¢ zgromadzonego Kosciola w ofiare Chrystusa. KoSciol, obcho-
dzgc pamigtke paschalnego misterium, sklada Ojcu w Duchu Swig-
tym niepokalang Hostig (...) a poszczegdlni wierni starajq sig (,,ucza
si¢”) sktadac samych siebie w ofierze, aby z kazdym dniem za posred-
nictwem Chrystusa osiggali coraz pelniejszq jednosc¢ z Bogiem i mig-
dzy sobg (OWMR 55,f). Wyrazajg to stowa: Wspominajgc smierc
izmaﬂwychwstanie Twojego syna, ofiarujemy Tobie, Boze, Chleb zy-
cia i Kielich zbawienia i dzigkujemy, ze nas wybrales, abySmy stali
przed Tobg i Tobie stuzyli (II ME). Zjednoczenie z Bogiem i bra¢mi
wyraza epikleza komunijna: Pokornie blagamy, aby Duch Swiety
zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujgcych Cialo i Krew Chrystusa (11

W I ME po wspomnieniu zbawczej meki, zmartwychwstania,
wniebowstapienia i powtdrnego przyjScia, zgromadzony Kosciot
sktada Bogu wsrdd dzigkczynnych modiow tg zywq i Swigtq Ofiare;
uprasza nastgpnie, aby wejrzat na dar Swojego Kosciola 1 przyjat
Ofiare, przez ktdrg nas pojednal ze sobg, a takze, abysmy posileni
Cialem i Krwig Twojego Syna i napelnienie Duchem Swigtym, stali sig
jednym cialem i jedng duszq w Chrystusie. Podobnie 1 w innych ME,
po wspomnieniu zbawczego misterium Chrystusa (anamneza),
sktada si¢ Bogu Ofiar¢ Chrystusa, skiadamy Ci Boze, Jego Cialo
i krew, jako Ofiare mitg Tobie i zbawienng dla calego swiata. Wejrzyj,
Boze, na Ofiarg, ktdrg sam dales swojemu kosciolowi, i spraw, aby
wszyscy, ktorzy bedg spozywali ten sam Chleb i pili z jednego Kielicha,
zostali przez Ducha Swigtego zlgczeni w jedno cialo i stali si¢ w Chry-
stusie zywq ofiarg ku Twojej chwale (IV ME).

c) Eklezjalny wymiar Modlitw eucharystycznych

Innym waznym przeslaniem ME jest ich eklezjalny wymiar. Ko-
$ciot jest odpowiedzia na to, co stalo si¢ w Wieczerniku, kiedy Je-
zus nakazal swoim uczniom czyni¢ wszystko na Swoja pamiatke: 7o
czyrcie na mojg pamigtke. Innymi stowy Kosciot jest Eucharystiag®!,
jest zgromadzeniem, ktére odpowiada na nakaz z Wieczernika.

™ Tak rozumiang eklezjologi¢ rozwija kard. J. Ratzinger, Koscict wspdlnotg, ttum. W.
Zycifiskiego, z wyd. wloskiego La Chiesa. Una comunita sempre in camino (Ed. Paocline
1991), Lublin 1993, s. 50-62.
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Najstarsze wzmianki o Eucharystii nie méwig o ustanowieniu przez
Chrystusa sakramentu Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy
(co zrobia poéZniejsze spekulacje teologiczne i podregczniki), ale
mowig o nakazie powtarzania tego, co czynil Jezus w Wieczerniku.
Mowa jest tu o sposobie, typie sprawowania Eucharystii (na wzor
Ostatniej Wieczerzy), to jest sposobu wykonywania gestow i wypo-
wiadaniu stow Chrystusa. Ten model (typ) sprawowania Euchary-
stii miat od samego poczatku charakter sakramentalny i obowiazy-
wal w pierwotnym KoSciele. Potwierdza to rowniez §w. Pawel, kie-
dy pisze o sprawowaniu Wieczerzy Pafiskiej w Koryncie: Ja bowiem
otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy,
kiedy zostal wydany, wzigl chleb i dzigki uczyniwszy potamat i rzekt:
«To jest Ciato moje za was wydane. Czyricie to na mojg pamigtke».
Podobnie, skoriczywszy wieczerzg, wzigl kielich, mowigc: «Ten kielich
jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyricie to, ile razy pic be-
dziecie, na mojg pamigtke» (1 Kor 11, 23-25). Wediug Pawta spra-
wowana w Koryncie Eucharystia jest taka samg rzeczywistoscig ja-
ka miata miejsce w Wieczerniku. Wedtug niego jesli sprawowanie
Eucharystii nie zgadza si¢ z modelem Wieczernika, wtedy nie gro-
madzi si¢ juz Kosci6t i nie jest sprawowana Eucharystia, bo prze-
staje ona by¢ ,,spozywaniem Wieczerzy Panskiej”: Stysze, ze zdarza-
ja sie miedzy wami spory, gdy schodzicie si¢ razem jako Koscidt (...).
Tak wigc, gdy sig zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Pari-
skiej (1 Kor 11, 18-20).

W najstarszych przekazach Ojcéw Kosciota Eucharystia rowniez
sjest tym, co czynit Chrystus” w Wieczerniku®2, a to wiasnie jest
obecne, zywe i prawdziwe w celebracji Kosciota (dominicam tenet
veritatem), dlatego ,,winniSmy strzec prawdy przekazanej przez Pa-
na”*. W pozniejszej praktyce poboznosciowej i w nauczaniu z ob-
rzedu sprawowania Eucharystii uczyniono obrzed potrzebny do za-
konsekrowania hostii i kielicha, inne teksty i obrzedy byly czym§
drugorzednym i nieistotnym (bylta to jednostronna konsekwencja
nauki o waznosci i koniecznosci materii i formy w sakramencie Eu-
charystii (postacie chleba i wina oraz stowa przeistoczenia).

Modlitwy eucharystyczne ukazuja strukture KoSciota powszech-
nego. Wprawdzie zbiera si¢ Kosciot lokalny w konkretnym miejscu

% Justyn, Dialog z Tryfonem, 117, 3, zob. A. Hinggi, 1. Pahl, Prex eucharistica, s. 74.
¥ Cyprian, Epistula 63, 18-19.
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i czasie, ale zawsze nalezy on do KoSciola powszechnego, bo
uczestniczy i tworzy jedno Ciato Chrystusa. Ochrzczeni i wierzacy
tworza konkretne zgromadzenie eucharystyczne (KoSciot) nieza-
leznie od jezyka, rasy, stanu, bogactwa Iub biedy, tworza nowy lud
Bozy*. Lud ten przez spozywanie tego samego Chleba i picie z jedne-
go Kielicha, zostanie przez Ducha Swigtego zlgczony w jedno ciato
i stanie si¢ w Chrystusie zywg ofiarg (IV ME). Lud ten modli si¢ i pa-
migta o wszystkich, za ktorych sktada t¢ Ofiare, pamigta przede
wszystkim o papiezu, o biskupie (lokalnym), o wszystkich biskupach
i calym duchowieristwie, o skladajgcych Ofiare i tutaj zgromadzo-
nych, o calym ludzie Bozym i o wszystkich, ktdrzy szczerym sercem
Ciebie (Boga) szukajg (tamze). Sakramentalna jedno§¢ euchary-
styczna wykracza poza granice Smierci i w Chrystusie Iaczy w jedno
siostry i braci, ktorzy zasneli z nadziejg zmartwychwstania i w Twojej
tasce odeszli z tego Swiata (II ME)®. Laczno$¢ ta istnieje rowniez
z Bogurodzicg Maryjg, z Apostolami i wszystkim Swigtymi (IV ME).

d) Przezwyciezenie teologii spekulatywnej (szkolnej)

Ukazana przez ME patrystyczna koncepcja typologiczna Eucha-
rystii (celebracja oraz sprawowanie tego, co czynit Chrystus w Wie-
czerniku) i co Duch Swigty uobecnia w zgromadzeniu euchary-
stycznym, zostala w ciggu wiekéw, zwlaszcza w Sredniowiecznej
teologii systematycznej, zastapiona racjonalng refleksja réznych
szkot teologicznych. Celebracja — sprawowanie Eucharystii schodzi
na plan dalszy, na czolo wysuwaja si¢ kwestie natury doktrynalnej,
sprowokowane czgsto przez réznego rodzaju uwarunkowania hi-
storyczne, a zwlaszcza wystapienia reformatoréw.

Na czoto w refleksji teologicznej i w nauczaniu wysuwa si¢ pro-
blematyka realnej obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba 1 wi-
na, przy rownoczesnym pominieciu innych (réwnie rzeczywistych)
obecnosci Chrystusa w stowie Bozym i w innych znakach. Za po-
mocg poje¢ filozoficznych tlumaczy si¢ istot¢ przemiany postaci
chleba i wina (transsubstancjacja), tworzy si¢ rézne teorie wyjasnia-

¥ H.J. Sobeczko, Zgromadzeni w imig Pana. Teologia zgromadzenia liturgicznego, Opole
1999, s. 100-120.

% Odrebny przestaniem nowych ME jest nauka o §mierci chrzescijanina, ktéra jest ,za-
$nigciem”, ,,odejsciem”, ,,snem pokoju”, ,wezwaniem”, ,udzialem w zmartwychwstaniu”.
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jace ofiarniczy charakter Eucharystii. Sporo miejsca poswigca si¢
okresleniu materii i formy w poszczeglnych sakramentach (w Eu-
charystii do formy naleza slowa ustanowienia, jednak pomija sie
w przeistoczeniu role Ducha Swigtego, eplklezy) W powszechnym
rozumieniu pod pojeciem Eucharystii rozumie si¢ Swigte postacie
Ciafa i Krwi Chrystusa (reizacja sakramentu Eucharystii), a nie li-
turgiczna czynno$¢ zgromadzenia, ktére sprawuje i spozywa Eucha-
rystie. Spada czestotliwo$¢ przyjmowania Komunii, ale wzrastajg
rézne formy kultu Ciafa Panskiego poza Msza §w. (jednak druga po-
sta¢ Krwi Panskiej schodzi na dalsze miejsce (swoje Swigto ma tylko
»,Boze Cialo”). Dochodzi réwniez do ,wyrwania” Komunii $w.
z kontekstu sprawowanej liturgii Mszy §w., gdyz prawie powszechna
staje si¢ praktyka komunikowania poza Msza $w. Czyms$ drugorzed-
nym i nieistotnym staje si¢ liturgia stowa, a samo stowo Boze prze-
stato by¢ pokarmem zycia. W tym ostatnim przypadku zapomniano
o0 tym, co z naciskiem przypomnial Sobor Watykanski II w Konstytu-
cji dogmatycznej o Objawieniu Bozym: Koscidl miat zawsze we czci
Pisma Boze, podobnie jak samo Ciato Pariskie, skoro zwlaszcza w li-
turgii $w. nie przestaje brac i podawac wiernym chleb Zywota tak ze sto-
fu stowa Bozego, jak i Ciata Chrystusowego. Zawsze uwazal i uwaza
owe Pisma zgodnie z Tradycjg swigtg, za najwyzsze prawidlo swej wia-
1y, poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone na pi-
Smie przekazujq niezmienne slowo samego Boga, a w wypowiedziach
Prorokow i apostotow pozwalajg rozbrzmiewac glosowi Ducha Swigte-
go. (...) Tak wielka zas tkwi w stowie Bozym moc i potega, zZe jest ono
dla Kosciotla podporq i silg zywotng, a dla synow kosciota utwierdze-
niem wiary, pokarmem duszy oraz Zrddlem czystym i stalym zycia du-
chowego (n. 21). Konsekwencjg tego bylo posoborowe obfitsze zasta-
wienie stolu stowa Bozego i szersze otwarcie skarbca bzblynego (KL
51) poprzez wprowadzenie trzechletniego cyklu czytaf niedzielnych
i dwuletniego w dni powszednie. O tym, ze Chrystus w Eucharystii
przemawia do nas i famie dla nas chleb méwi V ME: Wystawiamy
Cig, Ojcze swigty, Ty nas podtrzymujesz w czesnym pielgrzymowaniu,
a zwlaszcza w tej godzinie, w ktorej Jezus Chrystus, Twoj Syn, gromadzi
nas na swigtej Wieczerzy. On, podobnie jak uczniom z Emaus, wyja-
Snia nam Pisma i lamie dla nas chleb.

Nie ulega watpliwodci, ze biblijno-patrystyczna koncepcja Eu-
charystii ukazana w posoborowych ME znajduje coraz wigksze od-
zwierciedlenie we wspolczesnym nauczaniu Kosciota. Swiadcza
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o tym nie tylko nowe ksiegi liturgiczne, ale takze posoborowe do-
kumenty Kosciota. Powoli dochodzimy do w miare integralnej, ale
zgodnej z pierwotng tradycjg Kosciota, wizji Eucharystii. Znaczne
postepy na tej drodze poczynit nowy Katechizm Kosciota Katolickie-
go (nn. 1322-1419). Nadal jednak obserwujemy $cieranie si¢ obu
koncepcji teologicznych, o czym §wiadczy krytycznie przyjety doku-
ment opublikowany przez Komisj¢ Teologiczng Wielkiego Jubile-
uszu (pazdziernik 1999 r.)*.

3. EKUMENICZNE PRZESEANIE POSOBOROWYCH
MODLITW EUCHARYSTYCZNYCH

Do waznych przestan nowych ME nalezy réwniez ich znaczenie
ekumeniczne. Wymiar ekumeniczny nadano calej odnowie poscoo-
rowej, w tym rowniez reformie liturgicznej, co wyraZnie stwierdza
na samym poczatku pierwszy dokument Vaticanum II: Poniewaz
Sobor swiety postanowit sobie za cel: (...) popiera¢ to, co moze uta-
twia¢ zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa (...) dlatego
uznal, ze w szczegolny sposob nalezy zatroszczy¢ si¢ takze o odno-
wienie i rozwoj liturgii (KL 1).

Na temat ekumenicznego wymiaru liturgii napisano juz wiele”.
Slyszy si¢ jednak ostatnio glosy o pewnym ostabieniu a nawet
0 swoistego rodzaju impasie ekumenicznym. Czesto jednak nie
uSwiadamiamy sobie ogromu dokonaf i zmian jakie juz zaszly
w mentalnosci i we wzajemnych relacjach. Dokonano ogromnego
wysitku w zblizeniu teologicznym. W mysl zasady lex credendi satuat
legem orandi (supplicandi), znalazto to réwniez konkretny wyraz
w odnowie liturgii poszczeg6lnych Kosciotlow™,

Migdzywyznaniowe katolicko — protestanckie uzgodnienie dok-
trynalne i pastoralne o Eucharystii tzw. Grupy z Dombes (1972 1.)
zatytulowano: Ku tej samej wierze eucharystycznej i praktyce litur-

% Eucharystia, sakrament nowego zycia, Rzym 1999, krytyczne uwagi zob. R. Falsini, Quale
teologia per 'Eucaristia?, ,Rivista Pastorale Liturgica” 38 (2000) nr 1, s. 3-4.

3 Zob. G. Celier, La dimension oecumenique de la reforme liturgique, Lyon 1987; E. C.
Suttner, Die 6kumenische Dimension der Liturgie, w: K. Schlemmer (Hrsg.), Gottes-
dienst — Weg zur Einheit. Impulse fiir die Okumene, (Questiones disputatae, 122), Freiburg im
Br. 1989, s. 128-142; A. Schilson, Die ékumenische Relevanz der Liturgie. Anstéfe zur Di-
skussion und zur Gewissenserforschung, LJ 41 (1991), s. 183-185.

¥ K. Lehmann, Gottesdienst als Ausdruck des Glaubens, LI 30 (1980), s. 197-214.
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gicznej®. Nalezy zwrdci¢ uwage, iz dokument ten stawia w swoim
tytule znak zapytania. Czy zatem po dwudziestu latach od czasu je-
go powstania na pytanie to mozna odpowiedzie¢ dzi§ bardziej
twierdzaco niz wowczas? Niewatpliwie, w dyskusji teologiczne;j
i w uzgodnieniach ekumenicznych poczyniono ogromny krok na-
przod.

We wspolnotach protestanckich przede wszystkim stale wzrasta
1 pogtebia si¢ Swiadomos¢ znaczenia Eucharystii, zwlaszcza rozu-
mienie jej eklezjalnego wymiaru, a takze wzrasta przekonanie, iz
stanowi ona centrum sprawowane;j liturgii®.

W dialogu katolicko - luterafiskim najwazniejszym i najobszer-
niejszym tekstem oficjalnego uzgodnienia jest dokument Miedzy-
narodowej Komisji Mieszanej luterafisko-katolickiej pt. Wieczerza
Pariska (1978 1.), w ktoérym stwierdza si¢ zasadniczg zgodnoS$¢ co do
»obecnodci Chrystusa w Eucharystii” (n.48), a takze zblizenie od-
nosnie do nauki o przemianie eucharystycznej oraz o ofiarniczym
charakterze Wieczerzy Panskiej (,,uobecnia si¢” w niej jedyna, do-
skonala i niepowtarzalna ofiara Chrystusa, n. 36)*!.

Pewnym uzupetnieniem moze by¢ drugi dokument, wprawdzie
owoc uzgodnien innej rangi, uwzgledniajacy wszystkie glowne tra-
dycje chrzescijafskie, zastugujacy jednak na nasza uwage rOwniez
ze wzgledow liturgicznych, jest nim tzw. Dokument z Limy (1982 1.),
opracowany przez Komisj¢ Wiara i Ustrdj Swiatowej Rady Koscio-
tow*2. Chodzi zwlaszcza o zafgczony do tego dokumentu tekst eu-
charystycznej liturgii zatytutowanej Swigto Zycia. Liturgia ta zasad-
niczo nie rézni si¢ od struktury posoborowego Ordo Missae Mszatu
rzymskiego®.

¥ Groupe des Dombes, Vers une méme fois eucharistique? Accord entre catholiques et prote-
stants, Taizé 1972, tlum. pol. K. Strzelecka OSU, w: Eucharystia i postannictwo, L. Gérka
SVD, W.Hryniewicz OMI (red.), Warszawa 1987, s. 147-154.

“ A. Nossol, Ku eklezjalnej wspolnocie eucharystycznej — aspekt ekumeniczny, w: Eucha-
rystia i postannictwo, s. 21.

# Tekst polski opublikowat S. C. Napiorkowski OFM Conv, w: Tenze, Wszyscy pod
Jjednym Chiystusem. Ogdlnokoscielny dialog katolicko-luteraiski, cz. 1, Lublin 1985, s. 117-
139; bogata bibliografi¢ na ten temat podaje S. C. Napidrkowski, S.J. Koza, P. Jaské-
ta, Na drogach do jednosci, Lublin 1983, s. 41-43.
 Tekst polski zob. w: Chizest, Eucharystia, postugiwanie duchowe. Dokument z Limy 1982.
Tekst i komentarz, W. Hryniewicz OMI, S. J. Koza (red,), seria: Teologia w dialogu 4, Lu-
blin 1989, s. 15-63.
# Tekst liturgii z Limy zob. tamze, s. 207-217.
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Wracajac do wspomnianego wyzej uzgodnienia katolicko — lute-
rafnskiego Wieczerza Pariska w sposob szczegllny interesuje nas
fragment dotyczacy form liturgicznych (nn. 74-76), ktére konkrety-
zuja uzgodnienia teologiczne. Stwierdzaja one réwniez, iz w usito-
waniach ekumenicznych nie chodzi o ,,uniformizm”, gdyz tak teolo-
gia, jak poboznosc posiadajq bogactwo mozliwosci, gdy chodzi o litur-
giczny wyraz. Mogg i powinny si¢ nawzajem wyjasniac i dopelniac (n.
75). Mimo tego zrdéznicowania dokument domaga si¢ wigkszej
zgodnosci ,,co do niektdrych podstawowych elementéw” (n. 76),
i wymienia je w nast¢pujacej kolejnosci: przepowiadanie stowa Bo-
zego, dzickczynienie za dziela Boze w stworzeniu i odkupieniu
wraz ze wspomnieniem Smierci i zmartwychwstania Chrystusa
(anamneza), stowa ustanowienia wediug Nowego Testamentu,
przyzywanie Ducha Swigtego nad chlebem, winem i wspolrota
(epikleza), modlitwa wstawiennicza za Kosciot i §wiat, Modlitwa
Pafiska, pozywanie i picie we wspdlnocie z Chrystusem i kazdym
cztonkiem Kosciota. Jak wida¢ uzgodnienia dotycza przede wszyst-
kim istotnych elementow Modlitwy eucharystycznej (brak jednak
elementu zlozZenia ofiary). Dokument zaleca, aby tym podstawo-
wym elementom, ktdre wspdlnie uznalismy, odpowiadala praktyka li-
turgiczna (tamze).

Wymienione wyzej elementy wyraZnie akcentuje réwniez poso-
borowy Mszat rzymski, gdy stwierdza, iz wszyscy powinni z czcig stu-
chac czytari slowa Bozego, stanowiq one bowiem w liturgii element
o bardzo wielkim znaczeniu (OWMR 9), natomiast Modlitwg eu-
charystyczng nazywa punktem szczytowym sprawowanej liturgii
(tamze 10) oraz okreéla jej istotne elementy (tamze 55).

Interesujacy jest projekt ksiegi liturgicznej Kosciotéw ewangelic-
kich Niemiec, zatytutowanej Erneuerte Agende (1990 r.)*. Analizu-
jac te protestancka ksigge nalezy z satysfakcja stwierdzi¢, iz zapro-
ponowany tam podstawowy model sprawowania liturgii Wieczerzy
Panskiej (Grundform I) opiera si¢ na strukturze Mszy $w. KoSciota

“ Erneuerte Agende. Vorentwurf, Im Auftrag des Rates der Evangelischen Kirche der
Union - Bereich Deutsche Demokratische Republik, des Rates der Evang. Kirche der
Union -Bereich Bundesrepublik Deutschland und Berlin West, der Kirchenleitung der Vere-
inigten Ev.- Luth. Kirche in der DDR und der Kirchenleitung der Vereinigten Ev.- Luth.
Kirche Deutschlands erarbeitet von der Arbeitsgruppe ,Erneuerte Agende”. Gemeinsam
hg. von der VELKD, Luth. Kirchenamt, und der Ev. Kirche der Union, Kirchenkanzlei;
Hannover: Luth. Verlagshaus; Luther-Verlag, Bielefeld 1990.
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tacifiskiego (Formula Missae), przy czym wzorzec z czasoOw Lutra
poszerzono o elementy posoborowego Ordo Missae Mszatu rzym-
skiego z 1970 r.%. Na uwage zasluguje fakt, iz umieszczono tam 14
Modlitw eucharystycznych, z tego pierwsze trzy wzigto z Mszatu
rzymskiego (II ME - tzw. Kanon Hipolita, IT ME o tajemnicy po-
jednania oraz II ME z udziatem dzieci)*. Szkoda jednak, iz we
wprowadzeniu do Agendy mowa jest o fakultatywnym odmawianiu
w tych modlitwach fragmentéw poprzedzajacych i nastgpujacych
po stowach ustanowienia, by¢ moze jest to kompromisowe rozwia-
zanie, autorzy jednak zdajg sobie sprawe z ich ekumenicznego zna-
czenia*’. Odnowiona Agenda jakby zapomina o wspolnym ustaleniu
z 1978 1., w ktoérym obie strony zobowigzaly si¢ stosowac w prakty-
ce liturgicznej wspomniane wyzej istotne elementy Modlitwy eu-
charystycznej (chodzi zwlaszcza o epiklezg i anamneze)*®.

Wérod Modlitw eucharystycznych na czwartym miejscu podano
tekst tzw. Liturgii z Limy*. Max Thurian z Taizé, jeden ze wspot-
autoroOw eucharystycznej liturgii z Limy, tak charakteryzuje jej
strukturg: Liturgia na wejscie gromadzi lud Bozy w duchu pokory,
przeblagania i uwielbienia (wyznanie grzechow, Kyrie i Gloria). Litur-
gia stowa rozpoczyna si¢ modlitwg (kolektq) i obejmuje trzy przepo-
wiadania: Prorokow (pierwsze czytanie), apostolow (epistota) oraz Je-
zusa Chrystusa (Ewangelia); z kolei rozlega si¢ glos Kosciola, ktory
w kazaniu (homilii) uaktualnia i ozywia stowo Pisma. Potem naste-
puje chwila medytacyjnej ciszy. Wreszcie wiara Kosciola znajduje swoj

4 Zasadniczy schemat (model), Grudnform I — Gottesdienst mit Predigt und Abend-
mahl, obejmuje nastgpujace elementy: A) obrzedy wstgpne — Eroffnung u. Anrufung ($piew
- muzyka, pozdrowienie, Kyrie, Gloria, kolekta; B) obrzedy przepowiadania i wyznania ~
Verkiindigung u. Bekenntnis (trzy czytania: St. Test., Apostol, Ewangelia; §piewy migdzylek-
cyjne, kazanie, wyznanie wiary — apostolskie lub nicejskie, modlitwa powszechna); C) Wie-
czerza Pafiska — Abendmahl (przygotowanie, modlitwa eucharystyczna — Grosses Lobgebet
u. Einsetzungsworte (Eucharistiegebet): prefacja i Sanctus, I modlitwa, sfowa ustanowienia,
aklamacja (Oto wielka tajemnica wiary, Glosimy $mier¢ Twoja...), II modlitwa, Modlitwa
Pafiska, znak pokoju, Agnus Dei, rozdawanie Komunii, modlitwa dzigkczynna, D) obrzedy
rozestania — Sendung (sfowo koficowe, blogostawienistwo), zob. Erneuerte Agende, s. 32-41.

#Teksty te zostaly jednak nieco zmienione, tamze, s. 618-624, 745.

41 Erneuerte Agende, Einfiihrung, s. 15: ,Die aus frithchristlicher Tradition stammenden
Abendmahlsgebete vor und nach den Einstzungsworten sind fakultativ, obwohl sie im dku-
menischen Horizont an Bedeutung gewonnen haben”; zob. takze Grundform I, s. 39-40.

# Por. Dokument Wieczerza Pariska, n. 76: Tym podstawowym elementom, ktdre wspdlnie
uznalismy, winna odpowiadac praktyka liturgiczna.
* Erneuerte Agende, s. 625, 745.
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wyraz we wspolnotowym wyznaniu wiary (Credo), a wszelkie ludzkie
klopoty przedstawione sg Bogu w modlitwie wstawienniczej (przyczyn-
nej). Celebracja Eucharystii obejmuje w istocie: wielkg modlitwe eu-
charystyczng poprzedzong krotkim przygotowaniem, Modlitwe Pan-
skq, znak pokoju i komunig>.

Na podkreslenie zastuguje fakt, iz w wyniku uzgodniefr teolo-
gicznych w tekScie modlitwy eucharystycznej z Limy znalazly si¢
prawie wszystkie istotne elementy modlitwy eucharystycznej Msza-
tu rzymskiego (dialog, prefacja, Sanctus, epikleza I, stowa ustano-
wienia, aklamacja, anamneza, (epikleza II), modlitwy wstawienni-
cze (komemoracja) i doksologia (OWMR 55). Pod tym wzgledem
o wiele ubozsze sg jednak Modlitwy eucharystyczne zaproponowa-
ne przez odnowiong Agende protestancks.

Zamieszczone w omawianej Agendzie Modlitwy eucharystyczne
nie wyodregbniajg wyraZznie jednego z istotnych elementdw katolic-
kiej modlitwy eucharystycznej, jakim jest zlozenie ofiary (OWMR
55,f). Jednak w tekscie z Limy element ofiarniczy jest wyraznie
obecny i zostal potaczony przede wszystkim z anamnezy: Zjedno-
czeni w kaplaristwie Chrystusa przedstawiamy Ci tg pamigtke: wspo-
mnij na ofiare Twojego Syna i udziel caltemu ludowi dobrodziejstw od-
kupiericzego dziela Chrystusa, ponadto element ofiarniczy obecny jest
rowniez w Il epiklezie: ,,Wejrzyj, Panie, na t¢ Fucharystig, ktorg Ty
sam powierzyles Kosciolowi, i przyjmij jg taskawie, jak przyjgles ofiare
Twojego Syna, przez ktorq ponownie zostalismy wlgczeni w przymierze
z Tobg. Gdy przyjmujemy Cialo i Krew Chrystusa, napelnij nas Du-
chem Swzglym abysmy stali si¢ jednym Ciatem i jednym Duchem
w Chrystusie; zywq ofiarg ku Twojej chwale’!.

Teksty te nie odrzucajg katolickiej nauki o ofierze eucharystycz-
nej, nie sg tez jej potwierdzeniem, s jednak ogromnym krokiem
naprzdd w przezwyci¢zeniu protestancko — katolickiej kontrowersji
na temat ofiarniczego charakteru Eucharystii. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ oceng omawianego problemu przez bardzo kompetent-
nego u nas znawcg ojca S. C. Napidorkowskiego OFM Conv.:
Reformacja odrzucita teologig ofiary eucharystycznej jako jedng z naj-

% M. Thurian, Ekumeniczna celebracja Eucharystii. Wprowadzenie do eucharystycznej li-
turgii z Limy, w: Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowe, s. 196.

51 Eucharystyczna liturgia z Limy ., Swiatto Zycia”, w: Chizest, Eucharystia, postugiwanie du-
chowe, s. 208.
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wiekszych herezji katolicyzmu, zrozumiala bowiem t¢ teologie jako za-
negowanie doskonalosci i jedynosci krzyzowej ofiary Chrystusa.
Wspdlczesne dialogi protestancko — katolickie powoli acz z trudem,
zmieniajg to przekonanie. Najpowazniejsze opory protestantyzmu
trwajg w tej kwestii do dzisiaj. Dokument z Limy na temat Eucharystii
nie mogl pomingc fundamentalnego problemu ofiary. Tizeba zauwa-
zy¢, ze nie odrzuca on katolickiej nauki o ofierze eucharystycznej i ze
konstruuje ostrozng, ogdlng, jednak niemniej wyraznq teorie tej ofiary.
Nieslychanie interesujgce, w jaki sposob tg ofiare rozumie: Euchary-
stia jest wielkq ofiarg chwaly, przez ktdrg Kosciol mowi w imieniu ca-
lego stworzenia |[...]. Tu ofiara chwaly mozliwa jest tylko przez Chiy-
stusa, z Nim i w Nim. Chleb i wino, owoce ziemi i pracy ludzi, sq ofia-
rowane Ojcu w wierze i dzigkczynieniu (E 4)*.

W dyskusji teologicznej i w praktyce liturgicznej oba Koscioly
uSwiadamiajg sobie historyczne korzenie wspoélnej tradycji, ktora
rozeszla si¢ w okresie p6znego Sredniowiecza, kiedy to wiele zagad-
nien teologicznych i liturgicznych ujmowano zbyt jednostronnie
1 w oderwaniu od catoSciowego kontekstu. Pewne wypatrzenia
1 przeakcentowania w poboznosci tego okresu staly si¢ jedyna obo-
wigzujaca normg. Reformatorzy XVI wieku zwalczajac jedne spe-
tryfikowali inne, ktore strona katolicka z biegiem czasu, a zwlaszcza
po ostatnim Soborze Watykanskim, juz przezwycigzyta lub usituje to
czyni¢. Przyktadowo nalezy wymieni¢ wprowadzenie jezykow naro-
dowych do liturgii, dowartoSciowanie sfowa Bozego, ktore wraz
z homilig Scisle wigze si¢ z llturg@ eucharystycznq, Wprowadzeme
czgstej (niedzielnej) Komunii §w., wiaczajac jej przyjecie w sprawo-
wang liturgie mszalng, a takze wprowadza sie coraz wigksza mozli-
woS¢ przyjmowania przez wiernych Komunii pod dwiema postacia-
mi, od 1988 r. raz w roku Komuni¢ $w. pod obiema postaciami mo-
ga przyjmowaé wszyscy uczestnicy Wigilii paschalnej®’, pondto zre-
formowano i uporzadkowano formy kultu Eucharystii poza Msza
§w. (zakazano odprawiania Mszy §w. z wystawieniem itp)*.

%2S.C.Napidrkowski OFM Conv., Chrzest i Eucharystia wedlug ,, Dokumentu z Limy”.
W poszukiwaniu oceny katolickiej, w: Chrzest, Eucharystia, postugiwanie, s. 115-116.

53 Stosowna jest rzecza, aby wierni w Komunii paschalnej mogli przezy¢ petnig znaku Eu-
charystii, przyjmujac ja pod postaciami chleba i wina”, List okdlny Kongregacji Kultu Bozego
o przygotowaniu i obchodzeniu swigt paschalnych, n. 92, (21 II1 1988), WUDO 44 (1989), s. 19.

% H.J. Sobeczko, Uporzgdkowanie form kultu Eucharystii w swietle zasad odnowionej li-
turgii, ,Studia Litur. — Past.”, t. 1, Opole 1988, s. 179-190.
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4. WNIOSKI KONCOWE
W koficowej czg§ci mozna sformutowaé nastgpujgce wnioski:

1. Brak dotad pelnej syntezy teologicznej o Eucharystii, opartej
o teksty posoborowe;j liturgii, zwtaszcza nowych ME Mszatu rzym-
skiego Pawta VI. Zachodzi potrzeba powrotu do tradycji biblijnej
i patrystycznej. Nie oznacza to, ze dotychczasowa teologia jest
btedna. Akceptujemy jg, ale jest niewystarczajgca na dzisiejsze
czasy. Potrydencka teologia byla odpowiedzig na inne problemy.
Musiata ustosunkowacé si¢ do nowatorskich tez reformatoréw. Za-
jefa sie bardziej sakramentalnoScig Eucharystii i samymi postacia-
mi eucharystycznymi, a mniej jej sprawowaniem (teksty ME od-
mawiane po cichu, lud zostat wylaczony z udziatu w liturgii, gtow-
nie z powodu jezyka, ale nie tylko, brak stowa Bozego itp). Rozwi-
jaly si¢ formy kultu poza Mszg §w., ale zanikat udzial w Komunii
Swietej.

2. W sprawowanej Eucharystii akcentuje si¢ dzisiaj bardzo moc-
no obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina, brak jednak
u wiernych $wiadomosci innych sposobow obecnosci, ktore rowniez
s rzeczywiste (w zgromadzeniu, w osobie 0dpraw1ajqcego w sto-
wie Bozym).

3. Staba jest wcigz Swiadomo§¢ anamnetyczna, zwlaszcza Swiado-
mo$¢ uobecniania si¢ calego misterium paschalnego (konsekwen-
cja jest niewtasciwy wskazujacy gest celebransa na postacie Eucha-
rystyczne, stosowany czasem podczas aklamacji ,,Oto wielka tajem-
nica wiary”). Brak ponadto zrozumienia treSci aklamacji anamne-
tycznych przez wiernych. Ten brak pocigga za sobg réwniez spore
trudnodci wigczenia si¢ catego zgromadzenia w Ofiar¢ Chrystusa.

4. Wiele do zyczenia pozostawia stosowanie przez kaplanow
wszystkich ME, gdyz w praktyce stosuje si¢ prawie powszechnie tyl-
ko II ME, nie dlatego ze jest najlepsza, ale najkrotsza. W wigkszo-
Sci naszych koscioféw rowniez wierni wykonujg tylko jedna, zwykle
pierwsza, aklamacj¢ po przeistoczeniu. Modlitwy ekumeniczne
bardzo rzadko s3 przedmiotem katechezy, homilii lub wyktadow.
Brak w jezyku polskim obszerniejszych i gruntowniejszych opraco-
wan na temat posoborowych ME.
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5. Dobra znajomos¢ przestania teologicznego, jakie kryja w sobie
nowe ME, niewgtpliwie wplynie na bardziej Swiadome i owocne
uczestnictwo wiernych w Eucharystii i pomoze przezwyciezy¢ bier-
no$¢ i indywidualizm liturgiczny, a takze wzmocni motywacje
udziatu w niedzielnej Eucharystii.

Ks. prof. dr hab. Helmut Jan Sobeczko - dziekan Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Opolskiego. Kierownik Katerdy Liturgiki
i Hagiografii.

Il messaggio delle Preghiere Educaristiche postconciliari tra i millenni
Riassunto

Alla domanda posta nell’articolo, cioé qual ¢ il messaggio delle Preghiere Eu-
caristiche dell’attuale Messale Romano alla soglia del nuovo millennio?, 'autore
cerca una risposta limitandosi ai tre temi principali: (1) le nuove Preghiere Euca-
ristiche parlano del rispetto dell’autentica tradizione biblica e patristica nella rap-
presentazione integrale dell’Eucarestia; (2) mostrano il contenuto teologico cor-
retto di questo mistero della fede, e in conseguenza (3) portano in sé un particola-
re significato ecumenico.

In conclusione si indicano alcune pratiche conseguenze liturgico-pastorali, tra
cui: — manca ancora una completa sintesi teologica sull’Eucarestia, basata sui testi
della liturgia postconciliare, soprattutto sulle Preghiere Eucaristiche; — nell’Euca-
restia si sottolinea spesso la presenza di Cristo sotto la specie del pane e del vino,
manca pero la consapevolezza di altri modi della sua reale presenza (nell’assem-
blea, nella persona del celebrante, nella parola divina); - & ancora debole la con-
sapevolezza anamnetica, soprattutto la consapevolezza della realizzazione dell’in-
tero mistero pasquale, e in conseguenza manca comprensione del significato
delP’acclamazione dei fedeli dopo la consacrazione. Da questa mancanza risulta
una difficolta dei fedeli di partecipare nel Sacrificio di Cristo; — rimane incompiu-
to il desiderio di usare possibilmente tutte le preghiere eucaristiche, ¢ non solo
quella seconda, quale la piU breve. Le Preghiere Eucaristiche raramente diventa-
no oggetto della catechesi, delle omelie e lezioni.

Ks. Helmut J. Sobeczko



