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SPOLECZNY WYMIAR KOSCIOLA JAKO WSPOLNOTY
EUCHARYSTYCZNEJ
WEDLUG HANSA URSA VON BALTHASARA

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech mySli Hansa Ursa
von Balthasara jest trynitarny wymiar uprawianej przezen teolo-
gil. Trojca Swigta stanowi permanentne zatozenie i ,,punkt” odnie-
sienia teologicznej refleksji. Ma to znaczenie takze dla Eucharystii,
zakorzenionej w wewngtrznym zyciu Trojcy Boskich Osob (1). Eg-
zystencja Syna ma strukture eucharystyczng. W strukturze tej za-
wiera si¢ Jego misja (2). Niezbgdnym kontekstem eucharystycznej
chrystologii jest Kosciol. Jego postannictwo w powazne] mierze
okreSla tajemnica Eucharystii (3). Von Balthasar poSwigca duzo
uwagi spotecznemu zaangazowaniu chrzeScijan w §wiecie. Pojecie
i natura tego zaangazowania doznaly istotnej ewolucji w mysli
szwajcarskiego teologa (4).

1. EUCHARYSTIA TRYNITARNA

W odréznieniu od znakomitej wigkszoSci wspolczesnych sobie
(i nie tylko) teologéw Hans Urs von Balthasar umieszcza Eu-
charystic w lonie Trojcy Swigtej immanentnej. Zamiast ogolnie
przyjmowanej koncepcji relacji Os6b Bozych jako harmonijnej ko-
munii zdecydowanie preferuje dramatyczng wizj¢ wzajemnych od-
niesien, zwlaszcza Ojca i Syna. Podstawg Jego trymtologn ]est
okrzyk opuszczenia Syna na krzyzu: Boze mdj, Boze mdj, czemus
Mnie opuscit? (Mk 15, 34).

Zdecydowanie patrocentryczna teologia Balthasara przyjmu-
je, Ze podstawg Boga jest Jego trynitarne wydarzanie si¢. Istota te-
go wydarzania si¢ jest czyste wydanie si¢ przez Ojca na rzecz Syna.
W swojej najglebszej istocie Bog jest pozbawionym podstawy Zro-
diem, ktore jest, ,staje sie” w momencie obdarowania. Ojciec po-
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siada Bostwo, na ile je wydaje. Niemozliwe do przewidzenia wyzu-
cie si¢ z Bostwa konstytuuje Ojca, moze On by¢ utozsamiony ze
zrodzeniem. Rodzac Syna Ojciec przekazuje Mu cate swoje bycie
Bogiem. Pozostaje Mu tylko Ojcowski akt dawania. Wyzucie Ojca
na rzecz Syna nastepuje bez reszty. Ojciec to ruch catkowitego wy-
dania siebie. W swej istocie byt absolutny jest mifoScig stworcza
(Ojciec), mitoScig wyrazajaca wdzigcznos$¢ (Syn), wymiang mitosci
(Duch).! Trynitarno-osobowy proces jest mitoScig. Ojciec nie chce
istnie¢ tylko dla siebie. Jest niewytlumaczalng otchtanig mitoSci.
Ojciec nie moze by¢ Osobg inaczej jak tylko rodzgc Syna. Dlatego
~wywlaszcza” si¢ z niezbadanego motywu darmowej miloSci. Syn
nie tylko pasywnie przyjmuje dar Ojca, lecz jest zarazem WspOlmi-
tujgcym, Oddajgcym mitoS¢, Odpowiadajacym catoSci Ojcowskiej
miloSci, Gotowym na wszystko w mifosci. Ojciec wydaje siebie bez-
warunkowo, odkrywajac swoja tozsamoS¢. KoniecznoS¢ wydania
siebie nie wyklucza jednak wolnosci. Kenoza Ojca oznacza catko-
witg utrate, pustke w Jego fonie, okazuje si¢ by¢ istotg Bozego by-
tu. Ojciec jest catkowicie ubogi wobec samego siebie, jest czystym
nakierowaniem na Syna. Balthasar mowi nawet o momencie
,wewnatrzboskiego nic” (innergottliches Nichts),* stanowigcym pre-
figuracje momentu ,,Smierci”. W swojej kenozie Ojciec totalnie ne-
guje siebie, stwarzajac tym samym osobowg ,,przestrzen” wolnosci,
w ktorej moga si¢ pojawi¢ dwie inne Boze hipostazy.

W akcie zrodzenia Syna Ojciec ,,uzyskuje” status trynitarnego po-
czatku Syna. Zrodzony staje ,,naprzeciwko” Ojca, jest Jego ,,punk-
tem” odniesienia. Rodzgc Ojciec moze wyrazic jedynie siebie, jednak
to wyrazenie zmierza ku pewnemu 1y.> Relacja Ojciec-Syn ma charak-
ter dialogalny. Caltkowitej kenozie Ojca odpowiada doskonate
wZwrocenie” (Riickgabe) ze strony Syna. ,,Dajacy” (Ojciec) jest jed-
nak rozny od ,Daru” (Syn). Wyjscie Ojca poza siebie nie jest wyj-
$ciem w pustke, lecz nakierowaniem na Osobg Syna. Skoro Ojciec
jest wydaniem siebie bez reszty, to tozsamoS$¢ Syna wyraza si¢
w przyjeciu daru catkowitej natury Bozej ze strony Ojca i zwroce-
niem Mu tego daru. Tak wigc Syn jest ciggle dawang Ojcu odpowie-
dzig. Ta odpowiedZ przyjmuje forme dzigkczynienia (eucharistia);

! Por. Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie II1, Einsiedeln 1967, s. 330.
2 Por. Theodramatik 11/1, Einsiedeln 1976, s. 241n.
3 Spiritus Creator, dz. cyt., s. 95.
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istotowo Syn jest wiekuistym dzigkczynieniem w stosunku do Ojcow-
skiego poczqtku.* W ten sposéb Balthasar prapojecie Eucharystii
$wiadomie zakorzenia w wydarzeniu wewnatrztrynitarnym. W ,to-
nie” Boga nastepuje nieustanne ofiarowanie i przyjmowanie. Syn
jest postacig trynitarnego oddania sie Ojcu’, egzystencjag w przyjmo-
waniu, Bogiem w przyjmowaniu. Przeradza si¢ ono w postawe eu-
charystyczng, wiekuiste dzigkczynienie wzgledem Ojcowskiego po-
czatku. Istotg Syna jest relacja od Ojca do Ojca.®

Balthasar przedstawia Syna jako podarowanie (Verschenkung)
siebie Ojcu. Nalezy mowi¢ o wiekuistej jednoczesnosci rodzenia
przez Ojca i podarowania siebie Ojcu przez Syna. Moment eucha-
rystycznej postawy Syna stanie si¢ osig chrystologiczne;j refleksji ba-
zylejskiego teologa, ukazujacego odwieczne postuszefistwo Syna.
Jego gotowos¢ przyzwolenia na zrodzenie przez Ojca w wiecznnSci
jest zasadg dokonanego w historii dzieta zbawienia. Syn okazuje si¢
by¢ wdzigcznoscig, ktora jest gotowa wykonac dla Obdarowujycego
wszystko, nawet to, co najtrudniejsze.” Harmonia relacji Ojca i Syna
nabiera cech dramatycznych, kiedy Balthasar méwi o koniecznym
»oddzieleniu” (Trennung), ,,absolutnej roznicy” (absolut Differenz)
miedzy dwoma pierwszymi Osobami Bozymi: Nieskoriczony dystans
migdzy Swiatem a Bogiem ma swojg podstawg w innym, noszgcym ce-
chy wzorczosci dystansie migdzy Bogiem a Bogiem ® To skomplikowa-
ne, niejasne pojecie wechodzi w zakres Balthasarowskiego pojmo-
wania Eucharystii. Jest wigc ona i harmonig dawania i przyjmowa-
nia, i — w réwnym stopniu - tajemniczym dramatem napigcia mig-
dzy Ojcem i Synem, ,najdalszym oddaleniem” (dusserste Entfer-
nung). To napiecie tagodzi w Bogu trzecia Osoba Trojcy Swigtej —
Duch Swiety.

2. EUCHARYSTIA SYNA A JEGO MISJA

Wydarzenia wewnatrztrynitarne, a zwlaszcza dramatyczna Eu-
charystia Ojca i Syna, stanowig zatozenie historii zbawienia, w niej
si¢ wyrazajg i przediuzaja. Gléwnym ,,aktorem” dziejéw zbawienia

4 Theodramatik 111, Einsiedeln 1980, s. 301.

5 Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg-Basel-Wien 1984, 5. 47.
8 Das betrachtende Gebet, Einsiedeln 1955, s. 58n.

" Theodramatik 1V, Einsiedeln 1983, s. 221.

8 Theodramatik 1I/1, dz. cyt., s. 242.
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jest Jezus Chrystus. Ich szczytem jest wydarzenie paschalne. Swieta
tajemnica zbawienia staje si¢ widoczna w geScie rozdawania przez
Jezusa swojego Ciala i swojej Krwi w Wieczerniku. Rozporzgdza-
nie Chrystusa soba przechodzi w przyzwolenie-na-rozporzadzanie.
Biernosc¢ catej Meki [...] jest wyrazem w najwyzszym stopniu czynnej
woli oddania siebie, ktdra wlasnie dlatego przekracza granice samo-
stanowienia ku bezgranicznosci poddania si¢ rozporzgdzaniu innych
i byciu Tym-ktorym-rozporzqdzajq.? Gest rozdania siebie nosi ceche
eschatologicznej ostatecznoSci. Ziemska substancja Jezusa ,roz-
puszcza” sie w substancj¢ eucharystyczng i jest rozzarzonym ja-
drem, wokdt ktorego krystalizuje sie caty kosmos. Balthasar pa-
trzy na Pasj¢ Syna z perspektywy trynitarnej: Calkowite oddanie sie
Ojcu w Mece odstania sam akt trynitarny. Ojciec daje Syna wszyst-
kim stworzeniom i czasom stworzenia. Osoby Boskie sa formami
absolutnego oddania i milujgcego wylania. 19 Eucharystia staje si¢
no$nikiem tréjjedynego zycia, bez pogwalcenia doczesnej struktury
stworzenia. Syn jest na wieki Eucharystig: Ukrzyzowany — tylko On —
jest Zmartwychwstalym. Za to, ze mogl sig tak poswiecic, sklada nie-
ustanne dzigki jako substancjalna Eucharystia Ojca."!

Czlowieczenistwo Jezusa juz we Wcieleniu jest zalozone przez
Ojca jako eucharystyczne. Wcielony Syn jest darem dla $wiata,
a sama Pascha — urzeczywistnieniem tego zaplanowanego odda-
nia."?

Balthasarowi zalezy bardzo na przedstawieniu istnienia Je-
zusa jako ,jistnienia otwartego”. Pomigdzy otwartoScig Chrystusa
na wol¢ Ojca, Jego gotowoscig postusznego podjecia dzieta zbawie-
nia a ,,postaniem” czlowieka istnieje Scisty zwigzek. Jezus gromadzi
wokot siebie uczestnikoéw swojego postuszefistwa, pomaga im po-
konaé dzielace ich rdznice. Mocg otwarcia na Boga chrzeScijanin
moze pozosta¢ przy zyciu. Postanie Jezusa przez Ojca do wszyst-
kich otwiera przestrzeh wybrania, nazwanego przez Balthasara
mianem posfannictwa. Rozni si¢ ono od postannictwa Syna Bozego
tym, ze nie zachodzi w nim tozsamo§¢ pomiedzy odwiecznym wy-
braniem a czasowym powolaniem. Postannictwo KoSciola i po-

¥ W pelni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 212.
0 Tamze, s. 215.

W Tamze, s. 216.

2 Por. tamze, s. 403.
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szczegoblnego czlowieka wierzacego partycypuje w misji Syna Boze-
go. W Chrystusie cztowiek staje si¢ 0sobg w oparciu o niepowta-
rzalno$¢ swojego postannictwa. Postanie w ramach KoSciofa jest
skierowane ku wspoélnocie. Stworzeniem, w ktoérym postannictwo
wyraza si¢ w sposOb archetypiczny, jest Maryja. Bedac Matka
i cztonkiem KoSciofa Maryja uosabia element duchowego, macie-
rzynskiego owocowania. Tworczo§¢ Balthasara cechuje kontek-
stowos¢, polegajaca na tym, ze prowadzac refleksje np. o postannic-
twie Jezusa Chrystusa zupelnie niespodziewanie przechodzi do re-
fleksji nad KoSciotem czy Maryja jako Matkg Kosciota. Ma to za-
stosowanie rowniez w tym przypadku.

Wedlug Balthasara najglebszym ,Ja” Chrystusa jest postanie
Go przez Ojca do Swiata, ktéry ma zbawi¢. To ,Ja” stanowi cen-
trum, z ktorego biora poczqtek wszystkie stowa zbawienia. Z tego
»plongcego jadra” promienieja: Trojca Swigta, Weielenie, Kirzyz,
Zmartwychwstanie, Kosciot i Eucharystia. Nie przestajgc by¢ ani
na chwil¢ skupiong na Trojcy Swigtej, mySl szwajcarskiego teologa
jest mySla chrystocentryczng. Linie taczace Ojca, Syna i Ducha,
a takze linie KoSciota, historii zbawienia, historii i Swiata zmierzaja
ku Jezusowi Chrystusowi, gdyz w sensie ontycznym i teologicznym
sa na Niego skierowane.

3. EUCHARYSTIA KOSCIOYA I JEGO MISJA

W teologicznym systemie Balthasara Trojca Swieta, Jezus
Chrystus i Kosci6t tworzg w wymiarze zarowno teoretycznym jak
i praktycznym nierozdzielng jednos¢. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze
eklezjologia stanowi tu szczeg6lny moment kluczowy, umozliwiajg-
cy catosciowe ujecie. W otwarcie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie zo-
staje wlaczony Kosciot, a przezef §wiat i ludzko$¢.”> Wzorem tego
powiazania i przenikania jest trynitarna relacja Ojca 1 Syna, prze-
niesiona na utozsamienie si¢ Syna z Jego ludzkimi bra¢mi i siostra-
mi. To powiazanie staje si¢ jeszcze bardziej widoczne dzigki sakra-
mentalnej strukturze KoSciota. Upodabnia ona wierzacego czto-
wieka do umartego i1 zmartwychwstatego Pana. Proces ten zaczyna
sie we Chrzcie i otrzymuje szczeg6lny wyraz w postaci Eucharystii.

3 Por. H. Heinz, Der Gott des Je-Mehr. Der christologische Ansatz Hans Urs von Baltha-
sars, Frankfurt/Main 1975, s. 108-121. 236n.
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Balthasar podkresla, ze uczestnictwo w uczcie Ciala i Krwi Paf-
skiej jest proleptycznym zaanonsowaniem eschatologicznych go-
dow Baranka.!

Kosciot jest rzeczywistoScig Eucharystii. Jej moca stanowi on
czeSC ludzkosci, ktorg Chrystus szczegdlnie zwigzal ze swoim osobi-
stym Cialem. Stalo si¢ to w spos6b, dzigki ktéremu Zbawiciel zyje
w Kosciele na podobienstwo duszy zamieszkujace] cialo.'® Zywa
obecnos¢ Chrystusa w KoSciele sprawia, ze Jego postannictwo nie
zatrzymuje si¢ na immanentnej transformacji §wiata, lecz wynosi go
ponad jego immanencje, wiodac go ku Bogu jako ostatecznemu ce-
lowi wszelkiego stworzenia. Dla Balthasara Kofciot to prze-
strzen, w ktorej petnia Bozej mitosci chee sig rozlewac na Swiat. Jest
to przestrzef zamknigta (wynika to z ,,instytucjonalnosci”), a zara-
zem otwarta (,,postanie”). Obie te cechy wspolistnieja w KoSciele.
W Eucharystii jest bezpo§rednio obecne zbawcze dzieto Chrystusa.
KoSciot to partner Chrystusa, odpowiedZ na Jego zbawcze stowo.
Szwajcarski teolog nie utozsamia bynajmniej Chrystusa i Kosciota,
lecz mowi co na]wyzeJ 0 analogu z zachowaniem roznicy. Duch
Swiety, Boskie My, rownocze$nie wprowadza i usuwa oddalenie,
czuwa nad proporcjami zamknigcia i otwarcia.'s

Kosciot ma niewatpliwie nature eucharystyczng. Widaé to juz we
wzorcze] egzystencji Jezusa, bedacej egzystencja »PIZyjmujacy”
(Existenz im Empfang). Tak pojeta chrystologi Balthasar wpisu-
je w pelni w eklezlologle;, twierdzac, ze KoSciol jest ,,podmlotem
przyjmowania” (Subjekt des Empfangs)."” Wspdlnota wyznawcoéw
Chrystusa odznacza si¢ wzorowang na Nim otwartoscia i oblubiefi-
czg dyspozycyjnoScia wzgledem Niego. Taka postawa KoSciota
znajduje w fiat Maryi w pelni urzeczywistniony model swojej histo-
rii.!®

Istotg Kosciota jest jego postanie, misja (Sendung). Urzeczywist-
niajacy si¢ w Eucharystii KoSciot dozna eschatologicznego dopet-
nienia w wydarzeniu Zmartwychwstania. Postanie to wtaSciwy
rdzen osobowoSci — tak indywidualnej, jak i zbiorowej (Kosciof).

" Por. Theodramatik 1V, dz. cyt., s. 313n.

15 Por. Prawda jest symfoniczna, tlum. 1. Bokwa, Poznaf 1998, s. 75.

1 Por. Catholica, ttum. W, Szymona, Poznaii 1998, s. 36. 40.

17 Por. Herrlichkeit 11112, 2, Einsiedeln 1969, s. 81-93.

'8 Problem ten Balthasar szeroko rozwija w: Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, s. 148-202.
203-305. 306-316.
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Na tej podstawie mozna chrystologicznie wyjasni¢ idee powrotu
czlowieka do Boga. Jedyno$¢ i absolutno$¢ faktu chrzescijanstwa
nadaje szczegOlnego znaczenia realizowanemu w Kosciele powofa-
niu osobistemu i spotecznemu.

Balthasar nie ma watpliwosci, ze Kosciot jest celem i owocem
oddania si¢ Chrystusa. Cel ten przeksztalca si¢ bezposrednio w §ro-
dek dalszego eucharystycznego oddzialywania Kosciota w §wiecie.
Obecno$¢ Kosciota w Swiecie jest dynamiczna, jako ze jest to pro-
ces eucharystyczny."

W swojej ksigzce ,,Kim jest chrzescijanin?”? Balthasar wielo-
krotnie i z naciskiem podkre§la konieczno§¢ utozsamienia si¢
chrzeScijanina z KoSciotem: nie mozna by¢ chrzeScijaninem na wta-
sng reke, kazdy chrzescijanin jest cztonkiem Kosciota.?! W Kosciele
cztowiek jest postany, aby stuzy¢. To postannictwo jest koScielnym
»charyzmatem”, nakazem stuzenia wynikajacym z laski. Silg tej po-
kornej stuzby jest Eucharystia. Modlitwa, cierpienie, postuszefistwo
w wierze, gotowo$¢ do przyjmowania pouczeni, pokora — to one sta-
nowig o sile KoSciota, cho¢ wymykaja si¢ wszelkim statystykom.?
W tych postawach urzeczywistnia si¢ eucharystyczna Milo§¢, beda-
ca ,,eklezjalnym sposobem postgpowania.”?

4. CHRZESCIJANSKIE ZADANIE W SWIECIE
- EWOLUCJA POJECIA

Ugruntowane trynitarnie i eucharystycznie jedno z centralnych
poje¢ Balthasara, pojecie ,,postania” (Sendung), okreSlajace za-
danie chrzescijanina wobec §wiata, doznalo w jego tworczoSci inte-
resujacej ewolucji. Warto wskazac na jej zasadnicze etapy.?*

Pojecie to ma dla autora walor przede wszystkim osobisty. Doty-
czy ono bowiem powolania do zycia, wraz z Adrienne von Speyr,

¥ Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 77n.

2 Ttum. F. Wycisk, Krakéw 1999,

2 Por. np. s. 79n. 107.

2 Por. Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 107.

2 Wiarygodna jest tylko mitosé, ttum. E. Piotrowski, Krakéw 1997, s. 97.

* Por. P. Henrici, Der Weltauftrag des Christen, w: Vermittlung als Auftrag. Vortrige am
Symposion zum 90. Geburtstag von Hans Urs von Balthasar, 27.-29. September 1995 in Fribo-
urg (Schweiz), herausgegeben von der Hans Urs von Balthasar-Stiftung, Einsiedeln 1995, s.
125-148.
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Wspolnoty Sw. Jana (Johannesgemeinschaft). Balthasar nie miaf
nigdy watpliwosci, ze byto to najwazniejsze dzieto jego zycia. Swoja
dzialalno$¢ pisarska pojmowat jako ,produkt uboczny”, faute de
mieux: W centrum pozostaje zupelnie inne zainteresowanie: praca nad
odnowg Kosciota poprzez tworzenie nowych wspdlnot, lgczqcych rady-
kalne zycie chrzescijariskie w duchu ewangelicznych rad Jezusa z zy-
ciem posréd swiata: w Swieckim Zyciu zawodowym lub w powotaniu
kaplariskim, ozywiajgcym Zywe wspdlnoty.®

Pierwszym literackim S§ladem tych przekonan jest niewielka
ksigzka z 1948 r., noszaca tytut ,Der Laie und der Ordensstand”.
Balthasar przedstawia w nim projekt formy zycia §wieckich
w Swiecie, aktywnych w zyciu zawodowym, a jednocze$nie realizu-
jacych ewangeliczne rady Jezusa. Byta to swoista reakcja na rozpo-
wszechniong wtedy forme ,,akcji katolickiej” jako apostolatu Swiec-
kich, przedtuzajacych rami¢ koScielnej hierarchii w Swiecie. Widzac
niebezpieczenstwo nadmiernego aktywizmu, Balthasar zachecat do
poglebionej ,katolickiej kontemplacji” (miast ,,akcji”). W nieco
pOzniejszej pracy, zatytulowanej ,,Schleifung der Bastionen”, pisat
w tryumfalistycznym tonie: Dzisiaj bije bez wgtpienia godzina Swiec-
kich [...] Dzisiaj budzi si¢ Spigcy olbrzym [...] Akcja Katolicka
wyzwolita olbrzyma .

Wzmiankowana ksigzka, noszaca znamienny tytut , Zburzenie
bastiondw”, zawiera tez¢, ze pgknigcie zamknigtego, chrzeScijan-
skiego $wiata w dobie odkryé¢, a takze jednoczesny rozpad koSciel-
nej jednodci w epoce Reformacji w paradoksalny sposéb doprowa-
dzito do continuum pomigdzy KoSciofem a Swiatem. Dzigki temu
rozproszone fragmenty koscielnosci mozna odnalez¢ dzi§ w Swiec-
kim $§wiecic. Balthasar zachecal do ,zburzenia bastionow”
i otwarcia KoSciola na otaczajacy go Swiat.

Trzynascie lat pdzniej, w ksigzce ,,Wer ist ein Christ?”,?” Bal-
thasar dowodzi, ze Kosciét znajduje w §wiecie nie tylko najbar-
dziej wlasne pole dzialania, lecz to, z racji czego 1 w ukierunkowa-
niu na co zostal w ogodle powotany do istnienia 1 ukonstytuowany.
W dziele tym czgsto pojawia si¢ eucharystyczny model mySlenia
o Kosciele i chrzedcijanskim powotaniu wobec §wiata.

2 Mein Werk — Durchblicke, Einsiedeln 1990, s. 76.
% Einsiedeln 1952, s. 26.
7 Einsiedeln 1983.
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Balthasar proponuje forme zycia chrzeScijanina w Swiecie
(pojecie ,,duchowosci” byto dlaf zbyt ubogie). Opisujg jg trzy ter-
miny: ,»postanie” (Sendung) lub ,,zadanie” (Auﬁrag), ,,kontempla-
cja” i,,cierpliwe znoszenie” (Duldung). Z pierwszej pary p0]§c »PO-
stanie” bylo ulubionym terminem miodego Balthasara, za$ p6z-
niej preferowat on pojecie ,,zadania”. Kazdy z tych terminéw na
swoj sposOb podkresla postanie do Swiata, bedgce przedluzeniem
postania Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego. Drugie pojecie, ,,kon-
templacja”, ktorej domagat si¢ szwajcarski teolog od studentdw,
ktérych byt duszpasterzem, stanowilo konieczne zatozenie dziata-
nia, akcji. Kto chce przemawia, musi najpierw stuchaé, kto zas
chce stuchac, musi zasmakowac ciszy. Kto chce skutecznie dziatac
w Swiecie, musi umrze€ ,,ze Swiata”. ,,Cierpliwe znoszenie” to trzeci
termin, oznaczajacy zarOwno tolerancje¢ jak i cierpienie. ,,Przecso-
borowy” Balthasar opowiada si¢ jednoznacznie za otwarciem na
Swiat, aggiornamento, poszerzeniem horyzontow, przetozeniem
chrzedcijafistwa w kategorie zrozumiate dla wspodlczesnego Swiata.
Procesowi temu powinna towarzyszy¢ refleksja nad chrzeScijan-
stwem, oczyszczenie, poglebienie.®

W 1965 roku nastepuje znaczaca zmiana pozycji. Jej widomym
znakiem jest ksigzka ,,Wer ist ein Christ”, a zwtaszcza stynna, napisa-
na niezwykle polemicznym tonem, ksigzeczka ,,Cordula oder der
Ernstfall” (1966). Prace te przynoszg radykalng zmiang pozycji. Bal-
thasar wystepuje z ostra krytyka fatszywie pojetego otwarcia Soboru
na $wiat, sprzeciwia si¢ tez zeSwiecczeniu chrzeScijafistwa. Aby moc
sensownie zy¢ w Swiecie jako chrzeScijanin, nie wystarczy ani podaza-
nie droga rad ewangelicznych, ani tez mocno do tej pory akcentowa-
na kontemplacja: potrzeba najbardziej radykalnej formy naSladowa-
nia Chrystusa — meczenstwa. Dopiero z perspektywy Krzyza mozna
z chrzescijanskiej perspektywy zgodzi¢ si¢ na §wiat. Postania do Swiata
nie mozna pojmowac¢ jako rodzaju duszpasterskiego majsterkowania:
jako udzial w misji KoSciota jest ono bowiem uczestnictwem w tajem-
nicy Krzyza i Zmartwychwstania, nieba i piekta.”

Kilka lat poZniej, w pracach: ,,Theologie der drei Tage”, w pierw-
szych tomach ,Herrlichkeit” oraz w otwierajacej dostep do trylogii
ksigzce ,,Glaubhalft ist nur Liebe” Balthasar stara si¢ przekonac,

B Por. Mein Werk, dz. cyt., s. 39n.
» Por. Cordula oder der Ernstfall, Einsiedeln 1966, s. 109.
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ze chwalta Boza ukazuje si¢ w ponizeniu, w wyniszczeniu az do
Smierci na krzyzu. Ogotocenie z siebie nastgpuje na modlitwie.
ChrzeScijanin ma by¢ przyktadem zaparcia si¢ siebie (kenozy), od
tego bowiem zaczyna si¢ Ewangelia. Unizony KoSciot tatwiej znaj-
dzie droge do ponizonych i zranionych. Praktykujacym jest ten
chrzescijanin, ktéry stara si¢ taka mifo$¢ przeku¢ w czyn. Mitosé
jest bowiem najdoskonalszg formg zycia chrzeScijanina i jego misji
w S§wiecie. Przy jej pomocy chrzescijanin powinien podjaé probe
przepojenia skoficzonych struktur nieskoficzonym duchem mitoSci
i przebaczenia, §wiadom, ze struktury te zawsze beda stawialy
op6r.*

Balthasar powiedziat kiedy§ w typowy dla siebie, dosadny spo-
sob: centrum Kosciota znajduje si¢ tam, gdzie normalnie upatruje on
swojej peryferii, a wigc w jego dzialaniu w Swiecie profanum. Tam bo-
wiem dzieje si¢ zbawienie, ktdre jest pierwszym zadaniem KoSciota.

Ks. Ignacy Bokwa — dr hab. teologii, profesor Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz Uniwersytetu
Adama Mickiewicza w Poznaniu, kierownik Katedry Teologii
Wspolczesne;.

Die gesellschaftliche Dimension der Kirche als der eucharistischen Gemeinschft
nach Hans Urs von Balthasar

Zusammenfassung

Die Aufgabe dieses Beitrags besteht in einem Versuch, die gesellschaftliche Di-
mension der Kirche als der eucharistischen Gemeinschaft in den Schriften von Hans
Urs vori Balthasar (1905-1988) aufdecken zu wollen. Dieses Thema findet man in se-
inen Schriften nicht direkt dargestellt, sondern muss man dieses Problem neu formu-
lieren. Eine der fundamentalen Dimensionen der Balthasarschen Theologie bildet
seine Trinitétslehre, Vater und Sohn leben eine eucharistische Relation: der Vater
gibt sich ganz dem Sohn, und der Sohn, im Akt einer eucharistischen Riickgabe gibt
sich ganz dem Vater zuriick. Im Denken Balthasars bildet die Kirche eine notwendi-
ge Voraussetzung und einen steten Kontext. Der Christ kann seine Berufung nur in
der Welt ausiiben und verwirklichen. Jedoch der Begriff des christlichen Engage-
ment in die Welt erfuhr in der Theologie von Balthasars eine wichtige Evolution.

% Por. W peini wiary, dz. cyt., s. 519.



