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ETYCZNY WYMIAR ANAMNEZY EUCHARYSTYCZNEJ

Zwykle, kiedy moéwimy o anamnezie eucharystycznej mamy na
uwadze wielmozne dzieta, ktorych Bog dokonal w przesziosci
i uobecnia je ,tu i teraz” w liturgicznym dziataniu, mocg Ducha
Swigtego. Nastepnie przechodzimy do wyciggania wnioskOw prak-
tycznych, ascetycznych konsekwencji, zastosowan itp. Ten wymiar
zwyklo si¢ okresla¢ mianem diakonia po prostu dawanie Swiadec-
twa, zycie z celebrowanej wiary, wskazujac na jednos¢ trzech rze-
czywistoSci; leiturgia, diakonia, martyria. Wprawdzie Konstytucja
o Swigtej liturgit w art. 9 1 10 wzywa do przypominania wierzacym,
by wypetniali wszystko, co Pan nakazal, do czynienia dziet mitoSci,
poboznosci i apostolstwa, by okazywalo, ze chrzedcijanie sg §wiatto-
Scig dla Swiata i oddaja chwal¢ Bogu wobec ludzi; by napetnieni sa-
kramentami wielkanocnymi zyli w doskonatej jednosci; przyjmuje
sie jednak, ze od poczatkdéw Ruchu liturgicznego mowié trzeba
o pewnym deficycie w odniesieniu do diakonalnego wymiaru litur-
gii, o braku pewnej wrazliwoSci na te sprawy. Stanowisko takie za-
jeli miedzy innymi B. Fischer, K. Richter i innil.

Takie zjawisko w naszych czasach ma swoje Zrodto w fakcie obiek-
tywizacji liturgii, zreszta nie tylko w liturgii, koncentrowanie uwagi na
liturgii jako przedmiocie tak mocno zaznaczone przez papiezy Piusa
X i Piusa XII. Wyrazato si¢ ono uprzednio np. w stosowaniu prefacji
o Trojey Swigtej w niedziele, w sakramentologii natomiast utrwalily si¢
terminy: szafarz sakramentow — przy]rnujqcy Uczestnik liturgii byt
przedmiotem, na ktérego nalezalo w rézny sposob oddziatywac
przede wszystkim przez pouczanie, budujacg mowe, moralizowanie.

Z kolei Konstytucja o liturgii prezentuje Stuzb¢ Boza jako wiel-
kos¢, ktora nalezy przyjaé, uczestniczy¢ w niej. I takie ustawienie
spotyka si¢ wspoOlczeSnie z pewnymi oporami w czltowieku, ktory

1 Zob. B. Kranemann, Feier des Glaubens und soziales Handeln, LIb 48(1998) 203-205.
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szuka swego miejsca w zwigzkach z Bogiem, szuka w liturgii po-
twierdzenia swojej identyczno$ci. W zwigzku z tym wewnetrznie sie
buntuje gdy spotyka si¢ tylko ze wskazaniami etycznymi.
Tymczasem etos, ogélnie méwiac, nalezy do istoty anamnezy,
tak, jak inne jej tresci. Przetomowe znaczenie w odnowionym spoj-
rzeniu na miejsce etosu w anamnezie, méwigc ogolniej w liturgii,
posiada powrdt do Modlitwy Eucharystycznej w ujeciu historio-
zbawczym, tak charakterystycznej dla Liturgii Wschodnich. Etycz-
ny wymiar nie bierze swego poczatku wtedy, albo liturgia nie zysku-
je etycznej dymens;ji z chwila, gdy rozpoczyna si¢ kazanie na tematy
etyczne, czy podejmuje sie spoleczne dziatanie, gdy z okazji szcze-
gblnych okolicznosci uwydatnia si¢ potrzebe natychmiastowego
dziatania. Wymiar ten okreslony jest przez actio i passio Chrystusa,
zdecydowany przez ratujgcego, blogostawigcego 1 osgdzajgcego
Boga. Topos liturgii chrzescijanskiej to dziatajacy Bog, Bog wychy-
lony ku cztowiekowi, schodzacy ku cztowiekowi. Zasadnicza etycz-
na gramatyka plyngca z liturgii to: Bog, Jezus Chrystus — Jego wydanie
sig za innych oraz wypelnienie przez Kosciol polecenia: »to czyricie na
mojg pamigtke« (£k. 22,19). W sercu anamnezy nie stoi subiektyw-
nie rozumiane dzieto zbawienia, lecz ongiS i teraz dziatajacy Bog.
Sprawowana anamneza jest zawsze wezwaniem do spofecznego za-
angazowania, do realnego wktadu chrzescijan w budowanie spote-
czehstwa. Liturgia sama ze swej istoty prowadzi do stuzby dla Swia-
ta. Liturgia nie jest srodkiem do celu, lecz spoleczny czyn wyplywa
z serca liturgii. Dzieje sig¢ to po prostu dlatego, ze ten sam, ktory
potezng mocg prowadzit lud przez pustynie, dzis§ przenika swoj Ko-
$cidt, pielgrzymujacy na Swiecie, Swiatlem i mocg Ducha Swigtego
— jak gtosi prefacja Pigtej Modlitwy Eucharystycznej. Znane jest
powiedzenie armenskiego teologa Vigena Guroiana: Chrzesci-
janska etyka rozpoczyna sig z chwilg gromadzenia si¢ ludu Bozego na
liturgig?. Stwierdzenie o poczatku nalezy rozumie¢ w odniesieniu do
czasu. Etyka chrzescijanska nie jest wylaczona z czasu. Mowi sig
w zwigzku z tym nie 0 principium etyki, lecz o initium. To znaczy, ze
etyka chrzescijafiska moze rozpoczynac sn; ciagle na nowo (ineo=
rozpoczynac). Etyka wtedy moze mie¢ swdj punkt wyjscia, gdy czto-
wiek pozwala si¢ ogarnag¢ samoudzielaniem si¢ Boga.® Liturgie

2 Seeing Worship as Ethiks, w; Incarnate Love.Notre Dame, 1987,71.
3B. Wannenwetsch, Gottesdienst als Lebensform, Stuttgart 1992, s. 25-26.
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traktujemy nie jako przedmiot, nie méwimy o jej funkcjach, lecz
mamy na uwadze liturgi¢ jako miejsce poznania, w sensie biblij-
nym, etyki, jako wydarzenie spotkania z Bogiem Ladu, takze spo-
tecznego, Harmonii. Liturgia pozwala do$§wiadcza¢ Boga z pierw-
szej reki. Boga zakochanego w czlowieku, Boga Ojca, ktoérego logi-
ke¢ stanowi niezmiennie logika miloSci. Etos i diakonia, diakonia
i etos pozostajg w dialektycznym zwiazku. Im bardziej liturgia jest
autentyczng stuzbg Boga i stuzbg Bogu, tym wigksze posiada szanse
stuzenia cztowiekowi. W liturgii dokonuje si¢ swoiste misterium by-
cia razem i wspOlnego dzielenia si¢, ktore przenosi si¢ ,,ze srodka”
na rozne dziedziny zycia, ze stotu Stowa i Chleba na postuge sto-
16w, na forum.

Liturgia nie stosuje poje¢ abstrakcyjnych. Wyrazenia liturgiczne
maja na uwadze zawsze kontekst. Mowienie o Bogu, czgécie! do
Boga bierze pod uwage histori¢ zbawienia. méwiac konkretnie, np.
to nie stworzenie wpisuje si¢ w histori¢ zbawienia, ale stwoizenie
podporzadkowane jest orgdziu o nowym stworzeniu w Jezusie
Chrystusie, ktore stanowi cantus firmus stworzenia. Dziatania
Chrystusa nie jest naprawieniem, tego, co zniszczy! grzech, lecz by-
lo zamierzone od poczatku przez Boga Ojca celem wiaczenia czto-
wieka w synowska relacj¢ przyjazni.

To nie jest tak, ze B6g mowi do Adama po stworzeniu ,,mituje
Ci¢ Adamie”, ale powiedzial ,kocham ci¢” aby ten wiasnie mogt
w ogole zaistnie¢.* Bog w liturgii, nie tylko w liturgii, nie jest Bo-
giem bez czlowieka, i bez Swiata, nie jest przedmiotem, to zawsze
kochajacy Ojciec dziatajacy w Chrystusie. Mamy tu do czynienia ze
swoistg redukcjg porzadku etycznego.

»Wspominanie” okreSlane terminem hebrajskim zikkaron bylo
i jest rzeczywistoscia, ktora fundamentalnie i pierwiastkowo wyzna-
czafa egzystencj¢ Narodu Wybranego. Wspomnienie jest bowiem
zawsze wspllnotowotwoércze. Im pamigé — wspomnienie mocniej
i glebiej wchodzi w zycie jednostki, a konsekwentnie narodu, tym
szerzej zyje i1 tworzy kulture, wspomagajac komunikacje miedzypo-
koleniowa.’ Traktuje si¢ wspomnienie jako immunologiczny system
grupy, dzialajacy na podobienstwo biologicznego systemu obronne-

4T. Weclawski, Abba wobec Boga Ojca, ,,Znak” Krakow 1999, s. 96-133.
). Assmann, Der zweidimensionale Mensch: Das Fest als Medium des kollektiven Geda-
echtnisse, w: J. Assmann, Das Fest und das heilige, Gueterslohn 1991, s. 13-25.
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go. Odrdznia si¢ przy tym wspomnienie kulturowe, a wigc otoczone
rytami, symbolami dajacymi do mySlenia, siggajace ,,czasu pierwsze-
go”, oraz wspomnienie komunikatywne, przenoszone w dziefi po-
wszedni.. Trzeba wigc mowi¢ o dwodch sposobach pamigtania,
o dwoch modi memorandi. Jeden 1 drugi sposob nie jest obcy liturgii.

Nie potrzeba przypomina¢, ze wspomnienie u Izraelitow doty-
czylo wyjécia z Egiptu. Sprobujmy odkry¢ w tym wydarzeniu swoisty
paradygmat liturgiczny. WyjScie nie bylo jednak ostatecznym celem
dziatania Boga. Cel wyrazony byl w poleceniu Boga: Uwolnij lud
mdj by mi stuzyl na pustyni (Wj 7,16) — polecenie to bylo kilkakrot-
nie powtarzane (Wj 7,26; 9,1; 9,13; 10,3). Zauwazmy, ze kult nie byt
przedmiotem sporu, w okreSlenie kultu nie wchodzg elementy poli-
tyczne, on jest ustalany, wyznaczany, miarg od ,,GOry,” przez same-
go Boga. Wyjdcie Izraela okreSla zasadniczo stwierdzenie: ,,aby stu-
zy¢ Bogu”, Gora Boza — Synaj nie jest tu przystankiem w drodze do
»wiasciwego”, nie petni tylko roli miejsca odpoczynku. Do stuzenia
Bogu, do uwielbienia Boga nalezy takze w sposéb nieroztaczny zy-
cie wedfug woli Bozej, okreSlonej przez Niego samego.

Ireneusz z LyonuS pisal, ze chwalg Boga jest czlowiek zyjgcy,
a tym zyciem jest widzenie Boga, ksztalt zZycia ze spojizeniem na Boga.
Kult jest w tym spojrzeniu poSredniczony, przekazywany. Wiasnie
na Synaju Nardd otrzymal nie tylko wskazania dotyczgce liturgii,
lecz takze prawo, porzadek zycia. Narod zyskal swoja identycznosc.
Nardd nie moze bowiem istnie¢ bez prawa, bez porzadku zycia.
Spotkanie z Bogiem na Synaju wskazuje na trzy wielkie stowa, swo-
istg trylogig liturgia (kult), prawo, etos. Kult i etos pozostaja SciSle
ze sobg zlaczone we wszystkich kulturach. Bog ma prawo domagac
sie odpowiedzi ze strony cztowieka. Porzadek ludzkich spraw, ktory
nie zna Boga pomniejsza czlowieka i prowadzi do zniszczenia jego
godnosci. Gdy relacja do Boga jest waSciwa, inne zwigzki, zwigzki
z drugim i ze Swiatem staja si¢ mozliwe. W zwiazku czlowieka z Bo-
giem konstytutywnym jest uwielbienie i ono jest takze istotnym ele-
mentem zycia cztowieka na co dziefi. Po prostu inspiruje etos, przy-
nosi cztowiekowi umocnienie do dzialania, ktore jest immanentne
w anamnezie. Vaticanum II postawil wiasnie liturgi¢ jako Zrodto
odnowy Kosciota (KL 1). Kto wszed! w rzeczywisty kontakt z Bo-
giem, nie moze pozosta¢ tym samym, co uprzednio.

S Adversus haereses, 1V,20,7.
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Uobecnienie anamnezy dotyczy w gruncie rzeczy zycia. Charak-
terystyczne, ze hebrajskie hayim wystgpuje w liczbie mnogiej, Trze-
ba w konsekwencji mie¢ na uwadze zycie, bez zacie$nienia, calo§¢
zycia i wszystkie zycia, roznorakie czasy tego zycia, o ktorych pisat
Kohelet, wskazujac, ze wszystko ma swoj czas’. Dzigki anamnezie
liturgiczne;j stajemy si¢ chrzeScijaninami.

Anamneza historiozbawcza ukazuje Boga nie tylko wyltacznie ja-
ko istniejacego, jako tego, ,.ktory Jest”, lecz silniej jako dzialajace-
g0 w stworzeniu, w objawieniu i zbawieniu: po odejSciu ludzi od
przyjazni z Bogiem w milosierdziu swoim pospieszyles z pomocg
wszystkim ludziom by Cig szukali i znaleZli. Podobnie Prefacja VIII
na niedziele w ciggu roku — fych, ktdrych grzech oddzielit od Boga
przez Krew Chrystusa doprowadza na powrét do siebie. Trzeba za-
uwazy¢, ze w centrum stoi nie tyle obiektywne dzieto zbawcze, '=cz
sam Bdg dzialajacy tu i teraz. Zbawcza troska Boga jest zawsze
konkretna i etos jest przedstawiony w sposob konkretny, nie tylko
w sensie okreslonej sytuacji, ale i w etymologicznym sfowa znacze-
niu, tj. przeznaczony do wzrastania (crescere- ro$¢, wzrastac). Etos
i etyka w liturgii wewnetrznie zaleza od siebie.

Unizajace si¢, kenotyczne dziatanie Boga w Chrystusowym ,,dla
nas, dla naszego zbawienia”, inicjalne koficzy swoj bieg w zywieniu
glodnych, potrzebujgcych. Postuga biednym wpisuje si¢ w ruch eu-
charystyczny Liturgia koficzy si¢ daleko poza liturgia w ,,dla dru-
giego”, w ,idz odszukaj moich braci i powiedz im” (J 20, 17, tL.
TOB) - domagal si¢ Zmartwychwstaly od Magdaleny. Ruch keno-
tyczny jest ruchem ekstatycznym, w ktorym etyka jest liturgig
1 gdzie liturgia jest etyka.

Przypomnijmy takze, ze w Eucharystii nie jest mozliwa anamne-
za bez wezwania Ducha Swigtego (bez epiklezy), to do Niego nale-
zy przywolywanie na pamig¢ tego wszystkiego, co Pan uczynit i po-
wiedzial.

Nie dziw przeto, ze tak pojmowana anamneza inspirowala
pierwszych chrzecijan do dziatan na korzy$¢ drugiego cztowieka.
Wiara dzialala w mitoSci, z milosci (Ga 5,6) Nie potrzeba w tym
miejscu przypomina¢ dzieta Hamman a: Vie liturgique et vie socia-
le. Charakterystyczne i wieloméwiace sa podtytuly: Repas des pau-

7 Les moniales de Chalais et Marie-Josee Poire, Amour qui nous attends au terme de I’
histoire, LMD nr 220 (1999) 4, s. 27-30.
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vres, diaconie et diaconat, agape et repas de charité offrande dans I’
antiquité chretienne. Podobnie przywotajmy w pamigci standardowe
opracowanie Modlitwy Powszechnej P. de Clercka, wskazujace
w wykazach podejmowane przez uczestnikow liturgii tematy, ich
czestotliwo$¢ w poszczegblnych dokumentach. Z serca liturgii
chcieli czerpac site, nie tylko motywacje do podejmowania okre§lo-
nych zadan. Przywotajmy w pamieci dla petniejszego obrazu prak-
tyke agap starochrzedcijanskich, przynoszenie daréw, troske o cho-
rych, powstate i kontynutowane zwyczaje, chocby odnotowany
w Liber tramitis aevi Odilonis abbatis (wyd. 1980). W notce przy
uroczystosSci Wszystkich §wietych 2 listopada, po zapowiedzeniu
swigta polecono, by dziekan i cellerar (czuwajacy nad Spizarnig)
podat potrzebujgcym odpowiedni refectio, argumentowano naste-
pujaco: sicut mos est agi in Coena Domini®.

Studium etycznego wymiaru starochrzeScijanskiej liturgii skfoni-
o A. Harnacka do stwierdzenia, ze zadziwiajaca ekspansja
chrzedcijafistwa byla skutkiem nie tyle apostotowania, ile dziatania
poszczegblnego wyznawey Chrystusa na rzecz rozwoju’. Istnieje
sporo publikacji na ten temat. Uderza, ze o spolecznym dziataniu
mowa jest takze przy sakramencie chrztu, bierzmowania. PodreSla
sie, ze godnos¢ cztowieka, wolno$¢, braterstwo, rownosc sg bezpo-
$rednio zakotwiczone w liturgii, posiadaja eklezjalne wymiary. Nie
chodzito tylko o duszpasterzowanie ,,wychodzace od oftarza”.

Kard. J. Ratzinger znany jest nie tylko z celnych stwierdzen,
ale i takich, ktére wywotuja kontrowersje, dyskusje. Do nich nalezy
takze wypowiedZ odno$nie do zwigzku: liturgia-diakonia. Uwielbie-
nie Boga i troska o cierpigcych to dwie strony tego samego medalu.
A jednak kardynal przestrzega przed istniejacg grozbg podporzad-
kowania liturgii diakonii, méwi o ,diakonizacji KoSciota- Verdia-
konisierung der Kirche”!

Aby zrozumie¢ intencje kardynata, ktorg zreszta sam ujawnil,
trzeba zda¢ sobie sprawe z tego czym jest liturgia. Ratzinger
odwotuje si¢ do koncepcji Guardiniego, traktujgcego liturgi¢ jako

8 Cyt.za Kranemann, art. cyt., s. 209.

® Die Mission und Ausbreitung des Christentums in der ersten drei Jahrhunderten, Leizpig
1962, s. 268.

0 J. Ratzinger, Liturgie und Veranwortung, Koln 1998 — wyktad do duchowiefistwa ar-
chodiecezji kolofiskiej.
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»Swietg gre”, von Allmen natomiast méwi o ,eschatycznej
grze”, charakteryzujgcej sie bezinteresownoscig,. Liturgia nie stu-
zy bezpoSredniemu celowi utylitarnemu, uzyteczno$ci. Niemniej
wyzwala ona czlowieka, ukazuje inny §wiat, daje mozliwos$¢ za-
kosztowania innego bycia,. Nie oznacza to jednak pojmowania li-
turgii jako oazy, wyspy szczeSliwosci. Liturgia jako Swigta gra jest
rodzajem antycypowania zycia, jakby przyuczaniem do tego zy01a
do zycia w1ecznego o ktorym Augustyn pisat, ze w przeciwien-
stwie do terazniejszoSci przeniknigtej koniecznoscia i potrzebami,
charakteryzuje si¢ wolnoScig obdarowywania. Liturgia staje si¢ w
ten sposdb ponownym obudzeniem w uczestniku mozliwosci, we-
wnetrzng promocja godnoSci cztowieka. Etyczny wymiar liturgii
nie jest wprowadzany do liturgii z ,,zewnatrz”, ,,wywnioskowywa-
ny”. Nalezy do jej istoty, plynie z ducha dzieciectwa,!! a wejscie
doSwiadczenie dziecigctwa jest istota chrzescijafistwa, Nie chodzi
wigc o to, by traktowac liturgi¢ jako §rodek do wzmozenia akCJl
spoleczne], lecz o wejScie w Boza propozycje, ktora stanowi row-
nocze$nie umocnienie do jej realizacji. Jak przebaczenie grze-
chow jest ,,umocnieniem do nowego porzadku”!?, takie uobecnie-
nie anamnezy w Eucharystii jest ,,nowym pomystem spotecznym”,
ktory wierni moga urzeczywistnia¢ we wzajemnej wspOtpracy, dla
wspblnego dobra.. Trzeba z naciskiem podkresli¢ element wspo61-
dziafania dla wspdlnego dobra. Im chrzeécijanin glebiej doSwiad-
cza liturgii, tym mocniej staje si¢ ,,polityczny” we wlasciwym tego
sfowa znaczeniu®. Liturgia jest ,wla§ciwym miejscem tworzenia
sie¢ wlaSciwego spoteczefstwa”!* cztowieka,- lepiej za Martinem
Heideggerem postugiwaé si¢ wyrazeniem, oddanym przez nie-
go wyrazem Dasein, dla oznaczenia catoSciowego sposobu istnie-
nia czlowieka, pewnej nienaruszaalnej calo$ci. Heidegger unika
postugiwania si¢ sfowem cztowiek, a w konsekwencji dzielenia go
na wolg, intelekt, uczucia®,

W Tamsze, s. 5-7.

2B. Wanneawetsch, Gottesdienst als Lebensform-Ethik fuer Christenbuerger, Stuttgart
1998, 5. 296; zob. takze B. Kranemann, Die Feierdes Glaubens-ein Proprium sozialen Enga-
gement der Christen, ,,Gottesdienst” 29(1995), 5.137-140.

Y Fuer eine Zukunft in Solidaritaet und Gerechtigkeit, Bonn 1997, s. 88.

Y G. Braulik, Die politische Kraft des Festes, w: Litwrgie zwischen Mystik und Politik,
Wien 1991, s. 65-76.

15 Zob. W. Strozewski, Oblicza milosci, TPow. nr 6 (2000), s.1.
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Jakie wyplywajg wnioski.

Przeszlo§¢ posiada stale znaczenie dla teraZniejszoSci. Wspo-
mnienie uobecnia przeszto$¢ jako impetus do dziatania, budzi go-
towoS¢ zwrocenia si¢ do drugiemu celem wspomagania go.

Liturgia bez ,,pamigtania, wspomnienia” bytaby liturgig pozba-
wiong Bozego nawiedzenia. Liturgia, ktora nie wspomina wielmoz-
nych dziet Bozych, ktéra zajmuje si¢ méwieniem Bogu 1 uczestni-
kom interesujacych spraw, staje si¢ liturgiq zamykajgc si¢ na na-
wiedzenie Boga (pagad) ktorego przyjscie faczy si¢ ze wzrostem.

Mowigce o ,,pamigei”, o roli wspomnienia w budowaniu spote-
czefistwa, roli, w konsekwenql komunikowania, nie sposdb nie za-
uwazy¢ postepujacego wspolczeSnie zainteresowania dziedzing
wiedzy zwang memetyka, ktora aspiruje do grona nauk Scislych.
Dla tej dziedziny istotng sprawg jest informacja. Niebezpieczen-
stwo nie tkwi w badaniu memow, lecz w tym, ze ona nie bierze pod
uwage wartoSciowanie, nie chce wypowiadac si¢ na temat tego, czy
cos jest dobre, czy zle. (Budowanie kultury — por. prace genetyka
kultury Richarda Dawkinsa — ttum. na jezyk polski.) Mamy tu do
czynienia z odejSciem od podstawowego paradygmatu nauk huma-
nistycznych, ktoéry zawsze posiadal element wartoSciowania'.

Postulowaé trzeba dalej odejScie od ciagle jeszcze oddziatuja-
cych dualizméw, dychotomii, duszy i ciala, sacrum —profanum.

Nalezy odchodzi¢ od korporatywnego traktowania zgromadze-
nia liturgicznego. Wspdlnota konstytuuje si¢ w i poprzez relacje
osobowe. Oznacza to dalej potrzebe przejscia od uniwersalistyczne;j
eklezjologii do eklezjologii eucharystycznej. do odpowiedniego ro-
zumienia samej liturgii. jest ona na tej linii wydarzeniem spotkania,
osobowego spotkania.'” Liturgia jest wydarzeniem dialogowym, ko-
munikatywnym. Uczestnik winien nie tylko ja ,,rozumiec”, lecz byc¢
wspoélcelebransem ~ oczywiScie zgodnie ze stopniem w hierarchii
kaptanstwa i postug liturgicznych.

Liturgia jest stuzbg Boga w procesie stawania si¢ cztowiekiem.
Bierze pod uwage calego cztowieka, ktérego conditio traktuje nie

6K Sliwka, F Zawada, Epidemia memdw, (rozmowa z M. Biedrzyckim), ,,Odra” XL
(2000), nr 1, s, 51-55.

" A. Gerhards, Menschwerden durch Gottesdienst? Zur Positionbestimmung der Liturgie
zwischen kirchlichem Anspruch und individuellem Erleben, w: Die missionarische Dimension
der Liturgie. Gott feiern in nachchristlischer Gesellschaft, Bd. I Hg. B. Kranemmnn, Stutt-
gart 1998, s. 30, 28-29.
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tyle jako prostg dyspozycje, lecz konstytutywnie. Implikuje to po-
szanowanie godnosci czlowieka jako partnera, nigdy przedmiotu.
Posiada to szczegblne znaczenie w spotkaniach sakramentalnych,
ktore sg statio spotkania Boga i cztowieka'®

W liturgice sprawy o ktorych byla mowa ujmuje si¢, poczynajac
od Pawtowego stwierdzenia o wierze dziatajgcej w mitodci (Ga 5,6),
poprzez aksjomat Prospera z Akwitani Lex credendi — lex orandi, do
wspolczesnej formuly: lex credendi — lex orandi ~ lex bene operandi,
lub jak sformutowata T. Berger: lex credendi — lex orandi — lex agendi.

Autorka podjeta je za Wainwrightem (Doxology The Prise of
God in Worship, Doctrine and Life, NY 1980.) Refleksja: Euchary-
stia i etyka, Eucharystia jako etyka, etyka jako Eucharystia byta po-
dejmowana szczegdlnie w protestantyzmie, a takze przez baptystow
(G. Wainwright), oraz w prawosfawiu (A. Schmemann zm.
1983). Zagadnienia te zastugiwalyby na oddzielne omdwienie. Pro-
blematyka ciagle zywa, szczegllnie wspdlcze$nie. Czeka Kosciol
w Polsce problem okreSlenia ,,miejsca” spolecznego wymiaru wol-
nosSci w kontekScie polskiego indywidualizmu. Wiara nie jest doj-
rzata, kiedy nie wie co to jest mitoS¢ spoleczna.

Wspolczesny kontekst samourzeczywistnienia sie Kosciota w li-
turgii [ poprzez liturgi¢ winien takze wydobywac¢ kolejne prawo Lex
sperandi- prezentowac liturgie jako Ewangeli¢ dobrej Nadziei. Kto
doswiadcza liturgii jako dzm;kczymerue ten zyje z dzm;kczymema
i moze cale swoje zycie i dzialanie w Swiecie pO]IIlOWElC jako poda-
rowane, a w konsekwencji budowac nowg rzeczywisto$¢ czerpigc ze
zrodia liturgii, ktora do tego dziatania wyzwala go, uzdalnia 1 posy-
ta. Jest to zawsze ,,zycie z petnosci” (J 10,10).

Orygenes komentujgc Rdz 26,18 o odkopywaniu studni zasypa-
nej przez Filistynéw, kaze szukac ,,zywej wody”!®, moze to czynié
kazdy. W liturgii w Boskim darze mitoSci mamy szuka¢ zywej wody
by wzmocni¢ innych. Bog kenotyczny wzywa do wlaczenia si¢ w ten
ruch, do kopania naszych studni: niech kazdy ma na oku nie tylko
swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich. (Flap 2,4).

8 Por. A. Gerhards, Stationen der Gottesbegegnung. Zur theologischen Bestimmun der
Sakramentenfeiern, w: Die Feier der Sakramente in der Gemeinde (Festschrift f. H. Rennings)
hg. M, Kloecknener, W. Glade, Kevelaer 1986, s. 17-30.

¥ Orygenes, Homilie do ksigg Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej. Pisma Starochrzescijariski-
ch Pisarzy T. XXX, Warszawa 1984, s. 133,
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Odwotajmy si¢ do takze J.L. Chretien®, ktory napisat o chrze-
Scijaninie i fatydze. Fatyga, trud ]est egzystenqalme ontologicznie
znakiem mitoSci, ktora sfuzy, a réwnoczeénie cierpi, ze czyni to
w sposOb niewystarczajacy. Prowadzi to do ekonomizacji sit mitosci.

Czytelnikowi naleza si¢ jeszcze przynajmniej dwa dopowiedzenia.
Pierwsze dotyczy stosunku eschatycznego wymiaru anamnezy. do
diakonii. Ten wymiar przypomina, ze ostatecznie ludzkie dziatanie
nie moze by¢ dokonane w petni bez pomocy Najwyzszego. ,,Oglada-
nie”, lepiej patrzenie na ostateczne spelnienie, nie pelni roli pocie-
szenia. Ostateczny cel 1 konkretne dzialanie cztowieka znajdujg si¢
we wzajemnym napigciu.. Wykonawcy uSwiadamia, ze nie istnieje
doskonaly §wiat pracy rak ludzkich, a réwnoczesnie fakt, ze pomie-
dzy doskonatym, a dokonywanym tu i teraz istnieje wzajemny zwia-
zek, wigcej niz zwigzek. To co budowane tu i teraz bierze udzial
w tym, co doskonate. Uobecnienie si¢ anamnezy stawia w konse-
kwencji tak Swiat jak i ludzkie dzialanie w innym Swietle, staje si¢
wezwaniem do odpowiedzialnego dziatania odpowiadajgcego osta-
tecznemu dzietu, obiecanej pelni eschatycznej. W takim wypadku
moéwi sie niekiedy o ,kontrasygnacie” niem. Gegen-Zeichen?.

Zasadnicza struktura liturgii posiada charakter indykatywno - im-
peratywny. Jest z jednej strony miejscem rodzenia si¢ nowego, wla-
Sciwego spoteczenstwa, a z drugiej etyczny (diakonalny) wymiar sta-
nowi kamien probierczy chrzeScijanskiej liturgii. Wydaje sig, ze dia-
konia staje si¢ coraz bardziej gloSnym zadaniem ze strony wierzacych
traktujacych ja jako sprawdzian autentycznej i wiarygodne liturgii.

Ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski - kierownik sekcji liturgii
i kierownik Katedry Teologii Liturgii UKSW.

Zusammenfassung

Die Aufmerksamkeit des Verfassers konzentriert sich auf das Vorzeigen des ge-
sellschaftlichen Charakters der eucharistischen Anamnesis. Es ist nicht notig, die
»Diakonisierung der Kirche”, insbesondere der Liturgie, zu verlangen. Sie ist
ndmlich in ihrer Natur pro-gesellschaftlich, sie gestaltet die Individualitat des Men-

2 De la fatigue, Paris 1996.
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schen und deutet, wie keine anderen Handlungen, auf das , Brudersakrament” him.
Mit der Verehrung Gottes verweist sie unaufhorlich auf den Menschen: ,,geh, ,,sag”,
,verkiinde” (J 20,27). Eine solche Einstellung ergibt sich aus einem geschicht-
serlosenden Charakter der Anamnesis, die den Gott immer mit dem Menschen dar-
stellt, sowie aus der Wirkung Christi: ,, Tut dies zu meinem Gedéchtnis” d.h. gebt ihr

Leben gegen Erlosung der Welt preis.
Bogusiaw Nadolski TChr



