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BETEL W TRADYCJACH LITERACKICH KSIEGI RODZAJU

Juz przed czasami Mojzesza, zanim uksztaltowal si¢ nardd izraelski, jego praoj-
cowie stykali si¢ z béstwem i oddawali mu cze$¢ na konkretnych miejscach. Wie-
lo$¢ miejsc byla wowczas czyms$ normalnym i mozna si¢ dopatrzy¢ az dziesigciu ta-
kich miejsc kultu izraelskiego istniejacych do czaséw centralizacji kultu §wigtynne-
go w czasach krolewskich, a jednym z nich jest Betel; pozostate natomiast to: Sy-
chem, Mamre, Penuel, Beer-Szeba, Gilgal, Szilo, Dan, Ofra, Mispa.

Niniejsze opracowanie przedstawi kontekst literacki wzmianek o tym sanktu-
arium w Rdz. Pomija si¢ przy tym najnowsze dyskusje o miejscu i czasie powstania
poszczegblnych warstw literackich, ktore ostatnio na nowo rozgorzaly; takze w bi-
blistyce polskiej. W rozwazaniach za punkt wyjscia jest brany tekst biblijny takim,
jakim on jest, tzn. oméwione zostang tradycje literackie w ich obecnym ksztalcie,
poniewaz poszczegdlni autorzy omawianych warstw tak a nie inaczej chcieli wia-
$nie przedstawi¢ zdarzenia.

1. CZESTOTLIWOSC WYSTEPOWANIA NAZWY ,.BETEL?

W calym Starym Testamencie w tekscie hebrajskim stowo ,,Betel” wystgpuje 75
razy i jest najcz¢sciej wspominang miejscowoscia obok Jerozolimy (760 razy) i Sa-
marii (128 razy). W Pigcioksiggu wspomniane jest ono tylko w Rdz, mianowicie 12
razy. Dalej nazwa tej miejscowo$ci wymieniona zostata w ksiggach historycznych:
Joz - 10 razy, Sdz - 10 razy, 1 Sm - 4 razy, 1 Krl - 12 razy, 2 Krl - 10 razy, 1 Krn -
jeden raz, 2 Krn oraz Ezd wspominaja tez tylko jeden raz, Ne méwi dwukrotnie
o Betel, Tb i 1 Mch wymieniaja po jednym razie. Nastgpnie Betel wystgpuje w ksie-
gach prorockich: Jr méwi raz o nim, Oz — 2 razy, Am 7 razy i Za tylko jeden raz.

Z ogblnej podanej wyzej liczby 36 miejsc wspomina Betel jako sanktuarium,
a 39 wymienia t¢ miejscowos¢ jako zwykla nazwe geograficzng. W pierwszym przy-
padku - Betel jako sanktuarium — nalezy jeszcze rozr6zni¢ migdzy sanktuarium
przedkrélewskim oraz Betel jako sanktuarium konkurujacym z Jerozolimg z wy-
boru kréla Jeroboama I (931-909 r. przed Chr.).
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2. KONTEKST WYSTEPOWANIA TERMINU ,,BETEL” W RDZ

Betel w Rdz wystepuje jako pierwotne sanktuarium Ojcéw Izraela. Jednocze-
$nie jest to jedyna ksigga Pentateuchu, gdzie jest o nim mowa. Wystgpuje ono
w dwbch tylko cyklach, mianowicie w opowiadaniu o Abrahamie oraz w cyklu
o Jakubie. Jak wyzej zostalo powiedziane w statystyce, Betel w Rdz wymienione
jest 12 razy.

a. cykl o Abrahamie

Pierwszy z nich zawiera si¢ w Rdz 11,27-25,11. Bez trudu mozna ten tekst po-
dzieli¢ na nastepujace sekcje:!

I. wprowadzenie (11,27-32)

II. kraj przysztosci (12,1-15,21)

II1. dziedzic zrodzony z Sary (16,1-22,19)

IV. kobiety w otoczeniu Abrahama (22,20-25,6)

V. §mier¢ i pogrzeb (25,7-11).

Centrum tak skomponowanej caloéci jest Rdz 15, gdzie krzyzuja si¢ dwa tema-
ty: obietnica kraju oraz zapowiedz licznego potomstwa, przy czym Rdz 15,18 wiefi-
czy pierwszy okres w historii Abrahama, a Rdz 15,4 otwiera drugi

O slusznosci powyzej podanego podzialu przemawia przede wszystkim sama
tres¢, gdzie migdzy Rdz 12,71 15,18 istnieje niezaprzeczalny zwigzek. Granice Zie-
mi Obiecanej, ktora posiadzie badZ sam patriarcha, badz jego potomkowie, wspo-
mina dopiero 15,18. Rdz 13-14 facza si¢ z tym kontekstem dzigki temu, ze Lot od-
chodzi najpierw od Abrahama, a mimo to musi by¢ on obroficg kraju, zanim zosta-
ng okreslone jego granice.

W okresie trzecim cyklu o Abrahamie Rdz 18-19 ukazujg niezwykte zaufanie,
jakim darzy go Bég oraz ostateczne odiaczenie si¢ Lota i jego potomkéw jako
ewentualnych spadkobiercéw Abrahama.

W czgéci czwartej zony Nachora (22,20-24) kontrastujg z ostro zarysowang po-
stacig Sary (Rdz 23) oraz réwna jej znaczeniem i godnoscig Rebeka (Rdz 24). To
za$ prowadzi do przedstawienia licznych krewnych Abrahama (Rdz 25,1-6), kto-
rych lista zostata p6zniej dofaczona.?

Caly 6w cykl o Abrahamie skomponowany jest z r6znorodnych tradyciji literac-
ko-teologicznych, mianowicie z J, E i P. Wigkszos¢ tekstu mozna bez trudu przypo-

' Dokonano tego podziatu na podst. H. Seebass, Genesis II. Viitergeschichte I (11,27-22,24),
Neukirchen-Vluyn 1997, s. 1.

* Takg propozycje przedstawia tez J.P. Fokkelman, Time and the Structure of the Abraham
Cycle, OTS 25(1989)102-103, gdzie podaje jednocze$nie nieco inny podzial cyklu o Abrahamie.
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rzadkowa¢ poszczegdlnym tradycjom. Znajduja si¢ jednak w nim pewne fragmen-
ty, ktérych przypisanie do znanych tradycji jest niepewne lub wrecz niemozliwe.
Wsréd nich mozna wyliczy¢ nastgpujace wiersze: 14,1-10.12-15.18-20.22-24; 16,7b-
10; 18,19; 22,20-24; 25,1-6.11a.

Powyzsze fragmenty réznie s3 przypisywane przez poszczegdlnych badaczy.
W kazdym razie juz od poczatkéw badan nad Pigcioksiggiem byly z tym trudnosci.
Najczesciej przypisuje si¢ je P, ktéra wykorzystata pierwotne, trudne dzi$ do ziden-
tyfikowania, tradycje.?

Statystycznie najwigcej tekstu nalezy do tradycji J, bo az 226 wierszy; natomiast
tradycje E oraz P posiadaja ich po 75. W tak obszernym cyklu o Abrahamie Betel
zostalo wspomniane tylko cztery razy, a dokiadniej méwiac po dwa razy w dwoch
wierszach, mianowicie: 12,81 13,3.

Rdz 12,8 brzmi:

SN D1PN NN DYD PNYN

DTPN YN DN ONTPI NN VN

MY N Dwan

AN DV NN

I przenidst sig stamtqd na wzgorze na wschdd od Betel.

I rozbit swdj namiot na zachdd od Betel i na wschdd od Aj.
I zbudowat tam oftarz dla JHWH,

I wzywal imienia JHWH.

Przytoczony wiersz nie jest oderwany od swego kontekstu, lecz §ci§le don przy-
lega. Kontynuuje on my$l zawierajaca si¢ w w.7a, gdzie Bog obiecal Abramowi daé
jego potomstwu ziemig, na ktérej znajduje si¢ teraz patriarcha. Otrzymawszy taka
obietnicg, Abram idzie od strony Sychem w strong gér. Po podaniu wzmianki o iti-
nerarium tekst doktadne lokalizuje miejsce zbudowania nowego oltarza przez
Abrama: w Gérach Efraima migdzy Betel i Aj. Nie jest wykluczone, ze tak doktad-
nie okreslajac miejsce redaktor opowiadania chcial wyraznie odr6zni¢ migdzy tym
oltarzem, a oltarzem zbudowanym w miescie Betel za Jeroboama 1.}

Ciekawe jest, ze Abram buduje w tym miejscu oltarz z wlasnej inicjatywy, bez
objawienia si¢ Boga i Jego polecenia. Najwazniejszym momentem w tym zdaniu

* Bardziej szczegblowe wyjasnienia zob. P. Heinisch, Das Buch Genesis, Bonn 1930,
passim. Z nowszych za$ opracowat zobacz m.in. J. Scharbert, Genesis 12-50, Wiirzburg
1986, s. 179-180; 1. Fischer, Die Erzeltern Israels, Berlin-New York 1994.

* W tym malym ujgciu statystycznym potéwki nalezace do poszczeg6lnych tradycji zostaly
policzone jako cale wiersze.

*H.Seebass, dz. cyt., s. 19.
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jest fakt wzywania Boga po imieniu uzywajac przy tym stowa JHWH. W ten spo-
soéb Abram, w zamysle redaktora opowiadania, zidentyfikowat znane mu wczesniej
bostwo z JHWH.

Zacytowany wiersz nalezy do samodzielnej jednostki literackiej obejmujacej
Rdz 12,1-8, ktéra wyraznie jest odgraniczona od poprzedniego kontekstu przez
11,32. Tym samym wraz z 12,1 rozpoczyna si¢ nowa jednostka, ktéra tgczy sie,
oczywiscie, z poprzednim fragmentem (11,31) méwigcym o wyjéciu Teracha do
Kanaanu. Dzigki podaniu tego faktu mowa Boga, skierowana do Abrahama, nie
pojawia si¢ znienacka i nie jest zawieszona w prézni. Problematyczne natomiast
jest zakonczenie tej jednostki literackiej, ktorej koniec przewaznie przesuwa si¢ na
w.9.° Po nim nastgpuje informacja o wedréwce do Negebu, co sprawia, ze w.9 na-
lezy w aspekcie historii tradycji razem z ww.10nn do pewne;j calosci. Literacko na-
tomiast w.9-10 tworza ekspozycje do 12,11-20.

12,1-8 posiada forme literackiego opowiadania z ekspozycja, momentem na-
piecia, rozwigzaniem problemu i zakoficzeniem. Role ekspozycji peini wzmian-
ka, ze JHWH rozmawia z Abramem. Dramaturgii natomiast nadaje peine na-
piecia oczekiwanie na odpowiedz, gdzie i jak JHWH pokaze Abramowi nowy
kraj? Wiersze sa juz realizacja podwdjnej obietnicy: rozmnozeniem si¢ w wielki
lud oraz pozyskanie na wiasno$¢ ziemi, mimo ze pod wzgledem czasowym zosta-
ty w tym kontekscie rozdzielone na dwa oddzielne wydarzenia. Nie jest wyklu-
czone, ze autor celowo zastosowal taki §rodek, by ukaza¢ wyjscie Abrama ze
swej ojczyzny w nieznane jako paradygmatyczng prébe wiary.® Tym bardziej, ze
w kraju obietnicy mieszkali obcy kulturowo Kananejczycy. W takich to okolicz-
nosciach Patriarcha buduje dwa oltarze: najpierw pod Sychem, a potem niedale-
ko Betel bedac przekonanym, ze znajduje si¢ wiadnie we wiaSciwym kraju, na
wiasciwym miejscu.

Udziat w utworzeniu tego opowiadania mialy dwie tradycje: J i P. Ta ostatnia
wiaczyta w dawny material J tylko dwa wiersze: 4b i 5.

Po raz wtéry w cyklu o Abrahamie Betel zostalo wymienione takze w drugie;j je-
go cz¢sci (Rdz 12,1-15,21), a doktadniej méwiac w 13,3:

ONTTPATTIN 200D PYOND TON

NYNR OV PRMYR DIPHRNTTY

SN P NI P2 NdhNA

¢ Tak m.in. G. von Rad, Das erste Buch Mose. Genesis, Gottingen 1976, s. 126;
J. Scharbert, dz. cyt., s. 127, czy z polskich autoréw St. Lach, Ksigga Rodzaju, Poznafi
1962, s. 328.

’ Tak proponuje H. Seebass, dz. cyt., s. 11.

#G.von Rad,dz. cyt.,s. 126-127.
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I szedt w wedrowaniu swoim od Negebu i az do Betel,
az do tego miejsca tam, gdzie poprzednio byt jego namiot -
migdzy Betel i migdzy Aj.

Powyzszy wiersz ukazuje Abrama powracajgcego z Egiptu do Kanaanu. Po-
nownie przechodzi przez Negew, by stamtad przybyé do Betel. Byt to przypadek,
czy zamierzona przez niego trasa? Mozna przypuscié, ze we¢drujac znanym juz so-
bie szlakiem czut si¢ bezpiecznie ze swymi licznymi trzodami oraz towarzyszacym
mu bratankiem Lotem. Nadto Abram powraca na miejsce, ktére dla niego jest
wazne z kultycznego punktu widzenia: tu zbudowat oftarz (12,8) i tu wzywal imie-
nia JHWH. Powraca wiec na to samo miejsce, by ponownie odczué obecnosé jego
Boga i doznaé na sobie Jego opieki.

Omoéwiony wiersz jest jednym z poczatkowych kontekstu méwiacych o rozsta-
niu Abrama z jego bratankiem Lotem, ktdry zawiera si¢ w Rdz 13,1-18. Opowia-
danie ukazuje Abrama w bardzo korzystnym $wietle i jest jednym z nielicznych
miejsc w Rdz, na ktérych osoba danego Patriarchy w zamiarze narratora moze
jeszcze stuzy¢ za wzor.’

Jednostka ta nie jest zwartym kompleksem literackim i mozna w niej wyodrgb-
ni¢ kilka mniejszych fragmentéw, ktére moglyby istnie¢ samodzielnie. Tak zatem
13,1 otwiera nowy etap w dziejach Abrama méwiacy o jego wedréwee do Egiptu
oraz o odwiedzeniu Betel, gdzie poprzednio zbudowat ottarz JHWH (w.1-4). Jest
to swego rodzaju itinerarium, chociaz brakuje w nim momentéw napiecia.”

Trudniej jest z okre§leniem ww.5-18. Niewatpliwie punktem centralnym jest
tu mowa JHWH skierowana do Abrama (ww.14-17), cho¢ wydaje sig, ze pier-
wotnie byla to samodzielna jednostka, ktéra dopiero péZniej zostata wigczona
w omawiany kontekst. Badana wielko§¢ nie tworzy jednolitego opowiadania.
Zupetnie jaskrawo wyptywa tu konflikt réznych grup etnicznych: z jednej strony
stoi Abram — praojciec Izraela, z drugiej za$ strony znajduje si¢ Lot — praojciec
Ammona i Moabu. Odlaczenie si¢ od siebie zawiera pewien dramatyczny mo-
ment: caly kraj stoi otworem przed Lotem (w.9). Co zatem dzieje si¢ z obietnicg
dana wczesniej Abramowi?

Rozwigzaniem tego problemu jest szczytowy w.17: to Abramowi a nie jego bra-
tankowi JHWH da kraj, ktéry nie jest jeszcze odgraniczony. Puenta opowiadania
tkwi w w.17b, ktéry zostal dobitnie zaakcentowany przez rozszerzenie za pomoca
ww.14-16. Abraham dat Lotowi mozliwo$¢ wyboru i ten wybral, wediug swego

o
jw.,, s. 131.
" Tak C. Westermann, Am Anfang. 1. Mose (Genesis), Teil 2. Jakob und Esau. Die Jose-
pherzihlung, Neukirchen-Vluyn 1986, s. 200.



128 KS. BOGDAN W. MATYSIAK [6]

mniemania, to co najlepsze; mimo to JHWH nie zatwierdzil tego wyboru (znisz-
czenie Sodomy zalozone juz w w.10b.13). Naturalnym juz zakonczeniem tej jed-
nostki jest w.18."

Rdz 13 w przytlaczajacej czgéci pochodzi ze Zrodta J. Tylko trzy skromne wier-
sze zostaly dodane przez P: 6, 11b i 12a.

Wystepujace w tych kontekstach wzmianki o Betel nie sg jeszcze rozpracowane
teologiczne. Sg to rzeczywiscie tylko wzmianki, tak jakby si¢ méwilo o Betel mi-
mochodem wspominajac, ze Abram zbudowat tam oftarz dla JHWH. Przygotowu-
ja one w ten sposéb podioze pod dalsze bardziej szczegdlowe opisy owego pier-
wotnego sanktuarium pierwszego Patriarchy.

b. cykl o Jakubie

Drugim obszernym kontekstem, w ktérym wystgpuja wzmianki o Betel, jest
cykl o Jakubie. Zostat on tak nazwany ze wzgledu na wiodaca rolg tego patriarchy
w tym opowiadaniu, chociaz nie on tylko jest tu gléwnym bohaterem; obok niego
wystepuje jego brat — Ezaw.”

Rozpoczyna si¢ 6w cykl w Rdz 25,12, ktoéry wyraznie jest odgraniczony od po-
przedniego kontekstu informacjg o §mierci Abrahama i jego pochéwku (Rdz 25,7-
11). Tak oddzielone opowiadanie ciggnie si¢ do 36,43.

Koncepcjg calosci mozna tatwo odczytaé z jej przejrzystej budowy. Centrum two-
rzy konflikt obu braci — Jakuba i Ezawa (26-33). W t¢ opowie$¢ wiaczone sg wiersze
mowigce o pobycie Jakuba u Labana (29-31); w nich natomiast odnajduje si¢ znéw
informacje o narodzinach i nadaniu imion synom Jakuba (29,31-31,24). Calo§¢ zas
otoczona jest ramami zawierajacymi objawienie si¢ Boga (28.32). Wprowadzenie
(25,19-34) i zakoniczenie (35-36) zawieraja genealogie. Dzigki takiemu zabiegowi
rozdzialy 25-36 nabraly charakteru sagi rodowej. Wybijajaca si¢ tu jest opozycja
yucieczka — powrdt”, ktéra rozpoczyna si¢ w rozdz. 27 i ciagnie si¢ az do rozdz. 33.

Jest to przejscie od krétkiego opowiadania do wigkszego kontekstu narracyjne-
go. Chodzi tu o konflikt migdzy obu braémi, a wiaczony tez zostal went konflikt
migdzy Jakubem i Labanem i znowu jeszcze jeden — migdzy Leg i Rachelg. Pod-
czas, gdy w Rdz 12-25 chodzi o przetrwanie rodu, to w Rdz 25-36 chodzi raczej
o wspdttrwanie w walce o byt i znaczenie.

Pierwotnie samodzielnymi opowiadaniami byly rozdz. 28. 32 i 35, ktére zostaly
wigczone w calo$¢ w spos6b mistrzowski. Rozdz. 26 i 34 nie naleza do cyklu Jaku-

"H.Seebass, dz. cyt., s. 31-33.
"?H. Seebass, Genesis I1. Viitergeschichte II (23,1-36,43), Neukirchen-VIiuyn 1999 méwi
za$ o cyklu Izaaka dzielac go na poszczegblne sceny dramatu; zob. s. 267.
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ba, lecz pierwszy z nich nalezy do tradycji o Izaaku, a drugi jest epizodem pocho-
dzacym juz z czaséw sedziéw.”
W krétkim schemacie caly cykl mozna za$ przedstawi¢ w nastgpujacy sposob:
I. wprowadzenie (25,19-34)
II. Izaak w Gerarze (26)
III. blogostawienistwo Jakuba i ucieczka (27)
IV. objawienie si¢ Boga Jakubowi (28)
V. Jakub u Labana (29-31)
VI. objawienie si¢ Boga Jakubowi (32)
VII. powr6t i pojednanie z Ezawem (33)
VIII. epizod w Sychem (34)
IX. zakonczenie (35-36)

Cykl o Jakubie zbudowany jest z trzech podstawowych tradycji Rdz: J, E i P, lecz
nie wszystkie fragmenty mozna jednoznacznie zaklasyfikowaé. Nastepujace frag-
menty: 26,4.5.15.18.24a-25a; 30,12; 31,47.50b; 32,33 sprawiaja trudno$¢ w okresleniu
ich przynaleznosci do poszczeg6lnych tradycji; wynika to z tego, ze wymienione wer-
sety zostaly wlaczone w material tradycyjny przez pdZniejszego redaktora.

Przypatrujac si¢ m.in. rozdziatowi 26 wyczuwa si¢ wyrazne nieréwnosci w tek-
Scie. Powstaly one w skutek pracy autora ,,jehowistycznego” (Je), badzZ nawet jesz-
cze poZniejszego redaktora, ktdry zebratl i zlaczyt opowiadania o Izaaku, bedace
pozostatoscig bogatej tradycji.” Istnieje takze zdanie, ze dostrzec mozna tu nawet
§lady dziatalnosci redaktora deuteronomistycznego.” Na koficu za§ omawianego
rozdzialu wyczuwa si¢ rgke koncowego redaktora Pigcioksiggu, ktbry przejat
z P dwa zdania konicowe.

W Rdz 30,12 wida¢ natomiast watki dwdch tradycji: J oraz prawdopodobnie
P i E. Jedni sg zdania, ze opowie$¢ o rodzeniu i nazywaniu dzieci Jakuba nosi tak-
ze §lady tradycji kaptanskiej'; inni za§, Ze jest kunsztownym zestawieniem, jak mo-
zaika, krotkich zdan pochodzacych z tradycji J oraz E."

Kolejne wiersze, ktére trudno jest jednoznacznie przyporzadkowaé do kon-
kretnej tradycji, to Rdz 31,47.50b. Znajduja si¢ one w perykopie méwigcej o za-

¥ Powyzsza struktura bazuje na C. Westermann, dz. cyt., s. 262-263.

“Tak uwaza m.in. J. Scharbert, dz. cyt., s. 185.

¥ Jest to poglad, nie pozbawiony zresztg podstaw, reprezentowany przez L. Ruppert,
Das Buch Genesis, Teil I1, Kap. 25,19-50,26, Leipzig 1984, s. 22 i przypis nr 6.

' Tamze, s. 70.72.

7 G.von Rad, dz. cyt,, s. 237. Natomiast K. Berge, Die Zeit des Jahwisten. Ein Beitrag
zur Datierung jahwistischer Viitertexte, Berlin-New York 1990, s. 185 sadzi, ze caly rozdz. 30
nalezy przypisaé Zrodiu J.
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warciu przymierza mi¢dzy Jakubem i Labanem. Podstawowymi tradycjami literac-
kimi tego kontekstu sg J i E, a niektdrzy widza tu réwniez tradycje P.'® Calo$¢ jest
jednak zlozona z tak rozmaitych fragmentéw, Ze czasami jest trudno okreslié przy-
nalezno$¢ do konkretnej warstwy.

Rdz 32,33 znajduje si¢ w perykopie opowiadajacej o walce Jakuba nad rzeka
Jabbok (Rdz 32,23-33). Tekst ten posiada za sobg bardzo diugi proces tworzenia
si¢, a u jego podstawy lezy tradycja jahwistyczna. Fragment ten zostal wigczony
w cykl o Jakubie, ktdrego centralnym tematem bylo objawienie w Betel (Rdz
28,10-22). Jest on jednoczesnie niejako przeciwwaga do wydarzenia w Betel i pier-
wotnie ukierunkowany byl na uzyskanie blogostawiefistwa oraz na wyjasnienie na-
zwy miejsca.”” Sam natomiast w 33 zostal wiaczony przez pdzniejszego (nieznane-
go) redaktora, by wyjasni¢ w ogdle nieznany dla nas zwyczaj niejedzenia §ciggna ze
stawu biodrowego.

Abstrahujac od watpliwosci zwigzanych z przynaleznodcig do poszczegélnych
tradycji wyzej wspomnianych wierszy wyraznie wynika, ze najwigcej materiafu do
tego kompleksu wniosta tradycja J, bo az 245 wierszy; nastgpnie tradycja E ~ 130
wierszy i P - 51 wierszy.” Wniosek nasuwa si¢ sam, mianowicie ze tradycja podsta-
wowa w tworzeniu cyklu o Jakubie byla tradycja jahwistyczna, mocno zakorzenio-
na w §wiadomosci starozytnych tradentéw hebrajskich.

W tak skomponowanej wielkiej jednostce literackiej Betel wspomniane jest
o$miokrotnie i to w ciekawych jej fragmentach. Po raz pierwszy w czasie ucieczki
do Haranu (Rdz 28,19), nastgpnie w kompleksie méwigcym o pobycie Jakuba
u Labana (Rdz 31,13) oraz w zakoficzeniu (Rdz 35,1.3.6.8.15.16). Wida¢ tu wyraz-
nie przemyslane rozlozenie akcentéw kompozycyjnych, a wszystkie te miejsca ma-
ja duze znaczenie teologiczne.

Po raz pierwszy w tym cyklu Betel zostalo wymienione w 28,19:

HNTPI NN DPHAIHYNIN RPN
FNURIY PIDY 1Y DM

I dat miejscu temu imig Betel.
Lecz poprzednio imig tego miasta (brzmialo) Luz.

** Dwie pierwsze tradycje rozrézniali juz A. Dillmann, Die Genesis, Leipzig 1892,
s. 338 czy J. Wellhausen, Composition des Hexateuchs und der historischen Biicher
des Alten Testaments, Berlin 1899, s. 36n. O P wspomina J. Scharbert, dz. cyt.,
s. 210.

Y R.G. Kratz, Die Komposition der erzihlenden Biicher des Alten Testaments, Gottingen
2000, s. 273n.

* Jak w poprzednim zestawieniu (w cyklu o Abrahamie) tak i tu potéwki wierszy nalezace
do innych tradycji zostaly policzone za cale.
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Kontekst pierwszy w cyklu o Jakubie, w ktdrym zostalo wspomniane Betel, to
slynna scena snu patriarchy podczas jego ucieczki do Haranu przed gniewem bra-
ta Ezawa. Perykopa opisujaca objawienie si¢ Boga Jakubowi jest wyraZnie odgra-
niczona od cato$ci. Jednostka poprzedzajaca perykopg o Betel jest poblogostawie-
nie Jakuba przez Izaaka i jego wystanie w rodzinne strony ojca (Rdz 27,46-28,9).
Cezura za$ koficowg jest Rdz 29,1 zamykajace wyraznie opowiadanie formalnie
i tresciowo.

Jesli chodzi za$ o tradycje literackie tworzace perykope, od poczatku wyodreb-
niono dwie podstawowe: jahwistyczng i elohistyczna.” Przyjmuje si¢ prawie po-
wszechnie, z malymi tylko wyjatkami, ze do warstwy J naleza nastgpujace wiersze
z Rdz 28: 10.13-16.19, natomiast do warstwy E — 11.12.17.18.20-22.2

Betel natomiast zostalo umieszczone przez autora perykopy w warstwie jahwi-
stycznej, mianowicie w ostatnim zdaniu nalezacym do niej (w.19). Niemniej jednak
jednoznaczne przyporzadkowanie tego wiersza do warstwy J podawane bylo czasa-
mi w watpliwo$¢. Niektdrzy z egzegetéw uwazaja, ze w.19 nie tylko przerywa facz-
nos¢ migdzy w.18 i w.20, ale jest takze inng wersja tradycji mieszczacej si¢ w w.22.2
Stad tez zaistnialo przypuszczenie, ze istniejace podobienistwo migdzy bet ‘elohim
(w.17) i bet-"el (w.19) wyjasnia by¢é moze przynaleznos$¢ ww. 17 i 19 do tej samej war-
stwy. Jednoé¢ literacka wynikataby z chiastycznej budowy ww. 11-19a.* Ta mata jed-
nostka literacka w formie chiazmu w perykopie o Betel miataby pokazywac, ze jej
punkt cigzkoSci znajduje si¢ w rozpoznaniu §wigto$ci miejsca, a celem jej bytoby na-
zwanie magém Betel.” Mimo to nie nalezaloby przypisywaé w.19 do warstwy E tylko
na zasadzie taczenia dwéch wzglgdnie odlegtych od siebie terminéw.*

W kazdym razie Betel ukazane jest tu jako miejsce kultu objawienia si¢ Boga
najwyzszego, zwigzanego z patriarchg Jakubem, a samo miejsce otrzymalo swa na-

 Perykopa ma bardzo bogatg historig¢ badaf, z ktorych wymienig tu tylko niektére prace:
H. Hupfeld, Die Quellen der Genesis und die Art ihrer Zusammensetzung, Berlin 1853,
s.38-41; J. Wellhausen, dz. cyt., s. 30; J. Skinner, A Critical and Exegetical Commentary
on Genesis, Edinburgh 1930% s. 375-377; R. Smend, Die Erzihlung des Hexatechs auf ihre
Quellen untersucht, Berlin 1912, s. 70n; G. von Rad, dz. cyt., s. 228-230; H. SeebaB, Der
Erzvater Israel und die Einfiihrung der Jahweverehrung in Kanaan, Berlin 1966, s. 14-17; A.de
Pury, Promesse divine et légende culturelle dans le cycle de Jacob. Genése 28 et les traditions
patriarchales, Paris 1975, s. 32-45; E. Blum, Die Komposition der Viitergeschichte, Neukir-
chen-Vluyn 1984, s. 19; H. Seeb a B, Genesis II. Vitergeschichte 1I (23,1-36,43), Neukirchen-
Vluyn 1999, s. 322-324.

2 Szczegblowy wykaz autoréw i ich podziat na tradycje zob. w A. de Pury, dz. cyt., s. 33-35.

»A.de Pury, dz. cyt., s. 33.

* E. Otto, Jakob in Bethel. Ein Beitrag zur Geschichte der Jakobiiberlieferung, ZAW
88(1976)172n.

» Tamze, s. 174.

* Szczegbly zob. K. Berge, dz. cyt., s. 161.
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zwe na wzor innych miejsc, jak Bet Dagon, Bet Szemesz czy Bet Anat. JHWH
ukazal si¢ Jakubowi jako El - najwyzszy Bog tego miejsca.”

Nastepne miejsce, w ktdrym zostalo wymienione Betel, jest Rdz 31,13:

ONTPI DN OIN

MINN DY NhYN WUR

I NY Y M WN

NN YINOD RN D DNy

TNTOM NINDON 2

Ja jestem Bdg z Betel,

tam gdzie namasciles stele,

tam gdzie zlozyles mi slub.

Teraz wstan, wyjdz z tej ziemi

i wré¢ do twojej rodzinnej ziemi.

Zdanie to znajduje si¢ w obszernym opowiadaniu o ucieczce Jakuba przed La-
banem oraz o pojednaniu z nim (31,1-32,1). Znajdujac si¢ w mniejszej jednostce
literackiej (w.1-16), zajmuje w niej pozycj¢ centralng pod wzglgdem teologicznym.

Dwukrotnie uzycie partykuly: wskazuje na szczegblno$¢ miejsca, jakim bylo
Betel i wyraznie nawiazuje do sceny opisanej w Rdz 28,10-22. Nadto tak mocne
podkreslenie powrotu do ,ziemi rodzinnej”, mimo ze Jakub jeszcze nie posiadat
jej w tak uzytym znaczeniu, wskazuje, Ze zaznaczone przez niego stelg miejsce cze-
ka na niego, tzn. Ja (Bog) czekam tam na ciebie. Kiedy zatem Jakub wrdci tam,
réwniez objawiony mu na tym miejscu Bog (‘e/) da odczué mu swa obecnosé. Na-
kazuje mu wigc uciekaé z kraju, gdzie doznat tyle zla i uda¢ si¢ do kraju, ktory sta-
nie si¢ jego ojczyznag;® akcentuje to stowo????,

Jakub opowiada szczegdtowo swoim zonom o swym polozeniu u ich ojca Laba-
na, ktéry wrogo nastawit si¢ do niego. Sam za$ nie czuje si¢ winnym, poniewaz
Boég opiekuje si¢ nim. Nadto Bdg nie tylko przypomnial Jakubowi oczywiste fakty
swej opieki, ale osobiscie objawit si¢ mu. Aniol Bozy, wspomniany w w.11, jest ty-
powym ukazaniem samego Boga w tradycji E i wyraZnie nawigzuje do sceny obja-
wienia si¢ w Betel (28,12). Mysl ta kontynuowana jest w w.13, gdzie czytamy: ,,Ja
jestem Bog z Betel”. Pierwsza cze$¢ zdania odnosi si¢ do wzniesienia maceby
(28,18.22), a druga — do §lubu Jakuba tam zlozonego (28,20-22).

Wspomnienie obu tych faktéw stuzy nie tylko uprawomocnieniu objawiajacego
si¢ Boga, lecz takze dotyczy to bezposrednio Jakuba: Bég wystuchat jego 6wcze-

? Por. M. G §rg, art. Bet-El, NBL II, 281-282.
% B. Jacob, Genesis tibersetzt und erklirt, Berlin 1934, s. 612.
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snego §lubu i pamigta o tym. I jeszcze wigcej: nakazuje wrecz teraz, by wrécit do
swej ojczyzny (w.13). Tak zatem ucieczka z Haranu nie jest wynikiem chiodnego
wyrachowania, lecz postuszefistwem patriarchy wobec objawiajacego si¢ mu Boga.
Jesli Bog wota, kto moze si¢ Mu oprzeé? Jesli Bég wola, ludzkie wigzy nie maja
juz zadnego znaczenia i czasami trzeba je nawet catkowicie zerwaé.”

Catos¢ wykazuje wzglednie dobry podzial na poszczegblne akty dramatu,” nie-
mniej jednak zawiera liczne nieréwnosci, ktére nieodparcie nasuwaja mysl o stop-
niowym wzrastaniu opowiadania na bazie tekstu podstawowego. Zostat on przere-
dagowany przez autora jehowistycznego, ktory do dyspozycji posiadat zrédta J i E.
Znaczna cz¢$¢ opowiadania nalezy przy tym do tradycji E, chociaz zauwaza sig¢
takze §lady P (31,18b).* Interesujacy nas natomiast wiersz zdecydowanie nalezy
do warstwy E.

Miejscem ostatnim w Rdz, gdzie zostalo wspomniane Betel, jest rozdzial 35,
w ktérym sanktuarium to wystgpuje az szeSciokrotnie: ww. 1.3.6.8.15 i 16. Mowa
jest o nim w perykopie, ktdra egzegeci wyrdzniaja jako jednostke literacka (w.16
jednak nalezy juz do innej jednostki) dajac jej tytut , Powrdt Jakuba do Betel”

Kontekst logiczny, w ktérym wystepuje Betel, tworza ww. 1.3.6.8, ktdre zostang
przytoczone w tych fragmentach, gdzie wystgpuje interesujaca nas nazwa.

w.1: DUaW SN DY DI 2APYTON DION MINN

TON ARDN ORS N2 DUV

w.3: ONY Naw DYNVYNY DR DYN DIPN

Ww.6: DN RN IO YIND WUR MY APy RN

w.8: 1ONN TNN HNTPAY NNAND 2P NPT NPYR N12T DM

w.15: bR DY MR 927 WR DYPRN DYNR APy RPN

HONT
w.16: NNYOR N1IY NIRITNILD MO ORI yon

w.1: I powiedziat Bog do Jakuba: Wstan, wstgp do Betel i zamieszkaj tam. I uczyri
tam oftarz Bogu, ktdry ukazat sig tobie.
w.3: I wstaniemy, i wstgpimy do Betel i uczynimy tam oitarz Bogu.

»L.Ruppert,dz cyt.,s. 91.

* Istniejg rozmaite propozycje takiego podzialu; m.in. G. von Rad, dz. cyt., s. 247, wy-
réznia trzy cz¢sci: przygotowanie do ucieczki (31,1-16), ucieczka (31,17-25), ukiad z Laba-
nem (31,26-32,1); H. Seebass, Genesis I, s. 359 za§ wyodrebnia pigé czgsci: ekspozycja
(31,1-2), zawiazanie problemu — rozdzielenie si¢ przywédcow rodéw (31,3-16), realizacja -
spér (31,17-42), cel —ugoda (31,43-54), zakoniczenie (32,1). W wyeksponowaniu za§ poszcze-
gblnych scen opowiadania przedstawione podzialy wnosza niewiele soba; oba podkreslaja
najwazniejsze momenty.

»J.Scharbert, dz. cyt., s. 210.

 Przejrzysty jej podzial podat H. Seebass, Genesis 11, s. 438.
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w.6: I przybyt Jakub do Luz w Kanaanie, czyli Betel.

w.8: I zmarta Debora, mamka Rebeki, i zostata pochowana ponizej Betel, pod dgbem.
w.15: I nadal Jakub imig temu miejscu, na ktérym mowit z nim Bdg, Betel.

w.16: I wyruszyli z Betel, i bylo jeszcze kawalek kraju, by wejs¢ do Efrata.

Cecha charakterystyczng ww. 1.3.6 jest wystgpowanie w nich sléw oznaczajg-
cych ruch. Nabiera on przy tym stopniowo dynamiki dzigki starannemu dobraniu
stow: 0, ityl.3), Nw.6). Terminem, ktéry wieficzy calg wedréwke Jakuba do
Betel, jest niewatpliwe stowo  2o%tdre juz w w.1 wskazuje cel podrézy: w Betel
ma on si¢ zatrzymac, by jeszcze raz uczcié¢ miejsce, na ktérym przemawial do niego
Bog (w.3).

W.16 natomiast, ktéry nie nalezy juz do poprzedniej jednostki, ponownie roz-
poczyna si¢ terminem oznaczajacym ruch: yo).

Catos¢ Rdz 35 zlozona jest z malych fragmentéw réznorodnego pochodzenia,
wirdd ktérych mozna wysledzié wszystkie pentateuchalne Zrédia oraz ich redak-
cje. Wigkszo$¢ wierszy jednak nalezy do tradycji E. Interesujaca nas za$ perykopa
nieomalze w caloéci wykazuje cechy E, z wyjatkiem w.6.15, ktére przypisuje si¢ P.

Obecng postaé natomiast nalezy przypisa¢ ostatecznemu redaktorowi Pigciok-
siegu, ktéry wzial pod uwage problem pobytu Jakuba w Sukkot i Sychem. Uwazat
wrecz za konieczne ukazaé kolejny jego pobyt w Betel w aspekceie ucieczki i po-
wrotu do rodzinnego domu. Posiadajac wiele tradycji, ktére nie taczyly sig ze soba,
ulozyt je w ciag poszczeg6lnych scen, ktore utworzyly itinerarium. Wezesniej pota-
czyt on Sukkot z Sychem (zob. 33,18-20). Teraz za§ Jakub powinien podazy¢ do
Betel, skad juz droga wiodta prosto przez Efrata do Hebronu, gdzie czekat na po-
wrot swego syna Izaak.”

Wedréwka Jakuba do Betel, podobnie jak w 31,13, byta podyktowana nakazem
Boga, a nie ucieczka z Sychem spowodowang krwawym czynem Symeona i Lewie-
go (zob. 34,24-29). W w.1 Betel wystepuje jako zwykia nazwa miejsca, ale dopiero
w w.15 miejsce, do ktdrego ma si¢ uda¢ Jakub, otrzymato nazwg. W.6 natomiast
wymienia nazw¢ miejsca jako Luz, ktdre dopiero péZniej zostalo nazwane Betel.
Podobnie w.8, méwiacy o §mierci piastunki Rebeki Deborze, oraz w.16 oznajmuja-
cy o wyruszeniu w dalsza podr6z, wspomina Betel jako nazwg wiasna.

Tak zatem ww.6.8.15 méwia o miescie, w ktdrego poblizu znajdowato si¢ sank-
tuarium zwigzane z patriarcha Jakubem. Natomiast ww. 1.7.14 maja na my§li to
sanktuarium, do ktérego uda¢ si¢ miat patriarcha. Podobng funkcje¢ posiada takze
termin ,,Betel” w w.3.

* Tak w skrécie mozna przedstawié redakcje opowiadania; zob. tez J. Scharbert, dz.
cyt., s. 230.
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Zbudowanie oltarza béstwu, na jego rozkaz, nie bylo dla starozytnych czym$ nie-
zwyklym ani nie posiadato jakiego$ politeistycznego rysu. Dla nich nie istnialo jedno
najwyzsze béstwo, ktére nazywano ogdlnie ,bég” i ktéremu oddawanoby wylaczng
cze§é.* O Bogu méwiono tylko tam, gdzie wkraczat on w ich czas i przestrzen i sto-
sownie do tego nazywali Go, jak ma to miejsce w naszym przypadku: ,Bog z Betel”.

Péjscie Jakuba do Betel, opisane w 35,1-15, posiada wszelkie cechy pielgrzym-
ki, ktéra byta wypetnieniem §lubu Jakuba (zob. Rdz 28,20-22). Na typowa piel-
grzymke kultyczng wskazuje wyraznie w.2 méwiagcy o obmyciu si¢, zmianie szat
oraz oddaleniu od siebie wszelkich obcych bostw.*

Takie zachowanie si¢ rodziny Jakuba wyraZnie zaklada istnienie kultu na §wig-
tym miejscu. Redaktor za$§ dotaczajac w.2b.4 chcial wyja$nié, ze wkraczajac do ro-
dzinnego kraju trzeba oddali¢ wszelkie obrazy obcych bogéw, majac najprawdopo-
dobnie na mysli terafim Racheli (zob. 31).

Teologiczna wymowa Rdz 35,1-15 jest wyrazna: gléwng osobg dramatu jest nie
Jakub, lecz Bog, ktéry dtugo przed pojawieniem si¢ nazwy , JHWH” przez swe
czyny oraz prowadzenie opowiedzial si¢ za Jakubem. Dom Jakuba nie byt zbyt
maly, by podjaé taka decyzj¢. Opisane w powyzszych wierszach Boze decyzje sa
przykladem dla tych wszystkich, ktérzy nosza imig ,,Izrael”.”’

3. PODSUMOWANIE

Ukazane teksty, stanowigce dzi$ istotowa czg¢§¢ Rdz oraz zawierajgce wzmianki
o Betel mieszczg si¢ w Rdz 12-36, gdzie przedstawione zostaly dzieje dwdch pa-
triarchéw izraelskich: Abrahama i Jakuba. Ta cz¢§¢ Genesis posiada bardzo dluga
histori¢ powstawania. Twierdzenie to opiera si¢ na jej skomplikowanej kompozy-
cji. Nie jest wykluczone, ze teksty mialy wpierw okres istnienia ustnego przekazu
w réznych kregach. Dopiero po tym etapie nastapil dalszy — pisemny, ktdry repre-
zentowany jest przez trzy podstawowe Zrédta pisane: J, E i P*

Najwigcej materialu do obu cykléw dostarczyto J, ktére posiada swojg bogata
i r6znorodng histori¢ uprzednia oraz nastgpcza. Jahwista jest nie tylko history-

O religii patriarchéw zob. J.St. Synowiec, Patriarchowie Izraela i ich religia, Krakéw
1995, s. 111-136. Takze J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 97-104.

* Szczegblowe rozwazania na ten temat zob. O. Keel, Das Vergraben der ,fremden
Gotter” in Genesis XXXV 4b, VT 23(1973)305-336.

*C.Westermann, dz. cyt., s. 352n.

7H. Seebass, dz. cyt., s. 449.

® C. Westermann, Genesis. 2. Teilband, Genesis 12-36, Neukirchen-Vluyn 1981,
s. 695n uwaza, ze udzial w tworzeniu Rdz 12-36 braly tylko dwie tradycje: J oraz P. Co do E,
nie mozna udowodnié, ze pochodza one od jednego autora, poniewaz sg zbyt réznorodne, co
nie jest dowodem.
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kiem, lecz jednoczesnie i teologiem ukazujacym w sposéb bardzo sugestywny rela-
cje migdzy odno$nymi patriarchami i Bogiem. Betel zostalo przez t¢ tradycje
uwzglednione w Rdz 12,8; 13,3; 28,19; 31,13.

Drugim co do zakresu materiatu okazato si¢ Zrédlo E, ktdre jest bardziej po-
wiciagliwe w swoich bezposrednich ocenach teologicznych, podsuwajac niejako
tylko material do rozwazania. Niemniej jednak wystepujace w nim Betel zostalo
przedstawione bardzo plastycznie i z rozbudowana sceneria: Rdz 35,1.3.6.8.16.

Natomiast tradycja P uzupelnita tylko, w swym duchu, istniejace prastare watki
tradycyjne swoimi krétkimi wzmiankami, ktére podajg bardziej konkretne szcze-
g6ty niz dlugie opowiadania J i E. W tej tradycji Betel zostalo wspomniane tylko
w Rdz 35,15.

W tak uksztattowanych tekstach Betel wystepuje w dwdch rolach. Jedna z nich
jest zwykla pospolita nazwa miejscowosci lezacej gdzie$ na granicy Palestyny $rod-
kowej i potudniowej. Nie ma przy tym zadnych teologicznych aluzji do tego miejsca.

Teologiczne zabarwienie natomiast posiadaja wzmianki o Betel ukazane jako
sanktuarium. Wiodacg role przy tym odgrywaja teksty z cyklu o Jakubie, ktéremu
ukazal si¢ Bog na miejscu nazwanym przez niego wlasnie Betel. Od chwili ukaza-
nia si¢ mu Boga (zob. Rdz 28,10-22) miejsce to nabralo duzego znaczenia dla Ja-
kuba i catego jego rodu. Przede wszystkim chodzi tu o obietnice, jakie Bog poczy-
nit mu na tym miejscu: obietnica ziemi oraz stalej asystencji (28,13-15). Stad tez
wszystkie inne wzmianki o Betel w cyklu o Jakubie nawigzuja posrednio do tego
wydarzenia.

Zusammenfassung

Das Ziel der Arbeit war, Bet-El in den literarischen Traditionen der Genesis zu
untersuchen. Der Name Bet-El kommt in Gen 12; 28; 31 und 35, d.h. in den
Erzéhlungen iiber zwei israelitische Patriarchen: Abraham und Jakob, vor. Dieser
Teil der Genesis hat eine lange Geschichte hinter sich. Es ist nicht ausgeschlossen,
daf} diese Texte zuerst miindlich iiberliefert wurden. Danach erfolgte ihre schri-
ftliche Aufzeichnung, die durch drei Grundtraditionen vertreten ist: J, E und P.

An der Entstehung der von mir untersuchten Texte ist J am meisten beteiligt.
Sie haben eine reiche Vor — und Nachgeschichte. Der Jahwist ist nicht nur ein Hi-
storiker, sondern auch ein Theologe, der sehr eindrucksvoll und anschaulich die
Beziehungen zwischen Gott und den Patriarchen zeigt.

Eine zweite Quelle ist die Tradition E. Sie ist mehr zuriickhaltend in ihren the-
ologischen AuBerungen, sie regt den Leser zum Nachdenken an.

Die Tradition P hat dagegen nur alte traditionelle Erzdhlungsfaden durch ku-
rze Notizen ergénzt.
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Bet-El kommt in allen diesen Texten in zwei Bedeutungen vor: als herkémmli-
cher Namen eines geografischen Ortes und als Heiligtum der Patriarchen. Na-
chdem Gott Jakob in Bet-El erschienen war, gewann der Ort sowohl fiir Jakob
selbst, als auch fiir seine ganze Sippe besondere Bedeutung. Es geht hier vor al-
lem um die Verheiflungen, die ihm Gott an diesem Ort gemacht hat. Namlich die
Verheifung des Besitzes an Kulturland, die VerheiBung der Nachkommenschaft
und die Verheiflung seines Beistands. Daher gehen alle Erwédhnungen von Bet-El,
in den betrachteten Traditionen, auf dieses Ereignis zuriick.

Ks. Bogdan W. Matysiak



