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Ludzkos¢ przekroczyta przetom tysigcleci, ktory niesie ze sobg nie-
pewnos¢ i niepokdj, a z drugiej strony nadzieje i oczekiwania, tak oso-
bowe jak i wspdlnotowe. Przezywane przemiany rodza wiele pytan
politykéw, ludzi kultury i nauki oraz ekonomistéw, co przyniesie roz-
poczgte tysiaclecie. Niemozliwe jest tutaj udzielenie w pelni wiary-
godnej odpowiedzi, poniewaz trudne jest przewidzenie przysztoSci.

Poczatek nowego tysigclecia niesie konsekwencje duchowe,
emocjonalne, ekonomiczne i polityczne. Pytania o nadzieje z nim
zwigzane stajg si¢ szczegOlnie aktualne ze wzgledu na ostatnie wy-
darzenia w §wiecie. Prysty m.in. komunistyczne zagrozenia ideolo-
giczne i militarne, ktére byly jedng z przyczyn podziatu Swiata.
Wolnos¢, demokracja, spoleczna gospodarka staly si¢ ideami no-
wego porzadku, zwlaszcza w krajach totalitarnego komunizmu.
Demokracja okazala si¢, na obecnym etapie, najbardziej dojrzatg
forma pafistwa oraz politycznego sposobu zycia zbiorowego.

Transformacja spowodowala polaryzacje ekonomiczng, politycz-
na. To pomniejszyto czgsto pierwotny entuzjazm wobec demokracji
i wolnoSci. Wobec tego staje takze chrzescijafistwo i ludzie KoScio-
ta. To sktania ku odpowiedzialnemu spojrzeniu na przebyta drogg,
ale tez i ku przyszloSci. Sama historia nie moze by¢ jedynym wystar-
czajacym bodzcem ku przyszioSci. Dlatego na progu trzeciego ty-
sigclecia chrzeScijafistwa koniecznym jest stawianie pytaf o miejsce
Kosciota w §wiecie, jego tozsamos¢, obecno$¢ w kulturach i spote-
czefistwach pluralistycznych, a takze jego wewnetrzng jednoS§¢
1 perspektywy jednosci z innymi KoSciotami chrzeScijafiskimi, jak
i wspOlpracg z innymi religiami'.

! Por. H. Tincq, Défis au Pape du Ille Millenaire. Le pontificat de Jean Paul II. Les do-
ssiers du successeur, Mesuil-sur-I’Estree 1997, s. 15.
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1. ETYCZNO-MORALNY SENS ZYCIA
SPOLECZNO-GOSPODARCZEGO

Podstawowym celem Kosciota jest prowadzenie ludzi do zbawie-
nia, a zatem jego postannictwo nie ma charakteru spoleczno-gos-
podarczego®. Poniewaz caly czlowiek jest ,,drogg KoSciola™, Jego
misja zbawcza odnosi si¢ takze do spoleczno-gospodarczej aktyw-
noSci ludzi. Wiele procesow gospodarczych stwarza cziowiekowi
szanse spelniania jego naturalnych zdolnosci. Wiasnie ze wzgledu
na swoj kulturotworczy wymiar stanowi kontekst prawidiowego lub
wypaczonego rozwoju zycia moralnego i religijnego.

Majac na wzgledzie integralny rozw6j cztowieka KoSciot zainte-
resowany jest takze, obok innych, sferg zycia spoteczno-gospodar-
czego. Rozeznawany on jest tylko tak daleko, jak si¢gaja jego kom-
petencje w tym obszarze, jak daleko chodzi o czlowieka, o moralny
charakter jego dziatalnoSci. Koscidl wydaje sqd moralny w kwestiach
gospodarczych i spolecznych, gdy domagajq sig tego podstawowe pra-
wa osoby lub zbawienie dusz’.

Spetniajac misj¢ duszpasterska wobec gospodarki Kosciot petni
takze funkcje krytyczna. Sprzeciwia si¢ tym systemom, ktore go-
dza w czlowieka, naruszajg jego osobowe prawa i probuja ,,prze-
wartoSciowac wartosci”. Na czoto wysuwa si¢ historyczna krytyka
dwoch systemdw ideologicznych: socjalizmu (kolektywizmu) i li-
beralizmu (kapitalizmu). Nalezy pamigtac, ze ocena moralna Ko-
Sciola jest tutaj adekwatna do przemian, jakie przezywaly oby-
dwie ideologie oraz do ewolucji opartych na nich systemow go-
spodarczych.

Fundamentalnym jest stwierdzenie, ze podstawowy bigd socjali-
zmu ma charakter antropologiczny’® 1 dlatego w postawach moral-
nych wobec niego odstonit si¢ inny mur, niewidzialny (...), ktdry prze-

* Wiasciwe postannictwo jakie Chrystus powierzyl swemu Kosciolowi nie ma charakteru poli-
tycznego, gospodarczego czy spolecznego: cel bowiem jaki Chrystus nakreslit Kosciolowi ma cha-
rakter religijny (KDK 42).

*Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.

* KKK 2420. Koscidt jednak w zaden sposcb nie moze zrezygnowa¢ z obowigzku (...), ktdry
kaze mu wystgpowad, wprawdzie nie w sprawach techniki zycia spoteczno-gospodarczego, bo do
tego nie ma ani odpowiednich Srodkdw, ani powolania, ale we wszystkich sprawach majgcych
zwigzek z moralnoscig (Pius X1, Encyklika Quadragesimo anno, nr 41). Por. KKK 2458;
KDK 76.

*Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 13.
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biega przez ludzkie serca®. Natomiast socjalizm oznaczal wszech-
obejmujaca obecnos¢ panstwa w gospodarce, stajac sie ,kapitali-
zmem panstwowym”™. W tym wida¢, iz nalezy si¢ wystrzegaé syste-
mow nadmiernie poszerzajacych zakres interwencji panstwa, ze
szkodg dla wolnosci tak gospodarczej jak i obywatelskiej®.

W tym kontekscie nalezy krytycznie odnie$¢ si¢ do tzw. ,,pafstwa
dobrobytu” czy ,pafistwa opiekunczego”. Interweniujgc bezposred-
nio i pozbawiajgc spoleczeristwo odpowiedzialnosci, paristwo opie-
kuricze powoduje utrate ludzkich energii i przesadny wzrost publicz-
nych struktur, w ktérych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje
logika biurokratyczna, anizeli troska o to by stuzy¢ korzystajgcym
z nich ludziom®.

Z kolei w kapitalizmie jego krytyka skierowana jest nie tylko prze-
ciw konkretnemu systemowi gospodarczemu, co przeciw pewnemu sys-
temowi etyczno-kulturowemu™. Kosciol odrzuca kapitalizm jako sys-
tem, w ktdrym wolnos¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu praw-
nego, wprzggajgcego jg w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej"'.

Faktycznie nie mozna absolutyzowa¢ wolnoSci gospodarczej, za
ceng wolnosci osobowe;j. Z tego powodu Kosciot wystepuje przeciw
niczym nie ograniczonej wolnej konkurencji i przestrzega przed
~przyjeciem wobec rynku postawy balwochwalczej”"*. Nie poddana
kontroli wolna konkurencja sprzyja rozbudzeniu nadmiernych am-
bicji i zadzy wtadzy oraz moze prowadzi¢ do monopolizacji zycia
gospodarczego®.

Papiez wskazuje, iz odrzuci¢ nalezy kapitalizm gospodarczy wi-
dziany jako system zabezpieczajgcy absolutng dominacje kapitaiu
oraz wlasnosci narzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowoscig i wol-
noscig pracy czlowieka. Ostatecznie bowiem ani kapitat bez pracy,
ani bez kapitatu praca istnie¢ nie moze®. Sygnalizowana za$ antyno-

¢Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $wigtej z okazji 1000-lecia §mierci §wigtego
Wojciecha,Gniezno - plac przed katedra, 3.06.1997, w: Pielgrzymka Apostolska, s. 63.

"Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 35.

tJan Pawetl 11, Encyklika Centesimus annus, nr 48.

*Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 48.

“Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 39.

"Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 42.

?Jan Pawetl 11, Encyklika Centesimus annus, nr 40.

¥ Por. Pius X1, Encyklika Quadragesimo anno, nr 105-109, 132.

“Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 35.

“Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, nr 15.
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mia nie bierze pod uwage pochodzenia wszelkiej wiasnosci, jak i jej
spotecznej funkcji's.

Zatem praca nie moze by¢ nastawiona tylko na maksymalizacje
produkcji i zysku z zapoznaniem samorealizacji czlowieka", a zysk
nie moze urasta¢ do wskaznika dobrego funkcjonowania przedsig-
biorstwa'. Konsumpcja, przezywanie i posiadanie, uleganie falszy-
wym i powierzchownym satysfakcjom, nadmiernie i nieuporzadko-
wane zuzywanie zasobow, niszczenie Srodowiska cztowieka, to dal-
sze elementy krytyki tego systemu®. Dochodzi jeszcze ,,stwarzanie
zapotrzebowania” poprzez roznorodne media i reklamg?®.

Kosciot ma nies¢ swiatlo Chrystusa (...) na «wspdiczesne aeropagi»
(...) ekonomii™, ktorej przystuguje autonomia. Zatem czyms nega-
tywnym jest pryncypializm i og6lnikowosS¢ oraz moralizm i niekom-
petencja. Idzie tu o ,autonomi¢ wzgledng”, ktorej naruszenie jest
zagrozeniem dla porzadku gospodarczego i autorytetu KoSciota®.
Ruch gospodarczy powinien zatem rozwijac sig wedle wlasnych metod
i praw, ale w granicach porzqdku moralnego, zeby spelnit si¢ zamiar
Bozy wzgledem cztowieka®.

W zwigzku z tym Koscidl nie proponuje zadnych modeli* czy
»irzeciej drogi” spoleczno-gospodarczej”. Ewentualny model to

' Wiasnos¢ nabywa sig przede wszystkim przez pracg, po to, aby stuzyla pracy. Odnosi si¢ to
w sposcb szczegdlny do wlasnosci srodkow produkcji. Wyodrebnienie ich jako osobnego zespotu
wlasnosciowego po to, aby w formie «kapitalu» przeciwstawic go «pracy», a tym bardziej dokony-
wac wyzysku pracy, jest przeciwne samej naturze tych srodkow oraz ich posiadaniu. (...) jedynym
prawowitym tytulem ich posiadania (...) jest, aby stuzyly pracy Jan Pawet 11, Encyklika La-
borem exercens, nr 14). Por. J. Schasching, The Originality and Importance of ,Laborem
exercens”, w: Rerum novarum — Laborem exercens — 2000. Symposium, Roma 3-5.04.1982 -
Pontificia Comissio Iustitua et Pax. Citta del Vaticano (brw), s. 141-148.

"Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 41.

“Por.Jan Pawel 1I, Encyklika Centesimus annus, nr 35;Jan Pawetl II, ,Aby pracy-
jacy ze spokojem wlasny chleb jedli”. Msza §w. dla §wiata pracy. Trujillo. 4.02.1985. ,,LOsse-
rvatore Rom Pol 6: 1985 nr 3, s. 25-26.

“Por.Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 36-39, 41.

® Por. Pawet VI, List Apostolski Octogesima adveniens, nr 9; W. Reeder, Die Moral
der Marktwirtschaft, Bonn 1991, s. 9-10; J. Hoffner, Economic Systems and Economic
Ethics. Huidelines in Catholic Social Teaching, K6 In 1985, s. 24-26.

“Jan Pawetl I, Homilia podczas Mszy §wigtej na Legnickim Polu, Legnica, 2.06.1997,
w: Pielgrzymka Apostolska, s. 42.

2 Por. KDK 36.

»KDK 64.

#Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus, nr 43.

®Por.Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 41.
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wynik wysitku tych wszystkich, ktorzy w sposéb odpowiedzialny podej-
mujg konkretne problemy we wszystkich aspektach spolecznych, go-
spodarczych, politycznych i kulturowych, zazebiajgcych si¢ ze sobg™.

Zwornikiem tej nauki jest peronalistyczna koncepcja cztowieka,
bowiem osoba ludzka jest i powinna by¢ zasadg, podmiotem i celem
wszystkich urzqderi spolecznych”. W gospodarce: czlowiek bowiem
Jest tworcg, osrodkiem i celem calego zycia gospodarczo-spoltecznego®.

Wokoét ,zasady personalizmu” koncentruja si¢ zasady dobra
wspolnego, solidarnosci i pomocniczo$ci. Maja one odniesienie do
moralnoSci osobowej i s3 wskazaniami ksztaltowania porzadku
spoteczno-gospodarczego.

Wedlug nauki Kosciota dobro wspolne obejmuje sume tych wa-
runkow zycia spolecznego, dzigki ktdrym jednostki, rodziny i zrzesze-
nia mogq pelniej i latwiej osiggngc wlasng doskonatos¢®. Zatem dla
urzeczywistnienia dobra wspolnego potrzebny jest porzadek umoz-
liwiajacy poszczegbdlnym podmiotom realizacj¢ wiasnych intereséw
w dazeniu do osiagnigcia wspdlnych celéw i kreowania nowych
wartosci. Konkretyzacja dobra wspolnego powinna obejmowac po-
szanowanie osoby ludzkiej i jej praw (np. prawo do pracy i do wia-
snosci prywatnej), dobrobytu i zréwnowazonego rozwoju spofecz-
no-gospodarczego oraz pokoju, czyli trwalo$¢ i bezpieczefistwo
sprawiedliwego porzadku®.

Generalnie gospodarka niesie problemy, ktore powstaja m.in.
wobec koniecznosci zaspokojenia wymagan towarowych i ustug. Tu
za$ niezbedne sg reguly, normy i instytucje. Spoleczna gospodarka
rynkowa jest propozycjg uporzgdkowania mechanizmow zycia spo-
tecznego. Waznym jest taczenie, na bazie konkurencji, wolnej ini-
cjatywy z postepem spolecznym, gdyz te mechanizmy prowadza do
osiggnie¢ takiej gospodarki®.

Ten rodzaj gospodarki oparty jest na rdwnosci, wolnosci i cno-
tach obywatelskich. Zatem zachowana jest swoboda i bodziec dzia-

% Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 43.

# KDK 25.

*®KDK 63.

» KKK 1906; Por. KDK 26, 74.

* Por. KKK 1907-1909.

* Por. A. Muller-Armack, Sozial Marktwirtschaft, w: Handworterbuch der Specialwis-
senschaften. Zugleich Neuauflage des Handworterbuchs der Staatwissenschaften. Vol. 9, Hrsg.
E. von Beckerath, Stuttgart 1956, s. 390.
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tania jednostki w gospodarce. Taka sytuacja napgdza rozwdj majat-
ku, pomnaza go, a z drugiej strony spoteczefstwo jest zdolne do fi-
nansowania Swiadczen spotecznych™®.

Wiadomo, ze zasada solidarnoéci jest osadzona w spolecznej na-
turze czlowieka. Wspodlnota naprowadza na moralng powinnos¢
odpowiedzialnosci za siebie wzajemnie i za spoleczno$¢ osobowe;j
przynaleznosci. Z drugiej strony calo$¢ ma zobowigzania wzgledem
swych cztonkéw, np. tworzenie bardziej sprawiedliwego porzadku
spolecznego. Solidarnos¢ jako mocna i trwata wola angazowania sig
na rzecz dobra wspdinego dotyczy wszystkich; wszyscy bowiem jeste-
Smy naprawdg odpowiedzialni za wszystkich®.

Bez watpienia wspolczesne problemy spoleczno-gospodarcze
mogg by¢ rozwigzywane jedynie za pomocg rdznych form solidarno-
Sci: solidarnosci biednych, solidarnosci miedzy bogatymi i biedny-
mi, solidarnosci pracujgcych, solidarnosci miedzy pracodawcami
a pracownikami w przedsigbiorstwie, solidarnosci miedzy narodami
i ludami*. Kierunki solidarnoSciowych relacji sg niezwykle boga-
te, np. w problematyce pracy potrzebne sq coraz nowe formy soli-
darnosci ludzi pracy, a takze solidarno$ci z ludZmi pracy®. Nato-
miast przedsigbiorstwo winno mie¢ ,,doskonatg forme¢ ludzkiej
wspOlnoty”?.

Spoteczny wymiar pracy przynalezy do podmiotowosci cziowie-
ka. Warto pamigta¢, ze w tym aspekcie pracy mieszcza si¢ trzy kregi
wartoSci. Pxerwszy z nich odnosi si¢ do cziowieka osobiscie, drugi
dotyczy wartosci zwigzanych z rodzing, trzeci za$ zwigzany jest ze
spoleczefistwem i catg rodzing ludzka”. Szczegodlnie bolesnym pro-
blemem jest bezrobocie, Zrédto wielu patologii (np. rozpad rodzin,
przestepczosé, alkoholizm, narkomania) oraz negatywnych postaw

2 Por. R. Herzog, Der Markt braucht Regeln wie der Sport, ,,Rheinischer Merkur” z dnia
29.12.1995.

*Jan Pawet I, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 38.

# KKK 1941.

% Jan Pawel II. Encyklika Laborem exercens, nr 8.

*Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, nr 91. Por. Jan Pawel 11, Encyklika Cen-
tesimus annus, nr 35; J. M aritain, Humanizm integralny, Warszawa 1981, s. 113.

" Por.Jan Pawet 11, Encyklika Laborem exercens, nr 9-10; J. M ajka, Praca jako sro-
dek doskonalenia cztowieka, w: Jan Pawel 11, Laborem exercens. Powolany do pracy. Ko-
mentarz, red. J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 112-114; O. Ho ffe, Etyka paristwa i prawa, Kra-
kéw 1992, s. 118-135; J. M ajka, Rozwazania o etyce pracy, w: Jan Pawel 11, Laborem
exercens. Powolanie do pracy, s. 71-72.
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wobec porzadku spoleczno-gospodarczego®. Mimo réznych przy-
czyn obiektywizuje si¢ w strukturach gospodarczych, w faktach
ekonomicznych®.

Adresatem dziet solidarnosci sa wszyscy ,zle si¢ majacy” (por.
Mt 9,12; Mk 2,17; £k 5,31). Dotyczy to polityki spotecznej pafistwa
oraz wszelkich ,,solidarnoSciowych” systemow socjalnych. Kosciot
uznaje preferencyjng opcje na rzecz ubogich — pod wzgledem mate-
rialnym, a takze religijnym i kulturowym, za swe szczeg6lne postan-
nictwo®.

Zasada pomocniczodci ukazuje sposob zaangazowania spolecz-
nosci na rzecz dobra jej cztonkéw. Porzadkuje ona dziatalno$¢ spo-
teczng ku dobru osoby, stoi na strazy jej godnosci i chroni swobod-
n3 inicjacj¢ spoteczng. Winny jednak by¢ np. przez pafnstwo szano-
wane wszelkie mozliwosci dziatan osobowych czy mniejszych spo-
tecznosci. Funkcja panstwa i innych instytucji jest zapobiegawcza,
a ich interwencja moze mie¢ miejsce, gdy to przekracza mozliwosci
realizacji dobra przez jednostki czy nizsze instytucje*.

,Pomoc dla samopomocy” winna aktywizowa¢ dziatania oddol-
ne, tj. weielaé w zycie ,,zasade¢ kompetencji” m.in. poprzez zaanga-
zowanie np. rodziny, wspoOlnoty sasiedzkiej, lokalnej czy samorza-
dowej. Wtasnie one tworzg warunki do zmoblizowania samopo-
mocy w celu skutecznego rozwigzania problemu — zamiast odgor-
nej i czgsto anonimowej, co wigcej maloskutecznej interwencji
panstwa®.

W zyciu gospodarczym zasada pomocniczo$ci moze stanowi¢
pozytywnga barier¢ dla nieuzasadnionej centralizacji i monopoli-
zacji. Jest przydatna dla okre§lenia gospodarczych funkcji pan-

* Por. M. Molitor, Une societé de type occidental peut-elle vivre avec un taux de chomage
important?, w: Travail et societé, Le non emploi: Conséquences pour les personnes et les societés,
implications en termes de solidarité, Bruxelles 1994, s. 5-13; S. Wyszyfiski, Przemiany moral-
no-religijne pod wplywem bezrobocia, Wioctawek 1937, passim; J. Bula, Exclusion, chomage et
pauvreté: les menaces pour la démocratie dans le Tiers-Monde, w: Travail et societé, s. 17.

* Por. N. Evans, Post-Education Society. Recognising Adults as Learnes, London 1985,
s. 32; A. Rauscher, Kirche in der Welt. Beitrage zur christlichen Gesellschaftsverantwortung.
Bd. 2, Wiirzburg 1988, s. 208-214.

“Por.Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 39, 57, Jan Pawet I1, Encykli-
ka Laborem exercens, nr 14.

“ Por. Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno, nr 79; Pius XII, Encyklika Summi
pontificatus, nr 49.

“Por.Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, nr 57.
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stwa®. Jest ona podmiotem odpowiedzialnym za gospodarcze do-
bro wspdlne oraz realizacj¢ sprawiedliwosci spotecznej*. Polityka
gospodarcza panstwa spelnia si¢ na trzech poziomach: przez
ksztattowanie porzadku gospodarczego, przez troske o zapewnie-
nie infrastuktury oraz przez dzialania krotkoterminowe, nawet
o charakterze interwencyjnym®.

Rola panistwa to zapewnienie przestrzeni dla oddolnej inicjaty-
wy prywatnej. Sprawiedliwe ustawodawstwo gospodarcze winno
by¢ dalekie od niezwazajacej na dobro wspdlne anarchizacji wol-
nosci, jak i od tyranizowania naturalnej przedsigbiorczosci i praw
ekonomicznych obywateli®. Stad bigdem jest regulowanie zycia
gospodarczego za pomocg Srodkéw administracyjnych. Do zasa-
dy pomocniczosci nie przystaje model ,pafistwa opiekuficzego”,
gdyz powoduje zanik inicjatwy oraz odpowiedzialnoSci indywi-
dualne;j.

Wsrdd zasad spotecznych nalezy wskaza¢ pozytywny charakter
wolnego rynku, jako najbardziej skutecznego narzedzia wykorzysta-
nia zasobow i zaspokajania potrzeb”’. Ma on wplyw na sfere spotecz-
na i jest przestrzenia spotkania réznych osob: producentéw, po-
Srednikéw, konsumentow®. Wazna jest odpowiedzialno$¢ konsu-
mentéw za sposob jego funkcjonowania, ktdry ujawnia si¢ m.in.
w wolnym wyborze towaru i ustug®.

Wazna jest takze pochwata mechanizméw rynkowych, ktdre nie
tylko uiatwiajq wymiang produktow, ale w centrum zainteresowania
umieszczajg wole i upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajgc. jej
w chwili zawierania konkraktu spotkanie z wolg i upodobaniami innej

# (...) co jednostka z wlasnej inicjatywy i wlasnymi silami moze zdzialac, tego jej nie wolno
wydzierad na 1zecz spoleczeristwa; podobnie niesprawiedliwoscig, szkodg spoleczng i zakidce-
niem ustroju jest zabieranie mniejszym i nizszym spolecznosciom tych zadan, ktdre mogg spel-
nié, i przekazywanie ich spolecznosciom wigkszym i wyzszym (Pius X1, Encyklika Quadragesi-
mo anno, nr 79).

“Por. Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, nr 26, 30, 34.

* Por. E. Tuchtfeldt, Wirtschaftspolitik, w: Handworterbuch der Wirtschaftswissenschaft.
Bd. 9, Stuttgart 1988, s. 179.

“ Por. KDK 65.

Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, nr 34, 42.

* Por. J. Messner, Das Naturrecht. Handbuch der Gesellschaftsethik, Staatsethik und
Wirtschaftsethik, Berlin 1984, s. 990-995.

“Por. A. F. Utz, Sozialethik mit internationaler Bibliographie. T\. 4: Wirtschaftsethik, Bonn
1994, s. 182.
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osoby™. Takie widzenie rynku wynika z rozumienia gospodarki jako
jednej z dziedzin kultury, nie za$ jako aktywnoSci opartej wylacznie
na kalkulacjach i maksymalizacji zysku®.

Zatem zaakceptowaé mozna system ekonomiczny, ktdry uznaje
zasadnzczq i pozytywng. role przedsigbiorstwa, wlasnosci prywatnej
i wynzka]qce] z niej odpowiedzialnosci za srodki produkcji, oraz wol-
nej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej”. Jak widaé, w ak-
ceptacji ekonomii rynku miesci si¢ takze prawa do wtasnoSci pry-
watnej, ale z zastrzezeniem o spolecznej hipotece na niej cigzacej
i o pierwszenstwie powszechnego przeznaczenia dobr przed pry-
watnym ich posiadaniem®. W spoteczefistwach postindustrialnych
dochodzi jeszcze wiasnos¢ wiedzy, techniki i umiejetnosci* czyli tzw.
,»Zasoby ludzkie — human capital”.

Stad pozytywne wskaznia co do ksztaltu nowego tadu jedynie
o tyle mozna nazwa¢ ,modelem alternatywnym” w stosunku do
dwoch odrzuconych, o ile jest on budowany na warto§ciach. Chodzi
0 spoleczeristwo, w ktdrym istniejg: wolnosS¢ pracy, przedsigbiorczos¢
i uczestnictwo®. Waznym jest docenienie tych postaw, ktdre umialy
sig wlgczy¢ w ogdlny system wzajemnych powiqzari gospodarczych na
poziomie miedzynarodowym?.

Réwnolegle do przemian strukturalnych, winny nastgpowaé po-
dobne w §wiadomosci spoteczenstwa, tworzac odpowiednie ,,zaple-

*®Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 40.

' Por. A. Rauscher, Kirche in der Welt, s. 386-387; H. S. Houthakker, The Ethics of
Markets and Prices, w: Social and Ethical Aspects of Economics. A Colloquium in the Vatican,
Vatican City 1992, s. 65-67.

2Jan Pawetl II, Encyklika Centesimus annus, nr 42.

3 Bdg przeznaczyt ziemig ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow
tak, by dobra stworzone dochodzily do wszystkich w slusznej mierze — w duchu sprawiedliwosci,
ktdrej towarzyszy milos¢. Jakiekolwiek bylyby formy wlasnosci, dostosowane, zaleznie od réznych
zmiennych okolicznosci, do prawowitego ustroju réznych ludow, to jednak zawsze nalezy bra¢
pod uwage powszechnos¢ przeznaczenia dobr ziemskich. Dlatego czlowiek uzywajgc tych dobr
powinien uwazac rzeczy zewngtizne, ktdre posiada, nie tylko za wlasne, ale za wspdlne w tym
znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym pizynosily pozytek (KDK 69). Por. Jan Pawetl II,
Encyklika Centesimus annus, nr 32.

#*Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 32. Por. T. W. Schultz, Inwestment in
Man: An Economist’s View, ,Social Service Review” 33: 1959, s. 109-117; R. Domanski,
Kapitat ludzki i wzrost gospodarczy, Warszawa 1993 passim; F. Perroux, L’Economie de XXe
siécle, Paris 1968, s. 378-381; G.S. Becker, Human Capital: A Theoretical and Empirical Ana-
lysis, with Special Reference to Education, New York 1964 passim.

*Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus, nr 35.

*Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 33.
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cze ludzkie”. Gospodarka rynkowa musi bazowa¢ na etosie pracy
i przedsigbiorczosci. Wazna jest zdolnos¢ do inicjatywy i przedsie-
biorczosci (...) rzetelnosé, pracowitosc, roztropnosé w podejmowaniu
uzasadnionego ryzyka, wiarygodnos¢ i wiernos¢ w relacjach miedzy-
osobowych, mestwo we wprowadzaniu w zycie decyzji trudnych i bole-
snych®.

2. EWANGELIA WOBEC RZECZYWISTOSCI POLITYCZNE]

Nie ulega watpliwosci, ze wspolczesna rzeczywisto$¢ polityczna
jest bardzo ztozona®. Waznym jest, aby doceniono wiasciwy stosu-
nek migdzy wsp6lnota polityczng a Kosciotem, oraz aby rozréznio-
no to, co czynig wierni jako obywatele kierujacy si¢ glosem wiasne-
go sumienia, od tego, co podejmuja w imieniu KoSciota, jako spo-
tecznosci zbawczej”.

Podstawowym zadaniem KoSciola jest prowadzenie ludzi do
zbawienia®. Zatem Jego poslannictwo nie ma charakteru poli-
tycznego, gospodarczego czy spolecznego, ale wyraznie cel reli-
gijny. Stad zadanie stuzby w utwierdzaniu wspdlnoty ludzkiej we-
diug prawa Bozego®'. KoSciol zatem nie dgzy do wiadzy politycz-
nej, ani tez nie wypracowuje ideologii zawierajacej optymalne
rozwiagzania spoleczne; nie wytycza tez trzeciej drogi rozwigzan
ustrojowych®.

Spotecznos$é Kosciola nie rezygnuje jednak z obecnoSci w zyciu
politycznym. Winien on mie¢ swobod¢ w gtoszeniu wiary i nauki
spolecznej, w spetnianiu wérdd ludzi swego zadania, a takze prawo
do wydawania oceny moralnej nawet w kwestiach dotyczacych
spraw politycznych, kiedy domagaja si¢ tego prawa osoby lub zba-
wienie dusz®.

s’Jan Pawetl I, Encyklika Centesimus annus, nr 32.

*Por.Jan Pawel II, Encyklika Laborem exercens, nr 20.

% Jest sprawq donioslg, zeby zwlaszcza w spoleczeristwach pluralistycznych doceniano wiasci-
wy stosunek migdzy wspdlnotg polityczng a Kosciolem i by jasno rozrézniano to, co czynig wier-
ni, czy to poszczegdini czy tez stowarzyszeni, we wilasnym imieniu jako obywatele kierujgcy si¢
glosem sumienia chizescijariskiego, od tego, co czynig wraz ze swymi pasterzami w imieniu Ko-
Sciola (KDK 76).

% Por. KKK 775; KK 3.

¢ Por. KDK 42.

“Por.Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 41.

% Por. KDK 76; KKK 2246.
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Kosciot zacheca tworczo swoich cztonké6w do angazowania si¢ na
rzecz dobra wspdlnego®. Uczestniczac w zyciu publicznym, jako
wspdlnota ponadpolityczna®, bedaca sakramentem zjednoczenia
Boga z ludZmi®, nie angazuje si¢ w polityke, a z racji swego zadania
i kompetencji w zaden sposdb nie utozsamia sig¢ ze wspdlnotg politycz-
ng ani nie wigze si¢ z zadnym systemem politycznym, jest zarazem
znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludz-
kiej. Nie moze by¢ widziany jako partia polityczna i zadna tez par-
tia polityczna nie ma prawa reprezentowania Kosciota®.

Kosciot powinien stuzy¢ catej wspdlnocie politycznej. Natomiast
wspierajac wspdlnote dobra, oczekuje od niej prawa do nieskrepo-
wanego wypelniania swojej misji, do ktorej nalezy réwniez rola su-
mienia krytycznego, to znaczy wydawanie oceny moralnej w spra-
wach publicznych. Dlatego, w tym co dotyczy prawodawstwa, do-
maga si¢ zapewnienia wszystkim obywatelom rownosci w zyciu zgod-
nym z wlasnym sumieniem, oraz zachowania norm naturalnego pra-
wa moralnego, uznanych przez rozum®.

Dlatego Kosciot w swej funkcji krytycznej jest przeciwnikiem
propozycji, noszacych znamiona ideologii®. Posiadanie doskonatej
organizacji spolecznej, ktora nawet eliminuje zio nie upowaznia
jednak do stosowania wszelkich §rodkéw by ja urzeczywistnié
w praktyce. Polityka staje si¢ wowczas ,,Swiecka religia””’. M.in. dla
tych racji nie wolno myli¢ z krdlestwem Bozym struktur politycz-
nych i spotecznych, ktore posiadajg autonomi¢ i swoje prawa, gdyz
spolecznosci doczesne sg z natury niedoskonate i przemijajace™.

Trzeba mie¢ zawsze na uwadze, Ze zewngtrzna strona zycia ziem-
skiej spolecznosci, struktury paristwa czy wladzy politycznej, nalezg do
spraw tego Swiata, zmiennych i stale podlegajgcych udoskonaleniom.

% Por. KDK 74.

¢ Por. KKK 2245.

% Por. KK 1.

¢ KDK 76.

®Jan Pawel II, Koscidl na polskiej ziemi wobec nowych zadar. Przeméwienie do II
grupy biskupéw polskich z wizyta ,,ad limina Apostolorum”, 15.02.1993, LOsservatore Rom
Pol 14(1993) nr 2, s. 22.

®Jan Pawel II, U progu nowego etapu. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim,
Strasburg. 11.10.1988, LOsservatore Rom Pol 9(1988) nr 1-11, 5. 11.

™ Por. KKK 2244.

"Jan Pawetl I, Encyklika Centesimus annus, nr 25.

”Por.Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus, nr 25.
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Struktury, jakie nadajg sobie spoleczeristwa, nie majg nigdy wartosci
najwyzszej; nie mogg tez same zapewnic wszystkich dobr, ktorych pra-
gnie czlowiek™. Stad odpowiedzialni uczestnicy zycia politycznego
winni wydoskonala¢ istniejace juz struktury, by one coraz lepiej
chronily prawa osoby, sprzyjaly rozwojowi gospodarczemu oraz da-
waly bezpieczefistwo obywateli, a wigc budowaly dobra wspdlne™.

Nasuwa si¢ tutaj m.in. pytanie, jak wobec tych przemian zacho-
wata si¢ demokracja, co bedzie czynnikiem spajajacym ja ze spole-
czefistwem? Mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze polityka ponadna-
rodowa nie zawsze ma znamiona demokraql Ostatecznie bowiem
jest ona efektem ztozonych rozméw i rokowan. Ustalenia na tym
szczeblu s3 wynikiem kompromisu i nie majg czesto przelozenia
w sferach narodowych, cho¢ wywotuja w nich skutki. Demokratycz-
na legitymizacja tych ustalen dokonuje si¢ bez wplywu struktur na-
rodowych”.

Wktadem Kosciota w budowanie wspolnego dobra winno byé
gtoszenie prawdy o krélestwie Bozym, ktore pomaga zrozumie¢ po-
trzeby zycia w spoleczefistwie godnym cztowieka. Jest to obowigzek
chrzescijan, w sposob szczegdlny jednak ludzi Swieckich, odpowie-
dzialnych w chrzcie za otaczajacy §wiat, jego doskonalenie oraz
rozwoj’”.

Struktury spofeczne nie mogg zastapic glosu sumienia, ani zaspo-
koi¢ glodu prawdy i absolutu. Kosciot ma jasng swiadomosé, ze przy-
jecie Ewangelii zbawienia niesie blogostawione skutki rowniez w pu-
blicznym wymiarze Zycia spofeczeﬁstw i jednostki, jest w stanie gfgzbo-
ko zmienic oblicze tej ziemi, czynigc jg bardziej ludqu Co wigcej, po-
wolaniem chrzescijanina jest publiczne wyznawanie wiary i czynna
obecnos¢ we wszystkich dziedzinach zycia”.

W tym kontekscie nalezy wskaza¢ na zr6znicowanie roli kapta-
now i Swieckich w dziatalnoSci spotecznej i politycznej. Bowiem do
pasterzy KoSciola nie nalezy bezposSrednie interweniowanie w uklady
polityczne i w organizacje Zycia spolecznego. Zadanie to wchodzi

®Jan Pawet 11, Polska potrzebuje, s. 32.

™ Por. KKK 1907-1909.

% Por. P. Kielmannsegg, Integration und Demokratie, w: Europaische Integration, Hrsg.
M.Jachtenfuchs, B. Kohler-Koch, Opladen 1996, s. 47-72.

*Por.Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, nr 25; Jan Pawel 11, Adhortacja
Apostolska Christifideles laici, nr 36.

"Jan Pawel 11, Polska potrzebuje, s. 32.
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w zakres powolania katolikow swieckich, ktorzy dzialajq z wlasnej ini-
cjatwy, wraz z innymi wspdltobywatelami™.

Kaptan ,,in persona Christi” budujacy krolestwo Boze, swiadek
przysztodci (por. Dz 1,8; Lk 20,34-38), winien zachowywac¢ dystans
wobec struktur politycznych, nawet inspirujacych si¢ nauczaniem
Kosciota”. Nawet pozory stronniczosci, nieuchronnie wigza si¢
z uprawianiem polityki. Partii politycznych nie mozna utozsamiaé
z Ewangelia. Kaptan za$ winien by¢ §wiatlem Chrystusa takze dla
innych partii i grup spolecznych.

Waznym jest, aby duszpasterze dobrowolnie organiczyli swe pra-
wa do publicznego wyrazania pogladow politycznych. Nie jest bo-
wiem dopuszczalnym uwazanie wlasnej opcji za ]edyme stuszng, to
zreszta moze by¢ przyczyng pojawienia si¢ wrogow i wplywac na
zmniejszenie oddania si¢ wiernym®.

W tej dziedzinie przystuguje pasterzom Kosciola bardzo wazna,
a zarazem delikatna rola formowania prawego sumienia postuszne-
go nakazom Ewangelii i nauce Kosciola; sumienia uzdolnionego do
mgdrego i odpowiedzialnego dzialania w stuzbie spoleczeristwa, tak
aby aktywnos¢ polityczna nie dzielita, ale by dokonywala sig¢ w praw-
dzie, sprawiedliwosci, milosci i poszanowaniu godnosci cztowieka,
majgc na uwadze jeden tylko cel — wzrost dobra wspdlnego. Na tym
polu szczegdlng rolg do wypelnienia majg ludzie Swieccy zgodnie
z charyzmatami i darami, jakich Duch Swiety udziela im dla wypel-
nienia ich misji®.

OczywiScie, nie oznacza to wezwania kaptanéw do nieuczestni-
czenia w zyciu politycznym. Jednak do oceny politycznej powotani
sg zwlaszcza biskupi, a wszyscy kaptani winni by¢ obroficami dobra
i prawdy®. Kaptan ma broni¢ praw cztowieka, promowac integralny
rozwo6j osoby ludzkiej i dziatania dla solidarnoSci, sprawiedliwoSci
i pokoju®.

™ KKK 2442; Por. KPK kan 285 par. 3; kan 287 par.2; Jan Pawet 11, Encyklika Cente-
simus annus, nr 42, 47; KKK 899; Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Dyrektorium o postudze
i Zyciu kaplanow, Citta del Vaticano 1994, nr 33.

®Por.Jan Pawel 11, Prezbiter wobec spolecznosci swieckich. Audiencja generalna, Wa-
tykan, 28.07.1993. LOsservatore Rom Pol 14(1993) nr 11, s. 43.

% Por.Jan Pawel 11, Prezbiter wobec spolecznosci swieckich, s. 43-44.

8 Jan Pawel II, Polska potrzebuje, s. 32.

% Por. DB 12; DK 9.

% Duchowni powinni jak najbardziej popierac¢ zachowanie migdzy ludimi pokoju i zgody,
opartej na sprawiedliwosci (KPK kan 287 par. 1).
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Zaangazowanie §wieckich w polityke nie moze zrazaé si¢ jej
prawng jednostronno$cig czy charakterem politycznych dziataf.
W takim kontekScie oczekiwane jest ewangeliczne Swiadectwo i za-
angazowanie. Krytyczna ocena polityki nie usprawiedliwia scepty-
cyzmu i nieobecnosci w zyciu publicznym; to bowiem prawo, obo-
wigzek, a zarazem i zadanie wynikajace z powolania, zwlaszcza wy-
bierajacych t¢ postugg dla dobra wspolnoty®.

Wszyscy chrzescijanie niech odczuwajg swoje szczegdlne i sobie
wlasciwe powolania we wspdlnocie politycznej, na mocy ktdrego win-
ni Swiecic¢ przyktadem, sumiennie spelniac obowigzki i stuzy¢ dobru
wspdlnemu, a takze pamigtaé o swoim prawie i obowigzku brania
udzialu w wolnych wyborach na pozytek dobra wspdlnego®.

Wigcej aby ozywic duchem chrzescijariskim doczesng rzeczywi-
stos¢, stuzgc (...) osobie i spoleczeristwu, Swieccy nie mogg rezygno-
wac z udzialu w «polityce», czyli w réznego rodzaju dzialalnosci gospo-
darczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb organiczny stuzy
wzrastaniu dobra wspdlnego (...). Réwnoczesnie pilnym i odpowie-
dzialnym zadaniem Swieckich jest dawanie Swiadectwa tym warto-
Sciom ludzkim i ewangelicznym, ktdre posiadajg wewnetrzny zwigzek
z dzialalnoscig polityczng, jak wolnosé, sprawiedliwosé, solidarnosé,
wierne i bezinteresowne oddanie sprawie wspdlnego dobra, prosty styl
zZycia, preferencyjna opcja na rzecz ubogich i najmmejszych“’

Chrzescijaniskie rozumienie polityki uznaje, ze jest ona szlachet-
nym dazeniem do dobra wspdlnego, stad Koscidt odnosi si¢ z szacun-
kiem do tych, ktorzy dla postugi innym pos§wigcaja swoje sity dobru
panstwa®. Stad katolicy biegli w sprawach publicznych, a przy tym
utwierdzeni w wierze oraz w nauce chrzescijariskiej, niech nie uchylajg sie
od pelnienia funkcji publicznych, poniewaz sprawujgc je godnie, mogq
przyczynia¢ sig do wspdlnego dobra i zarazem torowac droge Ewangelii®.

Majac na wzgledzie wielo§¢ ustrojow i systemdw wyborczych,
Kosciot podkresla znaczenie instytucji wladzy i wspolnoty politycz-

%Por.Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 42.

% Por.Jan Pawel 11, Koscidl na polskiej ziemi, s. 20.

% KDK 75.

“Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 42.

% Koscidl uznaje za godng pochwaly i szacunku prace tych, ktdrzy dla postugi ludziom po-
Swigcajg swoje sily dobru paristwa i podejmujq sig tego trudnego obowigzku (KDK 75). Por. DA
31; KDK 76.

¥ DA 14; por.Jan Pawel 11, Przeslanie do biskupow polskich, s. 139.
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nej, widzac ich osadzenie w naturze ludzkiej, a wigc w porzadku
ustanowionym przez Boga (por. Rz 13,1-3; 1 P 2,13-17)*. Nato-
miast racjg ich istnienia jest roztropna troska o dobro wspdlne®.

Odpowiednio funkcjonujace pafistwo ma realizowa¢ dobra
wspdlne. Spetnia to za posSrednictwem instytucji kulturowych (np.
system edukacji), dziatan gospodarczych (np. redystrybucja wypra-
cowanego dochodu, nowe miejsce pracy i inwestycje), a takze po-
przez utrzymanie prawnie zabezpieczonego pokoju spotecznego
(np. respektowanie praw osoby).

Za dobro wspllne w pafnstwie odpowiedzialna jest przede
wszystkim wiadza, ktéra ma charakter stuzebny. Zatem legalnie
wybrana wymaga postuszefistwa obywateli (por. Mt 22,17; 2 Tm
2,1-2). Takze tam gdzie wladza paristwowa przekraczajgc swe
uprawnienia, uciska obywateli, niech ci nie odmawiajg jej Swiad-
czen, ktorych obiektywnie domaga si¢ dobro wspdine. Niech zas
wolno im bedzie broni¢ praw swoich i wspdlobywateli przed nad-
uzyciami wladzy, w granicach nakreslonych przez prawo naturalne
i ewangeliczne®.

Zgodne z naturg sg takie struktury prawno-polityczne, ktore da-
ja obywatelom mozliwos$¢ udziatu w uchwalaniu zaréwno podstaw
prawnych wspoélnoty politycznej, jak w zarzadzaniu panstwem®. Za-
tem szczeg6lnie sprawujgcy wladze winni byc przekonani, ze im do-
skonalej, na podstawie zasady pomocniczosci, przeprowadzony bedzie
stopniowy ustrdj migdzy poszczegdlnymi spotecznosciami, tym wigkszy
bedzie autorytet spoleczny i energia spoleczna, tym tez szczesliwszym
i pomysiniejszym bedzie stan spraw paristwa®. Dlatego Koscidt opo-
wiada si¢ za panstwem zdecentralizowanym, za minimalizacjg biu-
rokratyzmu, za promowaniem samorzadnoSci®.

* Por. KDK 74; KKK 1882, 1898, 1899, 2238; Pius X, Encyklika Quadragesimo anno,
nr 44; R. Buchata, Czy wladza pochodzi od Boga, ,,Wigz” 12(1969) nr 5, s. 96-102;
M. Czajkowski, Czy Pan Jezus mieszal si¢ do polityki, ,,Wigz” 24(1986) nr 5-6, s. 80-89;
P. Nitecki, Ewangelizacja polityki, Katowice 1994, s. 9-48; J. Krokos, Czym jest tak zwana
wpolityka Kosciola”?, ChS 1982 nr 3, s. 38-47.

 Por. KDK 74.

%2 KDK 74. Por. KKK 2240; P. Géralczyk, Problemy moralne wladzy politycznej, Com
4(1984) nr 3, s. 61-69; J. Lambrecht, Wladza jako stuzba, Com 4(1984) nr 3, s. 29-37;
A. Michalski, Koncepcja sprawowania wladzy wedlug sw. Tomasza, ZCz 1990 nr 19, s. 84-96.

% Por. KDK 75.

*“Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno, nr

% Por.Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 48, 49; KKK 1883.
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Demokracja jest obecnie systemem najbardziej docenianym tak na
plaszczyzme pohtycznej, jak i moralnej. Zwigzana z ideg tolerancji,
wolnosci, réwnosci i sprawiedliwosci, jawi si¢ ona jako model cywiliza-
cji do przyjecia®. Mimo jej staboSci” wyrazano opinig, ze tendencja de-
mokratyczna zawladnela narodami i stosunkowo tatwo znajdzie aplauz
u tych, ktorzy daza do wspotpracy jednostek oraz spoleczefistw®.

Demokracja wymaga akceptacji jej celow i funkcji. Waznym jest
nie tyle pytanie, co kraj, spoteczno$¢ moze uczyni¢ dla nas, ale bar-
dziej co my mozemy uczyni¢ dla kraju i innych ludzi”. Demokracja
jako forma pafstwa i sposdb zycia jest skuteczna tylko wtedy, kiedy
umozliwia identyfikacj¢ kulturowa, stabilno$¢ gospodarcza, spra-
wiedliwos¢ spoteczng i polityczng akceptacje'®.

WspolczeSnie obserwuje si¢ odwrdt od tego co powszechne czy
ogolne, a sigga si¢ do szczegoiow i jednostkowosci. Demokracja
staje si¢ bardziej partykularna, antycentralistyczna, obywatelska,
bezposrednia, lokalna czy regionalna. W takiej sytuacji dobro
wspolne stato si¢ mniej bezbarwnym akademickim pojeciem.

Kosciot z racji swej misji transcendentnej nie utozsamia si¢ z sys-
temami politycznymi, warto$ciuje je jednak, pod katem sprzy]ama
realizacji dobra wsp6lnego'®. Stad pozytywng role odgrywa ustrdj
demokratyczny, ktory zapewnia udzial obywateli w decyzjach poli-
tycznych, a rzadzacym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontro-
lowania wiasnych rzad6w, jak réwniez mozliwo$¢ zastgpowania ich
W sposOb pokojowy'®.

Demokracja moze by¢ zbudowana jedynie na fundamentach mo-
ralnych. W przeciwnym razie moze prowadzi¢ do atomizacji spole-
czefistwa i anarchii, a w konsekwencji do totalitaryzmu czy tyranii'™.

% Por. J. Caminade, La démocratie. Pourquoi ce sujet? Evangile aujourd’hui

’ Por. J. Maritain, Christianisme et democratie, (bmw) 1943, s. 17.

% Por. Pie X111, Documents pontificaux 1994, Saint Maurice 1963, s. 247-249.

® Por. J. Thesing, Globalizacja, Europa i XXI wiek, w: Europa. Fundamenty jednosci,
red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 65.

' Por. J. Thesing, Estado de derecho y democracia, w: Estado de Derecho 'y Democracia,
ed.J. Thesing, Buenos Aires 1997, s. 11-20.

" Por. H. Maier, Aus dem Staat austreten?, s. 3 (mps). Referat wygtoszony na Kongre-
sie naukowym pod patronatem rzadu Landu Baden-Wirtemberg, ktéry odbyt si¢ w dniach
6-7.04.1995, w Karlsruhe na temat: Co spaja wspdlczesne spoleczefistwa?

12 Por. KDK 74, 76.

““Por.Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 46.

' Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo sig przemienia w jawny lub zakamuflowa-
ny totalitaryzm (Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, nr 46.
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Zatem oczekiwane jest uznanie pierwotnosci prawa naturalnego. To
zaktada zobowigzujacy charakter regul demokratycznych oraz zasad
etycznych. Te ostatnie mogg by¢ przedmiotem demokratycznej dys-
kusji, ale w swych podstawach nie podlegaja decyzjom wigkszosci.
Na styku tych sfer moze dochodzi¢ do napigé¢ miedzy spoteczef-
stwem pluralistycznym a KoSciotem (np. aborcja, eutanazja).

Wobec zagrozenia wartoSci etycznych KoSciét winien by¢ ,,zna-
kiem sprzeciwu” i w ten sposob stuzy¢ demokracji. Odwotanie si¢
do zasad moralnych nie prowadzi, co si¢ dzi$ sugeruje, do fanaty-
zmu czy fundamentalizmu'®. Nie oznacza to jednak faktu, iz
w przeszloSci mialy miejsce przypadki, ktore winny stac si¢ przed-
miotem rachunku sumienia KoSciofa'®.

Wspolczesnie niejednokrotnie nie prawda Ewangelii, ale agno-
stycyzm i relatywizm oraz ich skutki wywotuja fundamentalizm
i ideologiczne reakcje. Fundamentalizm rodzi si¢ na granicy braku
zasad moralnych. Natomiast respektowanie praw moralnych jest
gwarancja obrony praw cztowieka (zwtaszcza bezbronnych i naj-
stabszych) oraz warunkiem budowania zaufania migdzy cztonkami
politycznej wspdlnoty i racjonalnoSci publicznego dyskursu'”.

Wspoiczesnie, w sferze dialogu, wiek przymusu ustgpil miejsca
wiekowi perswazji. Nie jest to jednak proste czy automatyczne, jak
sadza niektorzy. Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu
czlowieka, jest swoista ,,gramatyka”, ktOrej potrzebuje Swiat, aby
podjaé rozmowe o wiasnej przyszio$ci'®.

1% Koscidt nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczeristwo fanatyzmu czy fundamentali-
zmu tych ludzi, ktdrzy w imig ideologii uwazajgcej sig za naukowq albo religijng czujqg si¢ upraw-
nieni do narzucania innym wlasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzescijariska do tej ka-
tegorii nie nalezy. Nie bgdgc ideologig, wiara chizescijariska nie sqdzi, by mogla ujgc w sztywny
schemat tak bardzo réznorodng rzeczywistos¢ spoleczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie
w historii rrealizuje sig¢ na rézne sposoby, ktdre bynajmniej nie sq doskonate. Tak wigc metodg
Kosciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci
osoby ludzkiej (Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, nr 46).

% Por.Jan Pawetl II, List Apostolski Tertio Millennio Adveniente, nr 34-36.

' Por. Orgdzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budowy
demokracji ,,Biuletyn KAI” nr 75.

1% Jezeli pragniemy, aby wiek przymusu ustgpil miejsca wiekowi perswazji, musimy nauczy¢
sig rozmawiad o przysziosci czlowieka jezykiem zrozumialym dla wszystkich. Powszechne prawo
moralne, zapisane w sercu czlowieka, jest tq swoistq «gramatykg», ktdrej potrzebuje swiat, aby
podjgc takg rozmowe o wlasnej przysztosci (Jan Pawel 11, Od praw czlowieka do praw na-
rodow. Przeméwienie do Zgromadzenia Ogblnego ONZ, Nowy Jork, 5.10.1995, LOsserva-
tore Rom Pol 16(1995) nr 11-12, 5. 5).
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Wspierajac demokracje w pafistwie prawnym, w oparciu o kon-
cepcje osoby, Kosciét chroni jej godno$¢ i prawa oraz nabywa bie-
glosci w sztuce perswazji, kompetentnym uczestniczeniu w publicz-
nej debacie'®. To droga do uniknigcia fundamentalizmu jak i rela-
tywizmu. Z drugiej strony wazna jest wizja pluralistycznago spote-
czefistwa, ktdére otwarte jest na personalizm, solidarno$¢, pomocni-
czoS¢ 1 dobro wspolne.

Kreowanie przysziosci jest w znacznym stopniu zadaniem polityki,
ktéra ma m.in. okre§la¢ wspoizycie spoteczne oraz osobowe i niekie-
dy stuzy¢ rozwigzywaniu konfliktéw. Te zadania w demokracji moga
podjac partie polityczne, ktore majg okreslone cele polityczne. W tym
miejscu rodzi sig tez pytanie o chrzecijafiski wymiar polityki'™.

Jawig si¢ tutaj pytania, nie tylko retoryczne: Zatem jak trzeba
wprowadza¢ w zycie polityke oparta m.in. na odpowiedzialnosci
chrzeScijanskiej? W czym mozna doszukac si¢ tego, co jest chrze-
Scijafiskie w polityce partii, ktore pod takimi hastami staja w poli-
tycznej konkurencji? Jakie zatem warto$ci, modele polityki moga
zaproponowac partie chrzeScijansko-demokratyczne?

Wobec tych pytan rodzi si¢ niepokdj wobec tego co chrzescijan-
skie. Doswiadcza si¢ nie tylko braku wiedzy, ale i zywej wiary w Bo-
ga, ktora jest czgscig ludzkiego zycia. Nie idzie tu o zewnetrzne
szczgscie a bardziej o poczucie wewnetrznego bezpieczenstwa. Czy
takim bedzie w trzecim tysigcleciu? OczywiScie demokracja ma
zwiazek z warto$ciami chrzescijafiskimi. Wydaje si¢ zatem, iz po ro-
ku 2000 religia b¢dzie nadal Zrodlem wartoSci, na ktérych bedzie
opierac si¢ wspotzycie migdzyludzkie i migdzynarodowe.

Swiat przetomu tysiacleci potrzebuje nowych drog ku przyszio-
Sci. Demokracja potrzebuje rozeznania w niej wartosci zdolnych do
poddania si¢ krytyce. Uznajac zatem ja za warto$¢, mozna pozostac
jej wiernym, a raczej jej ideatom.

3. PRZENIKNAC EWANGELIA KULTURE

Waznym obszarem aktywnoSci czlowieka, tak w wymiarze jed-
nostkowym jak i spolecznym (np. rodzina, nardd, pafistwo) jest kul-

®Por.Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus, nr 46.
' Por. J. Thesing, La Democracia Cristiana en siglo XXI, w: La democracia Cristiana en
el siglo XX1, dir. J. Thesing, Buenos Aires 1997, s. 7-17.
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tura. Ostatecznie jest nig to wszystko w czym czlowiek doskonali
i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala', a wigc w inte-
gralnej wizji siebie. Innymi stowy kultura jest tym, przez co cztowiek
jako czlowiek staje sig bardziej czlowiekiem: bardziej «jest»""*. Nalezy
jednak ja odnies¢ do peinej doskonatosci osoby ludzkiej, do dobra
wspdlnoty i catej spotecznosci ludzkiej'.

Kultura jawi si¢ jako Srodowisko stawania si¢ czlowieka oraz je-
go oddzialywania na zlozone otoczenie, zwlaszcza fizyczne i ducho-
we. ,Srodowiskowo$¢” wptywdéw kultury na cziowieka sprawia, ze
zyskuja one szczeg6lng skuteczno$¢ (np. kultura masowa). Wraz
z nim zaczela istnie¢ i w czlowieku odnajduje nowa egzystencje
oraz kontynuacje.

Ranga kultury w Zyciu czlowieka sprawia, iz jest ona przedmio-
tem oddziatywania Ewangelii, w kategoriach religijnych oraz kultu-
rowych i ogdélnoludzkich. Kosciol poSwigca jej znaczaca troske,
cho¢ ciggle mato przekonujaca dla niechrzesScijan. Wobec tej dzia-
falnosci staje zaprogramowana ateizacja czy laicyzacja kultury, tak-
ze o znamionach totalitarnych, pafistwowych programéw i mecha-
nizmow'.

Dzi§ zauwaza si¢ oderwanie kultury od Ewangelii i duchowego
dobra cztowieka'”, co jest ,,dramatem naszych czasow”"*’. Wyraz te-
go dramatu to ,.kultura §mierci”. Chodzi zatem o to, aby Ewangelia
mogla coraz skuteczniej wplywac na caloksztalt zycia spolecznego
i dawac swdj niezbedny wktad w odbudowe integralnej i calosciowej
wizji czlowieka i Swiata, ktdra przeciwstawia sig kulturze Smierci,
zwaqtpieniu i laicyzacji zycia'".

Dzi§ obserwuje si¢ kryzys wartoSci tak w Swiecie jak i w posta-
wach. Ludzie kultury bez wzgledu na przekonania, sq powolani do te-
8o, by petni¢ funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co

"MKDK 53.

"2 Jan Pawel II, Wimig przysziosci kultury. Przeméwienie do przedstawicieli UNE-
SCO, Paryz, 2.06.1980, W: Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, ho-
milie, Rzym 1986, s. 68.

'3 KDK 59.

4 Por. KDK 19.

' Por. Pawel VI, Encyklika Evangelii nuntiandi, nr 20.

“Pawel VI, Encyklika Evangelii nuntiandi, nr 20; Jan Pawel 11, Adhortacja Christi-
fideles laici, nr 44.

"Jan Pawel II, Polska potrzebuje, s. 32.
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czlowieczeristwu zagraza lub go pomniejsza™®. Tu ,postuga my§lenia”
ludzi nauki i kultury spotyka si¢ z postuga KoSciota wobec sumief'.

Prawo i solidarnoS¢ 1acza prawa oraz obowiazki jednostki. Nie-
zbednym jest poSwigcenie swoich sit i Srodkéw wspdlnym celom.
Interes prywatny nie wspiera, a wrecz niszczy struktury spoleczne,
a zwlaszcza spolteczng nature czlowieka w przejawie odpowiedzial-
nosci indywidualnej i wspdlne;j.

Kultura jest czynnikiem gwarantujacym zachowanie przez rodzi-
n¢ i nardd wiasnych tozsamosci. Nardd bowiem istnieje «z kultury»
i «dla kultury». Dzigki swojej autentycznej kulturze staje si¢ w pelni
wolny i suwerenny'. Nastgpstwem tego jest ocalenie suwerennosci,
tak duchowej jak i politycznej, a wigc wartosci istotnych dla tej
wspolnoty'!.

Jednym z podstawowych zadan KoSciofa jest ewangelizacja kul-
tury, oddzialywanie na nig od wewnatrz, zwlaszcza w kategoriach
wiary. Powinna ona by¢ przepojona Ewangeliag'>. Wobec tego Ko-
Sciot winien mocg Ewangelii dosiggac i burzy¢ kryteria oceny, hiera-
chig dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce postgpowania i modele
zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stojg w sprzecznosci ze stowem Bo-
zym i planem zbawczym'®.

Ewangelizacja kultury jest dla KoSciota nakazem zawsze aktual-
nym. Stqd dialog Kosciota z ludZmi nauki i tworcami kultury jest nie
tylko wymogiem chwili, ile raczej wyrazem swoistego przymierza na
korzys¢ cztowieka w imig prawdy, pigkna i dobra, bez ktdrych zyciu
ludzkiemu zagraza pustka i bezsens™.

W ewangelizacj¢ kultury winni by¢ wiaczeni Swieccy. Na pierw-
szym miejscu powinna by¢ stawiana dzialalno$¢ spoteczna, ktora

"®Jan Pawel II, Przemdwienie na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw — kolegiata §w. Anny, 8.06.1997, w: Pielgrzymka Apo-
stolska, s. 146.

' W ten sposob «postuga mysleniax, ktdrej mozna oczekiwac od ludzi nauki i kultury, spoty-
ka si¢ z poslugg, jakg wobec sumien ludzkich peini Kosciol (Jan Pawel 11, Odnowa czlowie-
ka i spoleczeristwa, s. 44).

" Jan Pawel I, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45.

' [stnieje podstawowa suwerennosc¢ spoleczeristwa, ktdra wyraza sig w kulturze. Jest to ta za-
razem suwerennos¢, przez ktorg rownoczesnie najbardziej suwerenny jest czlowiek (Jan Pawet
11, W imig przyszlosci Europy, s. 74).

"2 Por. Pawel VI, Encyklika Evangelii nuntiandi, nr 20.

“Jan Pawel I, Adhortacja Christifideles laici, nr 44.

Jan Pawetl 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 44.
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odnosi si¢ do kultury'®. ludzie pidra i tworcy kultury, doswiadczajgc
swoistej transcendencji prawdy, pigkna i dobra, stajg si¢ naturalnymi
stugami tajemnicy Boga, ktdra si¢ przed nimi odstania i ktdrej powin-
ni by¢ wierni'.

Swiat wspdllczesny niewiele zmienil si¢ w swoim trwaniu, nato-
miast w postrzeganiu go przez jego mieszkancow. Elementy naro-
dowe ustgpuja miejsca kwestiom globalnym. Dotyczy to m.in.
spraw demograficznych, warunkéw zycia, koncentracji bogactw,
problemdéw ubodstwa, uwarunkowan ekologicznych czy wystepu;ja-
cych zagrozen'”.

Szerzaca si¢ globalizacja stanowi nowe wyzwanie dla wspoicze-
snoSci. Mimo pewnych oporéw i braku przygotowania poszczegol-
nych osob ona i tak systematycznie wchodzi i funkcjonuje w realiach
zycia. Odejscie od starych systeméw okazuje si¢ jednak trudne.

Zaofiarowana ludzkoSci, a w niej i §wiatu, Ewangelia Jezusa
Chrystusa zawiera moc odnawiania zycia cztowieka oraz jego kul-
tury. Zapewnia to KoSciolowi wptyw na kulture'®. Ewangelizacja to
takze spotkanie z kulturg kazdej epoki'®. Ewangelia, jej ziarno dobra
i prawdy pragnie by¢ obecne w kulturze, ku ozywianiu umystow
oraz serc wszystkich'.

Kultura wspdiczesna ma do swojej dyspozycji nowe srodki wyrazu
i nowe mozliwosci techniczne. Powszechnos¢ srodkow poteguje ich
oddzialywanie™. Jest to domeng tzw. kultury masowej, ktora jest
szczegblnym rodzajem tworzenia i przekazywania kultury™. Ten
»dar Bozy”'® jest zdolny doprowadzi¢ do przyjazni migdzy ludZmi

% Por. DA 7.

% Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 44.

2 Por. Globale Trends — Fakten, Analysen, Prognosen, Frankfurt a. Main 1997 passim.

‘% Koscidt wierny wlasnej tradycji i zarazem swiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi na-
wigzad lgcznos¢ z réznymi formami kultury, przez co bogacq sig zaréwno sam Koscidl, jak i réz-
ne kultury. Dobra nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie Zycie i kulturg upadlego cziowicka
(KDK 58).

» Jan Pawel I, Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 93.

% Ewangelia (...) inspiruje kulturg i szuka wcielenia w kulturze. Tak bylo od poczgtku ewan-
gelizacji i tak musi by¢ nadal, bo Slad, jaki w kulturze zostawia Ewangelia, jest znakiem jej nie-
przemijajgcej Zywotnosci i sily zdolnej dotykac serca i umysly coraz to nowych pokoleri (Jan
Pawet 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45).

" Jan Pawet 11, Odnowa czlowicka i spoleczeristwa, s. 45.

%2 Por.Jan Pawel 11, Adhortacja Christifideles laici, nr 44.

' Instrukcja duszpasterska Communio et progresso, nr 2.
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i poglebienia poczucia wspdlnoty™, ale moze to wszystko niszczy¢.
Dlatego bardzo waznym zadaniem jest takze wychowanie spoleczeri-
stwa, a zwlaszcza mlodego pokolenia do wlasciwego odbioru tego
wszystkiego, co jest owocem kultury™.

»Komunikowanie” podejmowane przez chrzeScijan nie jest tylko
przekazywaniem informacji, idei czy przekonan. Jest to dawanie
siebie na wzor Chrystusa. Jego szczeg6lnym znakiem byla Euchary-
stia, komunia mi¢dzyosobowa'.

Nalezy jednak pamigtal, ze srodki przekazu mogg by¢ bowiem
uzywane zarowno do gloszenia Ewangelii, jak i do wypierania jej
z ludzkich serc™. Koscidl widzi w nich przede wszystkim drzemigcy ol-
brzymi potencjal ewangelizacyjny i szuka sposobow ich wykorzystania
w dzialalnosci apostolskiej. Nalezy pamigtad, ze wlasciwym celem
i zadaniem spolecznych srodkow przekazu jest stuzba prawdzie i jej
obrona™. To za$ polega przede wszystkim na rzetelnym przekazie
informacji, stuzacym cztowiekowi'.

Ewangelizowanie mass mediow jest kategorycznym postulatem:
Na wszystkich drogach swiata, a wigc takze na jego wielkich arteriach,
jakimi sg prasa, film, radio, telewizja i teaty, musi by¢ gloszone zbaw-
cze stowo Ewangelii'®. Powszechnos¢ tych srodkow i potega ich od-
dzialywania majg wielki wplyw na mentalnos¢ i ksztattowanie postaw
spoleczeristwa. Nalezy zatem popierac wazne inicjatywy, ktore przycig-
galyby uwage tworcow i stanowily bodziec dla promocji ich dziatalno-

% Por. Instrukcja duszpasterska Communio et progresso, nr 8.

Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45. Istnieje réwniez pilna potrze-
ba wlasciwego wychowania calego spoleczeristwa, szczegdinie mlodziezy, do umiejetnego i doj-
rzalego korzystania ze srodkow przekazu, tak aby nikt nie byt biernym i bezkrytycznym odbiorcg
otrzymanych tresci i informacji (Jan Pawet 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 46).

% Por. Instrukcja duszpasterska Communio et progresso, nr 11.

3" Papieska Komisja do spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
Aetatis novae, nr 4.

®Jan Pawel I, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 46.

"% (...) stuzba prawdzie i jej obrona. Polega ona na obiektywnym i rzetelnym przekazywaniu
informacji, unikaniu manipulacji prawdg i przyjmowaniu postawy nieprzekupnej wobec prawdy.
Stuzba prawdzie jest sluzbg sprawie czlowieka w jego integralnosci ciala i ducha, co wyraza sig
w rozwoju jego potrzeb kulturalnych i religijnych, tak w zakresie indywidualnym, jak i spotecz-
nym. Prawda bowiem zwigzana jest nierozdzielnie z dobrem i picknem. Tam wigc, gdzie przeka-
zywana jest prawda, objawia sig rowniez potega dobra i blask pigkna, a czlowiek, ktdry ich do-
Swiadcza, nabywa szlachetnosci i kultury. Jest to szczegdlna misja, wnoszqca wielki wkiad w do-
bro i postep spoleczeristwa (Jan Pawet 11, Odnowa czlowieka i spofeczeiistwa, s. 46).

“Jan Pawet I, Adhortacja Christifideles laici, nr 44.
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Sci oraz rozwoju i inspirowania talentow w harmonii z chrzescijariskg
tozsamoscig narodu i jego chwalebng tradycjg™'.

Szczegblna rola przypada Swieckim katolikom pracujacym
w mass mediach. Jest to szczegdlne pole apostolstwa katolikow swiec-
kich, zwlaszcza za$ dziennikarzy i tworcow katolickich'®. Ich ewange-
lizacyjna postuga polega na odwaznej, tworczej i aktywanej obecno-
Sci w miejscach, gdzie kulture si¢ tworzy, rozwija i ubogaca'. Ko-
nieczne jest takze domaganie si¢ dostgpu Kosciota do Srodkéw
przekazu',

Nie ulega watpliwosci, ze czgsto dominuje kultura masowa i cy-
wilizacja obrazu. Stanowi ona og6t dobr konsumpcyjnych o charak-
terze symbolicznym, ktdre przekazywane sg za poSrednictwem ma-
sowego komunikowania (zwigksza si¢ iloS¢ kopii i zasieg aparatury
nadawczej). Zatem odbiorca kultury nie ma bezposredniego kon-
taktu z autorami tresci.

Kultura masowa przybliza kulture, ale czgsto niesie zagrozenia
dla dobra cztowieka. Rodzi si¢ uniformizm, trywializowanie warto-
Sci, postawa konsumpcji, niezdolnos¢ do osobowego komunikowa-
nia, zachwiania tozsamosci jednostki i spoleczefistwa, stany uzalez-
nienia od wplywéw mass mediéw. Tymczasem chodzi o to, aby tre-
Scig, wartosciami Ewangelii przepojone zostaly kategorie myslenia,
kryteria oceny i normy dzialania cztowieka. Nalezy dgzyc do tego, aby
cata kultura przeniknieta zostata duchem chrzescijariskim™.

Nie ulega watpliwosci, ze trzeba mysle¢ o przysziodci, ktdra
obok nadziei niesie rozne napigcia. Kryzys kultury, rozwoju,
orientacji w §wiecie, modernizacji, tozsamosci, oto niektdre z wy-
zwan przetomu wiek6w. Moze to symptomy przejScia od spote-
czefistwa przemystowego ku spoleczefistwu ustug? Trzeba pamig-
ta¢, iz uwarunkowania spoleczne, technika czy komunikacja
ksztattuja Swiadomo§¢ i hierarchi¢ wartosci. Co zatem bedzie zna-
czy€ i jak bedzie pojmowana polityka, takze w wymiarze narodo-
wym oraz etnicznym?

“Jan Pawel I1, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45.

“2Jan Pawel 11, Koscidt na polskiej ziemi, s. 20.

““Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa,s. 45.

' Nalezy tutaj podkresli¢ z calym naciskiem prawo Kosciola do dostgpu do srodkow spolecz-
nego przekazu. Jest to dzisiaj narzedzie ewangelizacji o fundamentalnym znaczeniu (Jan Pa-
wel 11, Koscidt na polskiej ziemi, s. 20).

" Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, nr 45.
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Kultura masowa posiada wptyw na wychowanie i duszpaster-
stwo, zwlaszcza poprzez obraz', przy jednoczesnej krytyce cywili-
zacji stowa. Niestety, obrazy zast¢puja czgsto tworczy kontakt czto-
wieka z dzietami sztuki, tworzac tzw. kulture ,,utatwiona”.

Wspoiczesnie obraz wypiera stowo prowadzac do zubozenia zy-
cia intelektualnego i wrazliwoSci na pigkno liturgii. Zatracana zo-
staje kontemplatywno$¢ na rzecz konsumpcji. Widac to szczegoOlnie
w rodzinie, ktéra w sposob bezkrytyczny odbiera programy telewi-
zyjne i filmy wideo. To eliminuje ducha modlitwy, a nawet udziat
w praktykach religijnych.

Dos¢ szeroko propagowany jest styl: ,,zycie fatwe, lekkie i przy-
jemne”. Przemilcza si¢ problematyk¢ moralng, ktéra w kulturze
jest elementem najistotniejszym. Tu takze mieSci si¢ negatywny
wplyw réznych rodzajoéw muzyki, czasopism czy przemysiu porno-
graficznego. Wrecz przewodzi kultura masowa, ktdra jest podatna
m.in. na sekty i organizacje z elementami antykultury (np. New
Age, satanizm).

Wiadomo, iz srodki przekazu potrafig zaréwno umacniad, jak
i niszczyc tradycyjne wartosci w sferze religii, kultury i rodziny''. Sta-
nowiq one w dzisiejszym Swiecie potging i wszechobecng sile. Mogg
budzi¢ sumienia, broni¢ praw czlowieka, kierowac ludzkg swiado-
mos¢ ku dobru, wolnosci, sprawiedliwosci, solidarnosci i pokojowi'®.
Z drugiej strony ludzie mogg ich uzyc takze przeciw zamierzeniom
Stwdrcy, obracajgc je na wlasng szkodg'. W tym kontekscie waznym
jest Swiadectwo wierzacych w mediach publicznych. Oczywiscie,
szczegblna odpowiedzialno$¢ spoczywa na mediach katolickich'.

Wazna jest ewangelizacja pisana, tj. wydawnictwa, drukarnie,
ksigzki i prasa. W obecnym tysiacleciu bgdzie na swiecie prowadzo-
nych tyle samo badan, ale publikacji ukaze si¢ wigcej niz przez prawie
dwa i pdl tysigca lat od czaséw Demokryta i Arystotelesa®'.

W ewangelizacji wazne sg radio i telewizja, ktdre jednak czgsto
nie dostrzegaja wyzwan wspOlczesnoSci oraz nie angazujg si¢

“Por. Pawetl VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 42.

“7 Papieska Rada do spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu. Instrukcja duszpasterska
Aetatis novea, nr 4.

““Jan Pawel I, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 46.

¥ DSP 2.

" Por.Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 46-47.

' W. Fruhwald. Wider die deutsche Angst, ,Die Ziet” z dnia 10.11.1995.
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w przekaz tresci religijnych. Zatem odpowiedzialnos¢ ludzi, ktorzy
reprezentujg nauke i kulturg jest ogromna ze wzgledu na to, ze majg
oni wielki wplyw na opinig publiczng. Od nich bowiem w duzej mierze
zalezy, czy nauka bedzie stuzy¢ kulturze czlowieka i jego rozwojowi,
czy tez obrdci sig przeciw czlowiekowi i jego godnosci, czy nawet
przeciw jego egzystencji'.

Kultura masowa stwarza zagrozenia dla ewangelizacyjnej po-
stugi KoSciota. Nie tylko w czasach dyktatury ateistycznej, ale takze
i dzisiaj, nauczanie i obecnos¢ Kosciola w zyciu spolecznym budzi
sprzeciw pewnych Srodowisk'®. Niestety (...) duchowe bogactwo
i dziedzictwo kulturowe (...) jest niejednokrotnie narazone na nie-
bezpieczeristwa sekularyzacji i splycenia, zwlaszcza na obszarze pod-
stawowych wartosci ludzkich, humanistycznych i moralnych, kto-
rych trzeba bronic¢™.

Zatem szczegOlnie wazna jest formacja pracownikdw Srodkow
spolecznego przekazu, aby ich postuga stuzyla integralnemu dobru
czlowieka. Tizeba tym ludziom przyblizy¢ Ewangelie, zaznajomic ich
z katolickg naukq spoleczng, z zyciem i dziatalnoscig Kosciota oraz
z problemami moralnymi wspdiczesnego czlowieka'. Tacy beda
kompetentni w docieraniu do réznych aeropagow swiata, do Srodo-
wiska spragnionych Boga'*.

Koscidtl i kultura potrzebujg sig wzajemnie i muszq wspdipracowaé
dla dobra sumieri wspdiczesnych i przyszlych pokoler'’. Trudno cze-
sto zrozumie¢ kulture bez KoSciola®. Czesto byl on mecenasem
kultury, uczestniczac w ten sposob w budowaniu dziedzictwa kultu-

ry (np. literatura, muzyka, sztuki plastyczne).

Zatem mezqune jest rozwijanie relacji Kosciol-kultura. Potrzeb-
ny jest wspolny wysilek zmierzajgcy do budowania zaufania miedzy
Kosciolem a ludZmi kultury oraz poszukiwania jezyka, ktorym trafi on
do ich umysiow i serc, wprowadzajgc w sfere oddzialywania tajemnicy

$2Jan Pawel I, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 44.

Jan Pawel 11, Koscidl na polskiej ziemi, s. 20.

Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45.

*Jan Pawel I, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 46.

% Jan Pawel 11, Odnowa czlowicka i spoleczeristwa, s. 46.

“7Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 44.

' Otz tego, co nardd polski wnidst w rozwdj czlowieka i czlowieczeristwa, co w ten rozwdj
réwniez dzisiaj wnosi, nie sposdb zrozumiec i ocenic bez Chrystusa (Jan Pawetl I1, Homilia
wygloszona na Placu Zwycigstwa, Warszawa, 2.06.1979, Pielgrzymka do Ojczyny. Przemdwie-
nia i homilie Ojca swigtego Jana Pawla 11, Warszawa 1979, s. 56).
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paschalnej Chrystusa, w zasigg owej «milosci, ktorg do korica umito-
wat» (por. J 13,1)"°.

Poczatek tysigclecia stawia pytania wokot chrzescijanstwa. Prak-
tycznie dotycza one tak tresci teologicznych jak i dostrzegalnej
obecnosci. Doswiadczenie wielorakich form hic et nunc Kosciota
wyzwala refleksje wokot jego przyszlosci. Pytania koncentrujg sie
zwlaszcza wokot polityki, ekonomii i kultury.

Nie ulega watpliwosci, ze newralgicznym punktem jest spotkanie
chrzescijanistwa z polityka. W praktyce istnieje tu wiele nieporozu-
miefl, czasem wregcz Swiadomie gloszonych, z réznych motywow.
Nie mozna tu jednak da¢ si¢ zwieS¢ sugestiom, ale zachowac peing
i konsekwentng wierno$¢ zobowiazaniu odpowiedzialno$ci moral-
nej chrzescijanstwa za zycie zbiorowe ludzkosci

Jasnym jest, iz Kosci6t nie proponuje tu zadnej trzeciej drogi
ekonomicznej. Zatroskany jest natomiast 0 rozw¢j ekonomiczny,
zwigzany ze sprawiedliwos$cia. Wreszcie nie mozna tu zapomnieé
o zasadzie solidarnoSci. Dziedzina kultury i nauki pozostaje zawsze
niezwykle szerokg i zarazem pojemng sferg spetniania si¢ cztowie-
ka, tak osobowego jak i wspolnotowego. Maja one charakter twor-
czy, wydoskonalajacy cztowieka ale i jednoczeSnie stuzebny. Jest
ich tworca, ale jednoczes$nie i tym, ktdry z nich rozumnie korzysta.

Christian social responsability
Summary

The beginning of a new millenium not only arouses new hopes but also kindls
fears and brings up questions. Those questions regard the Church too, and its view
on the most pressing contemporary problems. It is important, as the teaching of
the Church gives direction to the process of forming the moral consciousness of
the believers in the world, and thus the mode of dealing with the problems of the
human community. The Author thoroughly treats, in reference to the relevant do-
cuments, the teaching of the Church belonging to three spheres: socio-economic,
political and cultural. He brings out the principle of personalism and the require-
ments of personal morality which are to be fullfiled in course of establishing a de-
mocratic order in public life.

Ks. Andrzej F Dziuba

*Jan Pawel I1, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa, s. 45.



