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TRYNITARNE PODSTAWY KOSCIOLA JAKO KOMUNII

Na II Soborze Watykafskim KoS$cidl odpowiedzial na pytanie,
czym jest 1 co mowi o sobie. Okreslit siebie i swojg funkcje z perspek-
tywy zbawczej woli Boga, co znalazto swoje odbicie w okreSleniach
opartych na teologii trynitarnej i dialogicznych odniesieniach: com-
munio, ,,Lud Bozy”, ,sakrament zbawienia $wiata”.! Nadzwyczajny
Synod Biskupow z 1985 r. uSwiadomit wszystkim pilne zadanie re-
cepcji nauczania tegoz Soboru?®, wydobywajac przy tym jakby z tla ro-
zumienie KoSciola jako communio’. Systematyczne rozwini¢cie no-

' Por. M.-J. le Guillou, History of Ecclesiology, w: K. Rahner iin. (ed.), Sacramentum
Mundi. An Encyclopedia of Theology, vol. 1, London 1968, s. 313-317; tenze, Ecclesiology, w:
K. Rahneriin. (ed.), Sacramentum Mundi..., dz. cyt., s. 317-327; K. Rahner, Church and
World, w: K. Rahner iin. (ed.), Sacramentum Mundi..., dz. cyt., s. 346-357; W. Kasper, Die
Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selber? w: M. Seybold (Hrsg.), Fragen
in der Kirche und an die Kirche, Eichstatt-Wien 1988, s. 32-34; J. Ratzinger, Eklezjologia
Soboru Watykariskiego II, w: tenze, Kosciot — ekumenizm — polityka, Poznah — Warszawa 1990,
s. 13-27; G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Frei-
burg — Base! -~ Wien 31998, s. 610-611; A. M. Isidro, Lud Bozy, Cialo Chrystusa, ,,Commu-
nio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 49 (1989) z. 1, s. 16-26; U. Willers, Koscidt ja-
ko instytucja Ducha Swigtego: Tajemnica, ktdrq zyjemy, ,Communio. Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny” 49 (1989) z. 1, s. 27-43; P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, w:
W.Beinert (red.), Podrecznik teologii dogmatycznej, traktat VIII, Krakoéw 1999, s. 218-225,
399-434; L. Balter, Koscidl tajemnic, w: A, Jarzabek (red.), W trosce o Koscidl. Tydzieri
Eklezjologiczny ‘97: Koscidl tajemniczy - Koscidl tajemnic. Tydzier Eklezjologiczny ‘98: Postugi-
wania w Kosciele, Lublin 2000, s. 49-52.

*Por. Y. Congar, Le Concile de Vatican Il., son Eglise, peuple de Dieu et Corps du Christ,
Paris 1984; W. Kasper, Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die auferordentliche Bischofssy-
node 85, Freiburg 1986; H.J. Pottmeyer -~ G. Alberigo - J. P. Jossua (Hrsg.), Die Re-
zeption des Zweiten Vatikanichen Konzils, Diisseldorf 1986; W. Beinert (Hrsg.), Glaube als
Zustimmung. Zur Interpretation kirchlicher Rezeptionsvorginge, Freiburg 1991; J. Ratzin-
ger, Uber die Ekklesiologie..., dz. cyt., s. 2.

$Por. L. Balter,, Swiety Kosciot powszechny”, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teo-
logiczny” 1 (1989) z. 49, s. 11; J. Drumm, Communio. I. Systematisch-theologisch, w: W. Kas-
per u.a. (Hrsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. I, Freiburg ~ Basel ~ Rom - Wien
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wych zalecen w dziedzinie rozumienia KoSciota ma szczegélne zna-
czenie tak dla teraZniejszosci, jak i dla przyszloéci.* Zadanie to nie
jest jednak tatwe, gdyz Sobdr nie pozostawit jednolitego pod wzgle-
dem systematycznym obrazu Kosciota.” Odwotanie si¢ do biblijnej
i starozytnej tradycji oraz wspolczesnych zadah odnowy nie oznacza-
o bowiem zerwania z tradycja ostatnich wiekéw. Usilowano raczej
uzgodni¢ odmienne zatozenia eklezjologii hierarchiczno-jurysdykcyj-
nej z wezesniejsza tradycja wspdlnotowo-spirytualng oraz rozumie-
niem wspdlczesnym Kosciola jako osobowego mysterium i spotecz-
nego communio.® Proba ta pod wzgledem systematycznym nie wypa-
dfa zbyt zadowalajaco, poniewaz nie pofaczone, zestawione obok sie-
bie i czasami przeczace sobie wypowiedzi mialy w zamiarze tworzy¢
jedynie fundament akceptowanej przez Koscidl eklezjologii, a nie
zintegrowany system.” Wypracowanie go pozostawiono posoborowe;j
teologii, ktéra jednak stoi dopiero na poczatku tego zadania.®

31994, k. 1280-1283; H. Seweryniak, Swi(;ty Koscidt powszedni, Warszawa 1996, s. 55-57;
R. Karwacki, Communicatio Spiritus Sancti. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola jako
Communio wedlug dokumentow dialogu katolicko-luterariskiego na forum swiatowym, Siedlce
1999, 5. 57-59; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakéw 2002, s. 27-28.

* Por. J. Losada, Wspslnota w Kosciele-komunii, ,,Communio. Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny” 3 (1989) z. 51, s. 58-68; M. Kehl, Die Kirche: eine katholische Ekklesiolo-
gie, Wiirzburg® 1994, s. 48-49. Autor artykulu przyjmuje nastepujacg zasadg pisowni siowa
communio (komunia): Communio (Komunia) w Bogu — duzg litera, communio (komunia)
Kosciota - mala.

* Przyczyng preferowania przez Sobdr idei ,,Ludu Bozego” bylo wprowadzenie przez nig
konsekwentnie historycznej i historiozbawczej wizji objawienia i KoSciola, korekta pierwsze-
go schematu o Kosciele i bardziej otwarte podejécie do problematyki relacji migdzy starote-
stamentowym i nowotestamentowym Ludem Bozym. Decyzja ta musi wigc by¢ oceniana hi-
storycznie jako kontrastowa wobec koncepcji ,,Ciala Chrystusa” z encykliki Mystici corporis.
Oznaczalo to zaakcentowanie tre§ciowych aspektéw idei Ludu Bozego, ktére maja konstytu-
tywne znaczenie dla eklezjologii komunijnej (por. B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem
trinitarischen Gottesbild und der communialen Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungs-
programmes zur Communio-Ekklesiologie, w: B. J. Hilberath (Hrsg.), Communio ~ Ideal
oder Zerrbild von Kommunikation?, Freiburg — Basel - Wien 1999, s. 84).

¢ Por. H. J. Pottmeyer, Kontinuitit und Innovation in der Ekklesiologie des II. Vatika-
nums, w: G. Albergio -Y.Congar - H. J. Pottmeyer (Hrsg.), Kirche im Wandel. Eine
kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten Vatikanum, Disseldorf 1982, s. 89-110; W. Ka-
sper, Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des II. Vatikanischen
Konzils, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 272-289; A. Acerbi, Due ecclesiologie.
Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di communione nella ,, Lumen Gentium”, Bologna 1975.

K. Rahner, Teologia a antropologia, ,,Znak” 186 (1969) z. 12, s. 1544; W. Kasper, Die
Kirche als Mysterium..., dz. cyt., s. 44-51.

¢ Por. W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil.
Zur Hermeneutik der Konzilaussagen, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987,
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Dla Soboru tajemnicg naszego zbawienia jest Chrystus, totez je-
g0 wypowiedzi majg charakter chrystocentryczny, a nie eklezjocen-
tryczny: Kosciol nie jest jedyna i najwazniejsza dla siebie sprawg —
jest tajemnicy i sakramentem tylko ,,w Chrystusie” (KK 1). Z chry-
stologicznym wymiarem zwigzany jest wymiar eschatologiczny, kto-
ry oznacza konkretnie, ze prawda Ewangelii przechowywana jest
w Kosciele i gloszona przez niego nieomylnie. Ukierunkowany na
Chrystusa i na eschatologiczne Krolestwo Boze Kosciol jest po-
wszechnym sakramentem zbawienia, znakiem i narzedziem. To
stwierdzenie nie oznacza ideologizacji, lecz zdrowg relatywizacje
zmierzajacg ku wiasciwemu rozumieniu, a jednocze$nie zapobiega
desakralizacji Kosciola i pojmowaniu go jako tylko swieckiego, po-
zbawionego tajemnicy, sprowadzalnego do wymiaréw spotecznych
i w konsekwencji — do pominigcia.’

1. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT BOZEJ COMMUNIO

W tekstach Soboru nie ma systematycznej definicji Kosciota, ale
mozna z nich wydoby¢ zwiezla formute eklezjologiczna, ktdra od-
powiada tak Tradycji koScielnej jak i nowym zalozeniom rozumie-
nia Kosciota.” Decydujacy akcent soborowego rozumienia Koscio-
la jest potozony jednoznacznie na okre§lenie ,,wspdlnota wierza-
cych” (tac. communio lub congregatio, gr. koinonia)." Calkiem

s. 290-299; P. Hinermann, Ekklesiologie im Prisens. Perspektiven, Aschendorff
Miinster 1995, s. 38-54.

° Por. W. Kasper, Die Kirche als Mysterium..., dz. cyt., s. 38-40; G. Lohfink, Braucht
Gott die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, Freiburg im Breisgau - Basel — Wien 1999.

"“M. Kehl proponuje nastgpujaca formule: Koscidt Katolicki rozumie siebie jako ,sakra-
ment Bozej Communio”; jako taki tworzy zjednoczong przez Ducha Swigtego, uksztaltowang na
wzor Syna - Jezusa Chrystusa i powolang wraz z calym stworzeniem do Krolestwa Boga Ojca
wspdlnote wierzqcych, kidra uksztaltowana jest jednoczesnie , hierarchicznie” i synodalnie (Die
Kirche..., dz. cyt., s. 51). Por. tenze, Eschatologie, Wiirzburg *1996, 224-230; tenze, Plidoyer
fur eine kommunikative Kirche, ,Pastoralblatt” 47 (1995), 76; tenze, Wohin geht die Kirche?
Eine Zeitdiagnose, Freiburg — Basel - Wien ‘1996, s. 73-74.

" Por. W. Beinert, Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des 2. Vatikanischen
Konzils, w: W. Loser (Hrsg.), Die romisch-katholische Kirche, w: Die Kirchen der Welt,
Bd. XX, Frankfurt 1986; G. Albergio- Y. Congar — H. J. Pottmeyer (Hrsg.), dz.
cyt; J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru..., dz. cyt.; M. Kehl, Ekklesiologie, w: W. Kas-
per u. a. (Hrsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 111, Freiburg — Basel - Rom -
Wien *1995, k. 572.
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usprawiedliwione jest wigc stwierdzenie, ze pojecie communio —
chociaz nie zajelo centralnego miejsca — jest naczelng ideg eklezjo-
logiczng Soboru®, a poprawnie rozumiane moze stuzy¢ za synteze
istotnych elementéw soborowej eklezjologii®. J. Ratzinger do-
strzega wszystkie istotne elementy chrzeScijaniskiego pojecia com-
munio W 1 J 1.3: oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i uslyszeli, abyscie
i wy mieli wspoluczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnic-
two znaczy: miec€ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem. Punk-
tem wyjscia jest spotkanie z Wcielonym Synem Bozym — Jezusem
Chrystusem, ktory dociera do ludzi dzigki przepowiadaniu Koscio-
fa. Tak powstaje wspolnota ludzka, oparta na Wspdlnocie Tr6jjedy-
nego Boga. Droga do wspolnoty z Bogiem prowadzi przez wspol-
note Boga z ludzmi, ktorg jest Chrystus w swojej Osobie. Spotkanie
z Chrystusem powoduje powstanie wspdlnoty z Nim i z Ojcem
w Duchu Swietym, kt6ra z kolei tgczy ludzi miedzy sobg i prowadzi
ku doskonatej radoSci rownoznacznej z Duchem Swigtym. Commu-
nio posiada wigc charakter teologiczny, chrystologiczny, historio-
zbawczy i eklezjologiczny." Z tego za$ wynika, ze pojecie to zawiera
w sobie takze wymiar sakramentalny, a eklezjologia komunijna jest
w swojej glebi eklezjologia eucharystyczna®, stojgcg bardzo blisko
eklezjologii eucharystycznej wypracowanej w ubieglym stuleciu
przez teologdw prawostawnych.

‘2 Por. W. Kasper, Kirche als Communio, dz. cyt.; J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru...,
dz. cyt.; O. Saier,, Conununio” in der Lehre des 2. Vatikanischen Konzils. Eine rechtsbegriffli-
che Untersuchung, Miinchen 1973; H. Rossi, Die Kirche als personale Gemeinschaft. Der
kommunitire Charakter der Kirche nach den Dokumenten und Akten des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, Kéln 1976; J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962; H. U. von Bal-
thasar, Gemeinschaft der Heiligen, w: tenze, Klarstellungen, Freiburg 1971, s. 59-64;
H. Déring, Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance der ékumenischen
Theologie, w: J. Schreiner — K. Wittstadt (Hrsg.), Communio Sanctorum, Wiirzburg
1988, s. 439-469; P. Byeng-Hun Lim, Leben aus der Communio mit Gott und untereingn-
der, Wiirzburg 1991; M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 63-131; J. Ratzinger, Uber die Ek-
Kklesiologie..., dz. cyt., s. 2-6.

“Por.J. Ratzinger, Uber die Ekklesiologie..., dz. cyt., s. 3; R. Karwacki, Communica-
tio Spiritus Sancti..., dz. cyt., s. 32-63.

“Por.J.Ratzinger, Uber die Ekklesiologie..., dz. cyt.,s. 2.

% Por. R. Karwacki, Koscidt jako communio, ,,Studia Podlaskie” 8 (1993) nr 1, s. 81-84.

' Por. J. Ratzinger, Uber die Ekklesiologie..., dz. cyt., s. 2-3; E. Arens, Christopraxis.
Grundziige theologischer Handlungstheorie, Freiburg — Basel - Wien 1992, s. 149-152. Do pra-
wostawnej eklezjologii J. Zizioulasa (obok eklezjologii J. Ratzin gera) nawigzuje takze au-
tor protestanckiego projektu: M. Volf, Trinitdr und Gemeinschaft. Eine Skumenische Ekkle-
siologie, Mainz, Neukirchen — Viuyn 1996, s. 70-119.
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Najbardziej uderzajace w ,,eklezjologii communio”™ jest to, ze
taczy w sobie trynitarne, teologiczne wymiary tego pojecia z komu-
nikatywnym, strukturalnym ksztaltem Kosciofa.' Obie rzeczywisto-
$ci musza w niej doj$¢ do glosu, gdyz w innym przypadku groza dwa
niebezpieczefistwa: w pierwszym — tak komunikatywnie pojety Ko-
Scidl, bez zywej Swiadomosci swojej teologicznej podstawy w Com-
munio Trdjjedynego Boga, moze szybko zdegenerowac si¢ do by¢
moze efektywnego, ale pozbawionego tresci i sensu systemu, zaspo-
kajajacego wszelkie ,,zapotrzebowania religijne”; w drugim — Ko-
Scidl, ktoéry rozumie siebie jako communio, ale nie uwidacznia tego
w swoich strukturach, moze budzi¢ tatwo podejrzenie, ze zadowala
si¢ teologiczng ideologia.” Rozw0j katolickiej mysli teologiczne;j
ostatniego czasu ukazuje wyraznie ogromne zainteresowanie teolo-
gia komunijnq 1 przynosi bardzo ciekawe i glgbokie owoce tej re-
fleksji.””

W nowszym rozwoju historii teologii Jednosc Tronedynego Boga
nie jest juz traktowana jako ]ednosc rozwijajacego si¢ W sobie abso-
lutnego podmiotu, lecz coraz cze¢icie] jako jednos¢ intersubiektyw-
nych odniesiefi. Utrwalone bowiem w Nowym lestamencie pra-
dawne wypowiedzi Kosciola o Bogu, zakorzenione w nauczaniu Je-
zusa Chrystusa i odczytane w Duchu Swietym, przepelnione sa je-
zykiem osobowych odniesiefl. Bog okazuje si¢ w nich ,,Ojcem”
ofiarujacym si¢ w wolnoSci poczatkiem nieskonczonej mifosci,
w ktorej wypowiada si¢ w pelni i przekazuje siebie; ,Synem”
weielonym Stowem tej mifosci, ktore w dawaniu i przgjmowaniu
mifosci konstytuuje si¢ jako wd21e;czna odpowiedz wobec Ojca, ob-
jawiajaca si¢ w historii w nieustajgcym nakierowaniu si¢ Jezusa na
Ojca i Jego Kroélestwo; ,,Duchem Swigtym” — wzajemnym skiero-
waniem ku sobie, zwigzujacym dawang 1 otrzymywang mito§¢ ku
pelni jej wspolbrzmienia, przekraczajacy ja jednoczesnie jako kon-

"Por. J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru..., dz. cyt., s. 16-17.

® Por. W. Kasper, Koscid! jako wspdinota. Refleksje nad teologiczng ideq przewodnig So-
boru Watykariskiego II, ,,Communio. Mi¢gdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6 (1986) z. 4,
s. 30-40; M. Kehl, Kirche/Kirchenfrommigkeit, w: Ch. Schiitz (Hrsg.), Praktisches Lexikon
der Spiritualitit, Freiburg 1988, s. 711; P. J. Cordes, Communio ~ Utopie oder Programm?,
Freiburg — Basel - Wien 1993; P. Neuner, dz. cyt., s. 415-434.

¥ Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 52, 63-159.

» Por. G. Greshake, Der dreicine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg — Basel -
Wien 1997, s. 377-438.
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kretna Jedno§¢. W tym Duchu Bog ustanowit stworzenie jako swe-
go partnera i udzielit si¢ mu jako najglebsza zasada zycia i jednosci,
by wigczy¢ je w zbawcze wydarzenie swojej mitosci. Dlatego wyzna-
wanie Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swigtego oznacza rozumienie
Go jako Milos¢, Rozmowe, Przyjazn, Zycie w relacji, ktora rozgry-
wa si¢ miedzy ,Ja” i,/ 1y” w faczacym je i obdarowujgcym ,,My”
wspdlnoty. Wiara chrzescijanska wyznaje Boga jako jednoS§¢ osobo-
wej Milosci, jako jedno$¢ odniesiefi nieskoficzenie ofiarujgcej si¢
Mitosci (Ojca), nieskonczenie wdzigeznej i odpowiadajacej Mitosci
(Syna) oraz nieskoficzenie jednoczacej dawanie i otrzymywanie
(przelewajacej si¢ jednoczesnie w nadmiarze ku stworzeniu) Milo-
$ci (Ducha Swigtego).”

Taki obraz Boga wprowadza eklezjologi¢ nie tylko w kontekst
chrystologiczny, lecz takze trynitarny i przede wszystkim pneuma-
tologiczny. IT Sobor Watykafiski okresla Kosciof jako ,,lud zjedno-
czony jednoscig Ojca, Syna i Ducha Swictego” (KK 4), a najwyz-
szym wzorem tej jednosci jest wiadnie ,,jedno$¢ jednego Boga, Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego w troistosci Oséb” (DE 2). Soboér
chcial na nowo wprowadzi¢ do §wiadomosci wiernych trynitarng
sygnature Kosciola®, totez w czterech pierwszych numerach KK
wyraZznie rozwija temat relacji Kosciota do Tréjjedynego Boga —
w tej relacji Sobdr dostrzega mysterium KoSciota w najglebszym
sensie teologicznym: umozliwiony zasadniczo przez Chrystusa
i otwierany przez Ducha Swigtego udzial w zyciu trojksztaltnej
Mitosci wzywa i uzdalnia Kosciét do tego, by byt obrazem, przy-
powiescia, wrecz ,,sakramentem” Boskiej Communio jako com-
munio ludzi w wymiarach spolecznych 1 w postudze na rzecz po-
wszechnego pojednania ludzkodci i calego stworzenia (por. KK
1).®2 B. Nitsche moéwi o analogii miedzy trynitarnym obrazem
Boga (,,trialogiczno-komunialnym”) a komunionalng strukturg
Kosciota.” H. J. Pottmeyer podkresla, ze jesli zaniedba si¢ ja-
kiekolwiek z trynitarnych odniesien KoSciola, prowadzi to do po-

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 63-64; G. Greshake, dz. cyt., 5. 377-399.

2 Por. G. L. Miiller, Mit der Kirche denken. Bausteine und Skizzen zu einer Ekklesiologie
der Gegenwart, Wiirzburg 2001, s. 13-31.

» Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 65-66; G. Greshake, Wierze w Boga Tidjjedyne-
go. Klucz do zrozumienia Trdjcy Sthtej, Krakéw 2001, s. 78-79.

* Por. dz. cyt., s. 81-114.
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waznych zakloceft w jego zyciu. Jesli zapomni si¢ o Ojcu, znika
godnos$¢ i postannictwo bgdace fundamentem komunii. Jesli za-
pomni si¢ o tym, ze KoSciét jest Ciatem Chrystusa, rozpada si¢ on
na jednostki powolujace si¢ na otrzymanego przez nie Ducha. Je-
§li zapomni sig, ze Kosciot jest Swiatynig Ducha Swietego, naste-
puje kostnienie i hierokracja bedaca karykatura komunii.* Tym-
czasem mafo kto odwaza si¢ na probe eklezjologicznego i eklezjo-
praktycznego ,,przesylabizowania” trynitarnych przestanek, a jest
to zadanie bardzo pilne.”

Nie mozna poprzesta¢ na ukazaniu og6lnych ryséw trynitarnego
charakteru KoSciota jako communio, lecz trzeba go blizej okresli¢
od strony jego specyficznych odniesiefi do poszczegdlnych Oséb
Trojjedynej Communio Boga. Chodzi o odpowiedZ na pytanie: jak
przedstawia si¢ w widzialnej postaci KoSciota udzielajaca si¢ mitosé
Ojca, wdzigczna mito$¢ Syna i jednoczaco-osobowa mito$é Ducha
Swietego? Dzigki wspolgraniu tych trzech jednakowo odwiecznych,
ale nie rownoznacznych bynajmniej odniesien, teologiczne pojecie
Kosciola jako ,,wspdlnoty wierzacych” napetnia sie istotng trescig
i osigga formalno-systematyczng doskonalos¢. Jesli eklezjologia ma
by¢ nie tylko uszeregowanym zestawieniem wszelkich mozliwych
wypowiedzi o KoSciele, lecz przemy$lanym w wierze rozumieniem
jego tajemnicy, musi przedstawia¢ systematyczng jedno$¢ i catosé
tychze wypowiedzi.”

2. DUCH SWIETY W KOMUNII KOSCIOY.A

Same nawet wzgledy historyczne sg podstawg do zajmowania si¢
w pierwszym rzedzie relacja Kosciola do Ducha Swietego, gdyz
zgodnie z przekazem nowotestamentalnym dopiero dzigki zeslaniu
Go w dziefi Zielonych Swiat Kosciét nabrat historycznie uchwyt-
nych ksztaltow eschatologicznej wspolnoty zbawczej (ekklesia).
Starozytne wyznania wiary wyrazajg pierwotne odniesienie Koscio-
ta do Ducha Swietego przez to, ze od samego poczatku Kosciot zaj-

» Por. Die zweispiltige Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums — Ursache nachkonziliarer
Konflikte, ,,Theologische Zeitschrift” 92 (1983), s. 283.

*Por. B. Nitsche, dz. cyt., s. 102-104.

7 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 66.

% Por. tamze, s. 67.
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mowal swoje trwale miejsce w bezposSrednim zwigzku z wyznaniem
Ducha Swietego.”

Kosciot jest konkretng, historyczng ,,przestrzenia”, w kiorej re-
alizuje si¢ dziatanie Ducha Swigtego.” Inaczej jednak wierzy si¢
W Koscidt niz w Osoby Trojcy Swietej — jako rzeczywisto$¢ stwo-
rzona i grzeszna nie zastuguje on na takie bezwarunkowe zawierze-
nie, ktére jest konieczne wobec Boga. Koscidt jednak zostaje
LWciagniety” w t¢ wiare w Boga: wierzymy, ze — mimo swej calej
grzesznosci — Kosciol jest jednak wyniesionym, niezniszczalnym miej-
scem jednoczgcej (una), uswigcajgcej (sancta), obejmujgcej wszyst-
kich (catholica) i zachowujgcej pierwotng prawdg (apostolica) obec-
nosci (w Duchu Swigtym) Boga w swiecie®. Duch Swigty w KoSciele
jest wigc miloScig zbierajaca i jednoczaca ludzi w prawdziwg
»wspolnote wierzacych” (por. KK 7, DE 2), ktéra zyje w Nim jako
mesjanski Lud Bozy.”

Istnienie wspdlnoty jest w konieczny sposob zwigzane z proble-
matyka komunikacji.® Uwzgledniajac filozoficzne i teologiczne
perspektywy teorii komunikacji, wspolczesna teologia twierdzi, ze
trudno méwic o teologicznej teorii komunikacji bez uwzglgdnienia
Ducha Swigtego. Poza tym w ogdle teologiczne méwienie o Duchu
Swietym dokonuje si¢ przede wszystkim w kontekscie ludzkiej ko-
munikacji. Uwzglednienie pneumatologicznego aspektu nie ozna-
cza jednak porzucenia chrystocentrycznego punktu wyjscia — cho-
dzi raczej o rozumienie poszerzone i poglebione przez doswiadcze-
nie Ducha Jezusa.* Teologia ukazuje transcendencje ludzkiej ko-
munikacji, ktéra polega na tym, ze dzigki przyjSciu Boga wspdlnota
miedzy ludZmi przemienia si¢ jednocze$nie we wspélnote z Bogiem
(Lud Bozy). Ten rozpoczety w Jezusie proces uskutecznia si¢ jedy-

» Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1994, s. 327-332;
P.Neuner, dz. cyt., 215-216, s. 235-247.

* Por. G. L. Miiller, Katholische Dogmatik..., dz. cyt., s. 613; M. Figura, Duch Swiety
a Koscisl, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 104 (1998) z. 2, s. 79-95;
R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, Kra-
kéw 1998, s. 402-407; G. Greshake, Wierzg w Boga Trdjjedynego..., dz. cyt., s. 79-82.

¥ M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68.

2 Por. G. L. Miiller, Mit der Kirche Denken..., dz. cyt., s. 28-31.

»Por. B. Nitsche, dz. cyt., s. 81-82.

* Por. N. Copray, Kommunikation und Offenbarung. Philosophische und theologische
Auseinandersetzungen auf dem Weg zu einer Fundamentaltheorie der menschlichen Kommuni-
kation, Dusseldorf 1983, s. 246-247; U. Willers, dz. cyt., 27-43.
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nie tam, gdzie dokonuje si¢ w imi¢ Boga i tylko to moze dostarczy¢
ostatecznego oparcia dla ludzkiej komunikacji. Uskutecznianie
ludzkiej komunikacji na wzor Jezusa oznacza przeksztalcanie jej
w komunikacje z Bogiem, komunikacje w Duchu Swigtym.*
Trynitarna rzeczywisto§¢ Ducha Swietego moze by¢ pojmowana
w Kkategoriach relacyjnych jako jednos¢, jako uosobione Unio
i Communio jednocze$nie udzielajacej si¢ i przyjmowanej mifoSci
w Bogu. Duch Swiety stanowi (analogicznie do swej roli umozliwia-
jacej wiare) intertrynitarne, odwieczne i poSredniczace ,,medium”,
»przestrzen” wzajemnej mitosci Ojca i Syna. Bog jest ,,Duchem” —
Duchem mitoSci Ojca i Syna, i tylko w tym wspdlnym Duchu, beda-
cym zarazem ,,przestrzenia” i ,,matczynym fonem” (Y. Congar)
milosci Boga, rozgrywa si¢ wydarzenie wzajemnego oddania. Duch
Swiety jednocze$nie jednak wyrasta z tego wzajemnego oddania,
jako jego ,rezultat” (ktdry od Ojca i Syna pochodzi). W Nim wza-
jemne odniesienie (oddanie) mifosci mi¢dzy Ojcem i Synem znaj-
duje inng od Nich, obejmujgca, taczacy i przekraczajaca ,,forme”
jednosci; przyjmuje ksztalt ,My”, ktore przy catej zaleznosci od Oj-
cai Syna posiada przekraczajacg ich relatywng samoistnos¢ (ktdry
z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwale). Dlatego tez
Tradycja Kosciola okresla specyficznie osobowy charakter Ducha
Swigtego stowem ,,Dar” — wzajemne oddanie Ojca i Syna kulminu-
ja w Nim, ,,uprzedmiotowiajg si¢” i przyjmuja posta¢ wzajemnie
darowanej wspolnoty i radosci w Bogu. Gdy Tr6jjedyny Bog ofiaro-
wuje siebie stworzeniu, przychodzi do niego jako ten ,Dar”, jako
Moc Ducha Swigtego, aby zapoczgtkowac wspolnote z Boglem 1ze
wszystkimi ludzmi.*® To wydarzenie przyjetego ,,Daru Bozego” n
zywamy ,KoSciofem”. Trynitarny kontekst zawiera jednak jeszcze
jeden aspekt Ducha Swigtego jako jednoczacej mitoéci Boga: Oj-
ciec i Syn jako bieguny wzajemnego odniesienia nie nakiadajg si¢
w Nim na siebie, lecz wprost przeciwnie, ukazuja cala swoja nieza-
miennga, osobowa r6znos¢. To wiasnie stworzylto podstawe zachod-
niego rozumienia osoby, wolnosci, mitosci i jednosci: im glebsza
jest jedno$¢ miedzy kochajacymi si¢, tym wieksza jest gwarancja
wolnosci bycia innym. Trynitarny pramodel tego pozornego para-

* Por. N. Copray, dz. cyt., s. 246-247.
*Por. P. Schoonenberg, Duch Bozy w historii zbawienia, ,,Communio. Migdzynarodo-
wy Przeglad Teologiczny” 1 (1988) z. 43, s. 77-82.
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doksu umozliwia zagwarantowanie w najscislejszym wzajemnym
komunikowaniu jednocze$nie najwyzszego zréznicowania osobo-
wego, co jest tez przyczyng kapitalnego znaczenia wkiadu pneuma-
tologii w eklezjologie.”

Pod wzgledem teologiczno-poznawezym Duch Swiety dostepny
jest tylko poprzez hlstorycznego i wywyzszonego Jezusa. Z drugiej
strony stanowi On rdwnocze$nie ,transcendentalny” warunek
umozliwiajgcy wiar¢ w Jezusa Chrystusa i stad chrystologia jako
warunek swego istnienia implikuje pneumatologie (Duch Swigty
jako ,,przestrzen” wiary). Wynika stad w sposob oczywisty, ze Ko-
$ciof rozumiany jako wspdlne odniesienie wiary do Boga moze za-
istniec i trwac tylko tam, gdzie czlowiek pozwoli si¢ objac tg ,,prze-
strzenig” Ducha Swi¢tego. Dzigki temu, ze Duch Swiety umozliwia
osobowg i wspdlng wiarg, powstaje Koscidl — jako wewngtrzhisto-
ryczne, sakramentalne odbicie uprzedniego daru Ducha Swigtego.
Tak wigc dla wiary konkretnego cziowieka KoScidt stanowi jej
»przestrzen zycia”, w ktore] otrzymuje si¢ wiar¢ i rozwija ja przez
udziat w zasadniczych aktach zycia KoSciota. * Ta perspektywa jest
niezwykle wazna, gdyz podkresla nieograniczong, przerastajaca
wszystkie konkretyzacje i relatywizujaca wielko§¢ Ducha Swietego.
Dla eklezjologii taki obraz Ducha Swigtego oznacza, Ze nie mozna
traktowa¢ Go jako trwale;j ,,czesci sktadowe]j” Kosciola, dzialajace;j
jakby automatycznie, za pomoca struktur zycia Kosciota, lecz jako
Dar przerastajacy wszelkie ramy instytucjonalno-sakramentalne
1 charyzmatyczne, o ktory trzeba nieustannie prosic i ciggle na no-
wo Go otrzymywac.”

Powierzenie si¢ Bogu jest wejSciem w relacje z Tr6jjedynym Bo-
giem — jest ufnym ,,zanurzeniem si¢” w petne milosci odniesienie
Syna do Ojca i realnym udzialem w tym odniesieniu (jako braci
i siéstr Jezusa, syndéw i cérek Ojca, kochanych ta samg miloscia,
ktéra w wiecznosci Ojciec kocha Syna). To wzajemne odniesienie
milosci migdzy Ojcem i Synem Tradycja chrzeScijafiska nazywa Du-
chem Swietym.

Dla wyjasnienia jednosci i zréznicowania trynitarnej ,struktury
odniesien”, M. Kehl stosuje jako pomoc schemat zaczerpniety

¥ Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68-73.
* Por. Z.J. Kijas, Przebdstwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 59-86.
¥ Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 68-70.
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z modelu komunikatywnego dzialania®: ,,Ojciec” jest Podmiotem
i Zrodiem (,,Skad”) nieskoficzenie ofiarujgcej si¢ mitosci, ,,Syn”
jest pochodzacym od Ojca Celem i Partnerem (,,Dokad”) nieskon-
czenie otrzymywanej mifosci. ,,Duch Swm;ty” jest jednoczacym i po-
$redniczacym Srodowiskiem (,,W czym”) tej nieskoficzonej mifoSci.
Milo$¢ sama wreszcie jest TreScia, Zawartoscig (,,Co”) tego, co ist-
nieje miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym, i jako taka jest
identyczna z boska ,,Istotg”.*

Tradycja nazywala czgsto Ducha Swietego ,,Jednoscia” (unio)
lub ,,Wspoélnota” (communio) w Bogu.” Poniewaz wspdlnota mig-
dzy Ojcem i Synem jest relatywnie samodzielnym (jako Osoba) ist-
nieniem Bozej Miloéci — Duch Swiety stanowi ,My” w Bogu
(H. Miihlen).” Boskiej Wspolnocie migdzy Ojcem i Synem (row-
nej Duchowi Swigtemu) przystuguje w sposob pierwotny i wzorczy
wlasciwos¢ posredniczacego ,, W czym”, poniewaz Bog sam w sobie,
w Duchu Swigtym, jest Wydarzeniem PoSredniczenia. Z Jednej
strony — jedno$¢ miedzy Ojcem i Synem jest zawsze istniejaca
uprzednio wspdlna ,Przestrzenia” (Duchem) ich odniesienia,
z drugiej jednak strony — wsp6lny Duch ustanawiany jest tylko dzig-
ki wzajemnemu odniesieniu miedzy Ojcem i Synem i bez niego nie
byloby ,,My” wspolnoty. Duch Swiety nie wchodzi jednak w te dwa
»bieguny” i ich wzajemne odniesienie, lecz tworzy wiasny, odrgbny
sposOb Boskiej mifosci. Jesli czlowiek pozwoli na objecie si¢ tym
wzajemnym odniesieniem Ojca i Syna — zostaje przyje;ty wia$nie
»W” Ducha Swictego, do tej Wspdlnoty. Stad Biblia mowi o darze
Ducha Swigtego jako o »otrzymaniu Ducha Swictego” i ,byciu na-
pelnionym przez Ducha Swietego”.

Poniewaz On sam jest poéredniczaca ,, Wspolnota” migdzy Oj-
cem i Synem, przyjecie do tej wspolnoty jest oparte na wspolnocie

“ Por, M. Jagodzinski, ,Communio” dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii ko-
munikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002.

4 Por. Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, w: M. N. Glatzel -
N. Mette, Kirche als Institution, ,Deutsches Institut fiir Fernstudien an der Universitit
Tiibingen. Fernstudium Katholische Religionspadagogik”, Studienbrief II/1, Tiibingen
1984, s. 121.

“ Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 70-73.

“ Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt.,s. 136; R. Lau-
rentin, dz. cyt., 406.

“Por. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 122; ten-
ze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 158-159.
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i jest wspolnototworcze. Duch Swiety jako Communio w Bogu jest
wlaSciwym, teologicznym fundamentem koscielnej communio —
wspolnoty w wierze i wlaSnie dzigki temu Kosciol w zasadniczy spo-
sob rozni sie¢ od innych form wspolnoty. Uprzedni dar wspdlnej
»przestrzeni zycia” wiary nie opiera si¢ na ludzkiej woli wspélnoty,
lecz na darze Ducha Swietego, na podarowaniu udzialu we wspol-
nocie, ktora istnieje w Bogu i staje si¢ historycznym znakiem we-
wngtrzboskiej Communio ~ ,,sakramentem Ducha Swigtego”®. Ja-
ko wspolnota wierzacych istniejaca w ludzkiej historii, ma w sposob
znakowo-sakramentalny ukazywac¢ jedno$¢ Ojca i Syna we wspol-
nym Duchu i poSredniczy¢ (jak kazdy sakrament).” Dlatego wia-
$nie zostal tej wspolnocie dany Duch Swigty jako wypraszany dar.”

OkreSlenie Kosciofa jako ,,sakramentu Ducha Swigtego™ jest re-
latywnie nowe. Duch Swigty jest poSredniczacym ,,w czym” historii
zbawienia lub posredniczaca moca, w ktorej i przez ktéra Jezus
Chrystus przychodzi wewnetrznie do cztowieka. Posredniczy jako
udzielony uprzednio i na stafe, a jednoczes$nie jako dawane za kaz-
dym razem ,Srodowisko sensu” (Sinnmedium®), laczace podmiot
i przedmiot. W wydarzeniu zbawczym rola poSredniczgcego, uprzed-
niego daru przypada w wyjatkowy sposdb Duchowi Swigtemu.*® On
jest ,,Srodowiskiem sensu” wzajemnej mifosci Ojca i Syna, a takze Ich
ujawniajgcg sic w Nim 11gczaca Ich ,,forma spoleczna”. Przez Niego
historia ludzkosci zostaje wigczona w wydarzenie tej miloSci po to, by
stala si¢ doskonalg, historyczng postacia tozsamej z Nim communio
- »spolecznej formy” mitoSci Boga. 'Ta posSredniczaca moc Ducha
Swigtego znajduje swoj cel w rozszerzeniu mitosci Ojca i Syna na po-
wszechne communio ludzi z Bogiem 1 migdzy ludZmi.” Istnieje zna-

* Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 155-161; tenze, Kirche als Institu-
tion, dz. cyt., s. 190-191.

“Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 156.

“ Por. tenze, Kirche als Institution ~ eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 122-123, 139.

*Por. U. Willers, dz. cyt., s. 31-38.

“® M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 157. Termin ten mozna takze ttu-
maczy¢ jako ,Srodek sensu”.

* Por. tenze, Kirche - Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 157-158.

# Por. tamze, s. 159. Nieco inaczej, modyfikujac sformulowania M. Kehla, ujmuje tg
kwestig¢ P. We B, Einmiitig: Gemeinsam entscheiden in Gemeinde und Kirche, Thaur - Wien —
Miinchen 1998, s. 274-286.

%2 Por. M. Kehl, Kirche - Sakrament des Gelistes, dz. cyt., s. 159-160; tenze, Kirche als In-
stitution, dz. cyt., s. 190,
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czaca analogia miedzy Stowem, ktore stato si¢ Cialem, a Duchem,
ktory stal si¢ KoSciotem. Tak jak ludzka natura Jezusa z Nazaretu
stuzyta Boskiemu Stowu za organ zbawienia, tak w niecatkowicie
rozny sposob spoleczna struktura Kosciofa stuzy Duchowi Chrystu-
sowemu do budowania Ciata Chrystusa. Trzeba koniecznie bra¢ pod
uwage analogiczny charakter tej wypowiedzi, a bardzo powSciagliwie
formutowane quasi-wcielenie Ducha Swigtego w Kosciol uzmysta-
wia, ze wszelkie inne formy udzialu KoSciola w wewnatrzboskiej
Wspdlnocie Tréjjedynego Boga sa mozliwe tylko moca tego Ducha.®
W takiej mierze, w jakiej KoSciot pojmuje i realizuje siebie jako
»sakrament” Ducha* jednoczacego Ojca i Syna, dochodzi w nim do
glosu dialogiczna ,sztuka” jednoczenia, umozliwiajaca i gwarantu-
jaca jedno$¢ zrdznicowanej wielosci osobistych drég wiary we
wspolnej wierze. Oznacza to, ze gdy ludzie pozwolg si¢ objaé wza-
jemnym odniesieniem Ojca i Syna — to znaczy Duchem Swigtym,
gdy pozwolg si¢ Nim napelni¢ i doprowadzi¢ do osobistej wiary
w Boga, zostaja w tym samym momencie (nie nast¢pczo) doprowa-
dzeni przez Ducha S$wigtego do jednoSci relacji wzajemnych
i wspdlnoty w wierze. Dokonuje si¢ za$ to wszystko w ten sposob,
ze jednoczesnie zostaje zachowany calkowicie i rozwiniety osobowy
wymiar wiary cziowieka. Osobowe odniesienie wiary do Boga
i wzajemne wspé6lnotowe odniesienia w wierze mogg wzrastac tylko
jednoczes$nie w tej ,,przestrzeni” milosci Boga. Communio, ktore
wyrasta z jednoczgcego i zachowujacego roznorodno$¢ dziatania
Ducha Swigtego, jest w istocie ,,wspOlnoscig w tym, co najbardziej
osobowe” — zapewnia istnienie przestrzeni wolnoSci, w ktorej kaz-
dy moze by¢ sobg wobec Boga i wobec innych ludzi.*
Pneumatologicznie inspirowana zasada ,,rownoczesnej pierwot-
noéci” jednosci i wieloSci zostala zasadniczo zaakceptowana przez
IT Sobér Watykanski, chociaz nie przenikneta do wszystkich jego
wypowiedzi, w zwigzku z czym zdarzaja si¢ w nich takze watki
»~chrystomonicznych” zawezefi eklezjologicznych. Recepcja tej za-
sady dotyczy przede wszystkim strukturalnego (ostroznego) réwno-

% Por, B. Nitsche, dz. cyt., 5. 85.

% Por, M. Kehl, Kirche — Sakrament des Gelistes, dz. cyt., s. 155-180.

%5 J. Heinrichs, Reflexion als soziales System. Zu einer Reflexions-Systemtheorie der Ge-
sellschaft, Bonn 1976.

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 74-75; G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedyne-
go..., dz. cyt., s. 80.
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wazenia relacji migdzy KoSciolem powszechnym a Kosciotami lo-
kalnymi - problemu siggajacego patrystycznej idei communio eccle-
siarum® (por. KK 13, 23, 26), a takze relacji migdzy kolegialnoscia
biskupéw a prymatem papieskim (por. KK 22), migdzy wspoélnota
a urzedami koscielnymi (por. KK 32) oraz miedzy charyzmatami
a Urzedem Nauczycielskim (por. KK 12, 25). Mozna by zyczy¢ so-
bie wigkszego dowartoSciowania ko$cioléw lokalnych®, bardziej
kolegialnego stylu sprawowania wladzy w Kosciele”, fundamental-
nej rownosci wszystkich w Duchu Swietym oraz twérczego wyko-
rzystania charyzmatow® wraz z przystugujacym kolegium biskupow
(zjednoczonemu z biskupem Rzymu) ,.charyzmatem nieomylno-
§ci”, trzeba jednak wystrzegad si¢ jednostronnosci ,,pneumatomo-
nizmu” postulujgcego communio pneumatyczne, ktére nie ma jed-
nak wiele wspdlnego z Pismem Swietym, tradycja dogmatyczng czy
wypowiedziami ostatniego Soboru.®

Zawsze istnieje niebezpieczenstwo polegajagce na tym, ze
wspolnota wierzacych zamknie si¢ przed Duchem Swietym i prze-
stanie by¢ historycznym odwzorowaniem Communio samego Bo-
ga. Dzisiaj to niebezpieczenstwo jest szczegdlne wiclkie w dzie-
dzinie instytucjonalnego wymiaru tej wspolnoty: w nowozytnie
nacechowanej S$wiadomosci chrzeScijan ,instytucja” i ,,Duch
Swiety” to przeciwienstwa prawie nie do pokonania.® W caloSci
wspolna wiara wydaje si¢ by¢ podzielana dzisiaj jeszcze tylko
przez tych, ktorzy reprezentujg ja w sposdb oficjalny (tzw. , Ko-

" Por. I. Drumm, Communio..., dz. cyt., s. 1281.

% Por. M, Kehl, Ecclesia universalis. Zur Frage nach dem Subjekt der Universalkirche, w:
E.Klinger - K. Wittstadt (Hrsg.), Glaube im Prozef. Christsein nach dem Il. Vatikanum,
Freiburg 1984, s. 240-257; tenze, Das Konzil hat die Ortskirchen aufgewertet. Die Gemein-
schaft der vielen Kirchen, ,Entschluss” 41 (1986) nr. 9, s. 6-8; tenze, Die jiingste Kontroverse zum
Verhéltnis von Universalkirche und Einzelkirchen, w: M. Pankoke-Schenk - G. Evers
(Hrsg.), Inkulturation und Kontextualitit. Theologien im weitweiten Austausch, Frankfurt
1994, s. 124-137.

* Por. tenze, Bleibt nur die Resignation? Geistlich-theologische Erwigungen zu den jiingsten
Bischofsernennungen, ,,Stimmen der Zeit” 114 (1989), s. 147-157.

© Por. tenze, Kirche mitgestalten: Strukturwandel als Aufgabe und Chance, w: M. Heim -
bach-Steins — V. Eid (Hrsg.), Kirche - lebenswichtig. Was Kirche zu geben und zu lernen
hat, Miinchen 1999, s. 152-174.

¢ Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 76-78.

¢ Por. tamze, s. 78-79.

 Por. tenze, Institution, w: Ch. Schiitz (Hrsg.), Praktisches Lexikon der Spiritualitit, Frei-
burg 1988, s. 656; tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 123.
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§ci6t urzgdowy”) oraz przez catkowicie utozsamiajace si¢ z nia
tzw. ,,jadro wspolnoty”.* Istnieja jeszcze dwie powigkszajace si¢
grupy, ktore coraz bardziej dystansuja si¢ od instytucjonalnej wia-
ry Kodciota: ludzi ograniczajacych si¢ gléwnie do przyjmowania
sakramentéw w decydujacych chwilach zycia, trzymajacych sig¢
tradycyjnych treSci wiary 1 nie ,,zapuszczajacych si¢” na jej glebie
(nazywanych ,,.chrze$cijanami wybidrczymi”)® oraz ludzi naleza-
cych do tzw. ,,grup inicjatywnych”, dla ktorych wiara jest zasadni-
czym momentem decydujacym w zyciu, chociaz czgsto pozostaja
w dystansie wobec Kosciota (krytykujg oczywistos¢, z jakg dopa-
sowuje si¢ on do spoteczenstwa i usitujg doprowadzi¢ do powsta-
nia na nowo KoSciola opartego na zarliwej utopii Krélestwa Bo-
zego, poszukujac nowych, doS§wiadczanych autentycznie i nieza-
leznie przezywanych form wiary). Obydwie grupy stawiajg pod
znakiem zapytania autentyczno$¢ instytucjonalnego Kosciofa jako
wspolnoty w wierze.®

Jak w takiej sytuacji Ko$ciét moze obroni¢ swoj charakter wspol-
noty w wierze, jako historycznego znaku Bozego Ducha i Jego
wspolnototworczej mocy? Na czym polega specyficzna stuzba insty-
tucjonalnosci Kosciola wobec zadania uobecniania Ducha Swigte-
go we wspolnocie wiary? Czy Kosciol stuzy, czy raczej jest prze-
szkoda dla Ducha Sw1e;tego9 Na ile w swojej spolecznej formie jest
on ,sakramentem Ducha Swigtego”, przedstawiajacym i poSredni-
czacym znakiem budujacego jednoéé, osobowego ,,Srodowiska”
zbawienia? Dlaczego spofeczna tkanka KoSciota jako taka jest
wspomnianym sakramentem? M. Kehl uwaza, ze stuzba pefnio-
na przez instytucjonalno$¢ Kosciota wobec obecno$ci Ducha Swig-
tego w communio KoSciola wyraza si¢ w trzech specyficznych funk-
cjach: zachowania jego tozsamosci, integrowania go i wyzwalania.®

Duch Swigty prowadzi Koscio6l 1 poszczegOlnych wiernych do za-
chowania toZsamosci z pierwotnymi wydarzeniami wiary wraz z ca-
13 jej historig i wtasnie w tym celu postuguje si¢ instytucjonalnoScia

% Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 124.

% Por. tenze, tenze, Wohin geht die Kirche?..., dz. cyt., s. 138-139.

% Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 124-125.

¢ Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 173; J. Werbick, Den Glauben
verantworten. Eine Fundamentaltheologie, Freiburg — Basel — Wien 2000, s. 804-830.

¢ Por. Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 139; tenze, Die Kir-
che..., dz. cyt., s. 394-402,



66 KS. MAREK JAGODZINSKI {16]

Kosciota.” Pisma Nowego Testamentu utrzymuija, Ze Duch Swiety
jest Duchem historycznego i zmartwychwstalego Jezusa.” On wigze
wspoélnote w jej wierze z Jezusem i wprowadza jg coraz glebiej
w Jego prawde. Nie zbawia wierzacych ,,0d historii”: w przywiaza-
niu do historii Jezusa wiara chrzedcijafiska odnajduje w Duchu
Swigtym swoja autentycznos¢ i tozsamo$¢, gdyz dzigki temu odnaj-
duje podstawe swojej wiary — Jezusa Chrystusa — i utozsamia si¢
z Nim.”

Utozsamienie to dokonuje sie poprzez gloszenie krzyza, chrzest
i uczestnictwo w ,,uczcie Pana”. Wiasnie z powodu koniecznosci za-
chowania tresciowej tozsamosci, postannictwo Kosciota realizowa-
to si¢ juz bardzo wezes$nie w obiektywnej i sformalizowanej postaci,
co zabezpieczalo przepowiadanie stowa przed mozliwoscig zdefor-
mowania go przez glosiciela lub stuchajaca wspolnote — na tozsa-
mosci Stowa BoZego opiera si¢ przeciez tozsamos¢ wspolnoty gro-
madzacej si¢ we wspolnej wierze w to Stowo.”

Podstawg zachowania istotnej tozsamosci wiary jest bedacy dzie-
tem Ducha Swietego ,,zmysl wiary” wszystkich wierzacych, a stuzba
wobec niego jest zadaniem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.”
Troske o autentyczno$¢ przepowiadania i wspolnoty spefniajg insty-
tucje: urzad biskupi, communio Kosciota i jego kierownictwo (ze
wspolnotg rzymska i jej biskupem jako widzialnym centrum po-
wszechnej wspolnoty komunii) kanon ksiag biblijnych, wyznanie
wiary™, porzadek liturgiczny, prawne ujecie Kosciola, sobory z ich
dogmatycznymi sformutowaniami nauki, urzad Piotra 1 jego wladza
przewodzenia itp.” Nie maja one (jako znakl) utozsamiajacej mocy

% Por. tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 126; tenze,
Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des institutionellen Charakters der Kirche
in der neueren deutschsprachigen katholischen Ekklesiologie, Frankfurt a. Main? 1978, s. 319;
tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 394-398; tenze, Kirche in der Sorge um ihre Identitit oder Kirche
fiir die anderen, ,]ebendige Seelsorge” 32 (1981), s. 60-62.

™ Por. tenze, Kirche in der Sorge..., dz. cyt., s. 62-65.

" Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 126; tenze,
Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 175; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 191.

7 Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 126-127; ten-
ze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 95, 396; tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 176; ten-
ze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 191; tenze, Institution, dz. cyt., s. 657.

” Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 396-397.

™ Por. tenze, Brauchen wir heute eine ,,Glaubensregel”? Zeichen der Einmiitigkeit, ,,Ent-
schluss” 48 (1993), s. 28-31.

* Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, Krakéw 2001.
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same z siebie, lecz dzigki Duchowi Zmartwychwstalego, ktory stwa-
rza Ewangelii formy posredniczenia w procesie jej przepowiadania
i rozumienia. Instytucje staja si¢ ,narzedziami” utozsamiajgcego
Ducha wtedy, gdy spelniaja swoja stuzbe w postawie wstuchiwania
sie z wiarg w Ewangelie i zwracaja baczng uwage na ,,znaki czasu”.”

»Utozsamiajaca” moc Ducha Swigtego ukazuje si¢ tam, gdzie
Kosciét wolny od lgku wehodzi ze swoim orgdziem w nowe sytuacje
historyczne i w nich odnajduje nowa — nieustannie jednak zgodna
z pierwotng — tozsamo$¢ w wierze.” Postawa ,,konserwacji” usztyw-
nia instytucje KoSciola w bezruchu wobec tego, co juz bylo, i nie
pozwala Ewangelii rozwing¢ zbawczego 1 wyzwalajacego dziafania-
™ niszczac jednoczes$nie historyczne odnajdywanie tozsamo$ci.”
Wielkie znaczenie dla wspomnianej integracji elementow formal-
nych communio Kosciola ma wprowadzenie na areng instytucjonal-
ng struktur synodalnych (obok struktur hierarchicznych), powsta-
tych bardziej na plaszczyznie wspolnot i Kosciolow lokalnych,®

Postugujac sig instytucjonalnymi formami Kosciofa, Duch Swiety
wigcza wiernych do pierwotne] jednosci Kosciola powszechnego.™
On jest dawca charyzmatdéw we wspdlnocie 1 On jednoczy, a fakt
poddania si¢ tej jednoczace] mocy jest jednoczes$nie znakiem praw-
dziwosci charyzmatu. JednoS¢ ta jest jednoscig pierwotng i udzielo-
nga przez Ducha Swigtego Cialu Chrystusa, do ktorego wigczaja sie
poszczegblne ,,czlonki”. Nauka Sw. Pawla o charyzmatach zobowig-
zuje wszystkich obdarzonych w specjalny sposoéb Duchem Swigtym
do dzialania na korzys¢ jednoSci wspolnoty.” W trosce o to bardzo
wczesnie wyksztattowala si¢ szczeg6lna odpowiedzialno$¢ instytu-
cjonalnych urzedéw. W nastgpstwie urzedu apostolskiego stuzbe te
przejeli starsi, prezbiterzy i biskupi, i nie jest to dzialanie czysto ad-
ministracyjne, lecz takze teologiczno-duchowe.®

% Por. M. Ke hl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 127.

7 Por. tenze, Brauchen wir heute eine ,,Glaubensregel”?..., dz. cyt., s. 10.

™ Por. tenze, Institution, dz. cyt., s. 657-658.

® Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 128; tenze,
Die Kirche..., dz. cyt., s. 387-398; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 192,

¥ Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 105-115.

# Por. E A. Sullivan, Duch Swiety ,zasadg jednosci Kosciola” (DE 2), ,,Communio.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 2 (1988) z. 44, s. 10-14; M. Kehl, Die Kirche..., dz
cyt., s. 398-399; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 658.

8 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 128-129.

8 Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 129-130.
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Z powodu troski o jedno§¢ wspélnoty na poczatku drugiego stu-
lecia takze sprawowanie Eucharystii zostalo zwiazane z urzedem
zarzqdzajqcym Kosciotem i przybrato forme instytucjonalna.* Po-
niewaz od samego poczatku Eucharystia byla znakiem jednoSci
Ciala Chrystusowego, blisko bylo do tego, zeby wlasnie ta posfuga
przejela takze odpowiedzialno$¢ za jej jedno$¢ i wiaSciwy porzadek
sprawowania.® W kontek$cie Eucharystii uksztaltowaly si¢ z bie-
giem historii postugi urzedu biskupiego, kolegium biskupow, sobo-
réw i urzedu Piotra, a KoScioly lokalne zostaly zintegrowane przez
nie w ,katolicka” jedno$¢ KoSciota powszechnego.* Cztery ,,zna-
miona” Ko$ciola muszg by¢ ze soba zawsze powiagzane” — jeden
Koscidt (una ecclesia) jest jednocze$nie uswigcony przez Ducha
Swietego (sancta ecclesia), poSredniczy na drodze powszechnej wo-
li zbawcze] Boga (catholica ecclesia) 1 trwa w apostolskiej tozsamo-
§ci (apostolica ecclesia).*®

Duch Chrystusa sprawiajacy jedno$¢ postuguje si¢ instytucjonal-
nymi strukturami, gdyz dzigki ich relatywnie samodzielnej wobec
wiary jednostki postaci, staja si¢ w KoSciele bronig przeciwko skie-
rowanej na samga siebie, zamknigtej w sobie i lekcewazace] wigkszg
jednos¢, ,charyzmatycznej” pewnoéci siebie. Wobec pokusy zamy-
kajqce] si¢ w sobie ,,partykularnosm wiary, instytucjonalno$¢ za-
pewnla otwieranie si¢ i przekraczanie siebie w kierunku powszech-
noSci wiary.¥

Typowym zagrozeniem ,,integrujacej” postugi instytucji koSciel-
nych jest tatwe utozsamianie jej z ,uniformizacja” czy ,,harmoniza-
cja”.* Kryterium poprawnosci tej postugi moze stac si¢ stwierdze-
nie, czy wypelnia ona swoje zadanie w sposob okreslony jako ,,inte-
gracja przez rozréznianie™ — czy dochodzi przy tym do glosu takze

% Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 288-290.

% Por. tenze, Eucharistie und Auferstehung. Zur Deutung der Ostererscheinungen beim
Mahl, ,,Geist und Leben” 43 (1970), s. 90-125; tenze, Kirche als Institution — eine theologische
Begriindung, dz. cyt., s. 107-112.

® Por. tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 130-131; ten-
ze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 193.

¥ Por. H. U.von Balthasar, Catholica. Wierze w Koscidl powszechny, Poznan 1998.

® Por. M. K e hl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 126-131; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 193.

® Por. tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 131, 193-194;
tenze, Institution, dz. cyt., s. 658.

* Por. tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 194.

* Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 131.
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uprawomocniona réznorodno$¢ ($wiadomosci wiary, stylow zycia,
wzorcOw realizowania zycia koScielnego itp.).” Taka postawa ozna-
cza oczywiScie konieczno$¢ zachowania wzajemnej otwartosci: in-
stytucjonalny Ko$ciél musi uznawa¢ prawomocne réznice, a po--
szczegOlni wierni 1 roézne style zycia musza uznawaé wigksza jed-
no$¢. W takim wzajemnym nakierowaniu ujawnia si¢ jednoczaca
moc Ducha Swietego, ktory jednoczy tak w wymiarach intertryni-
tarnych jak i historycznych, strzegac i uwidaczniajac jednoczes$nie
osobowe roznice.” W kontekscie takiego jednoczenia W. Kasper
nazywa KoSciol ,,sakramentem jednosci”.** Réwniez w tej dziedzi-
nie trzeba zachowa¢ zdolno$¢ do wzajemnego korygowania sig.
Wielos¢ charyzmatéw, wspolnot i Kosciolow, stuzy w poréwnywal-
ny sposob Duchowi Swigtemu do ,,wyrywania” KoSciola z instytu-
cjonalnego dazenia do samozachowania i otwierania go na ,kato-
lickg” pelni¢ wiary — w gotowosci do takiej samorelatywizacji moz-
na widzie¢ kryterium pozwalajgce na odrdznienie zgodnej z Du-
chem integracji od pozbaw10neg0 Ducha uniformizmu. Jesli proces
roznienia si¢ zostanie zrébwnowazony przez dazenie do integracji —
Kosci6l pozostanie takze w swoich instytucjonalnych formach ,,sys-
temem otwartym” (K. Rahner) na Ducha Swigtego” i bedzie po-
szukiwal zabezpieczenia jednosci nie poprzez perfekcyjnq orgam-
zacjg, ,,duchowy” mtegrahzm czy czysto formalne zrozumienie i po-
stuszefstwo, lecz ,,pozwoli” Duchowi Swietemu pokornie i z odda-
niem ofiarowaé sobie jednos¢.”

Wewnetrzne zréznicowanie w Kosciele ma swoje granice — ich
przekroczenie powodowaloby zanik jednosci. Tak bowiem jak ist-
nieje niebezpieczenstwo ,,uniformizacji”, tak tez istnieje niebezpie-
czefistwo ,,separacji”. Istniejg ,,wartoSci podstawowe™ Zycia ko-
Scielnego, w ktorych nastgpuje jego najintensywniejsze urzeczywist-
nienie, i jesli kto$ by je wykluczat — zrywal by tym samym najgiebsze
odniesienie do KoSciota. Kto po gruntownym wniknigciu we wia-

2 Por. tenze, Institution, dz. cyt., s. 658.

* Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 131.

* Por. Koscidl jako sakrament jednosci, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 2 (1988) z. 44, s. 3-9.

* Por. H. Schiirmann, Koscidt jako system otwarty, ,Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 3 (1997) z. 99, s. 3-20.

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 399.

°7 Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 132.



70 KS. MAREK JAGODZINSKI [20]

Sciwy sens i rézne (mozliwe w Kosciele) sposoby rozumienia ,,war-
tosci podstawowych” nie przyjmuje ich na stale — zrywa wigz ze
wspdlna wiarg Kodciola, a jego osobiste rozumienie, chocby byto
nie wiadomo jak oryginalne i tworcze, nie stuzy wspdlnej wierze
Kosciofa.” Stwierdzanie i publiczne orzekanie tego nalezy do Urze-
du Nauczycielskiego oraz do os6b sprawujacych urzedy stuzace jed-
nosci Kosciofa i jego wiary. To one okreslaja, jak daleko moze po-
suwac si¢ ,,otwarta roznica” miedzy wsp6ing wiara a jej indywidual-
nym rozumieniem. Nie oznacza to niedowierzania wobec Ducha
Swietego i Jego dziatania, lecz jest raczej wyrazem niedowierzania
wobec zastgpowania Ducha Swigtego swoimi wlasnymi koncepcja-
mi. W decydujacej kompetencji Urzedu Nauczycielskiego wspolno-
ta wiary osiagga swoja najwyzsza konkretnos¢ i obiektywnos¢ w rela-
cji do konkretnego wiernego, a wiara nabiera wyraznych ksztaltow,
ktére pomagaja w zachowaniu poczucia obowigzku spolecznego
oraz w wychodzeniu poza siebie w celu wiaczenia si¢ w jednos§¢
wspoélnej wiary.”

Instytucjonalno§¢ Kosciola jest takze znakiem Ducha wyzwalaja-
cego — w sensie wyzwalania od ,.koniecznoSci” zbawiania si¢ przez
samego siebie." W Jezusie Chrystusie, ktory cala swoja wolnos¢
oddat w mifoéci Ojcu, wypetnita si¢ ludzka wolno$¢. On ,,wyzwolil”
ja od zaplatania w samej sobie i ku wolnosci wiasciwej — do
wdziecznosci wobec Boga, a w tym do po§wigcajacej siebie, odpo-
wiedzialnej milosci ludzi i calego stworzenia (por. Ga 5,1)." Jesli
kto§ powierzy si¢ Jezusowi i gotowy jest pozwoli¢ na to, by zostal
~wykupiony” z niewoli wlasnej sprawiedliwosci i mySlenia tylko
o sobie (por. Ga 3,11-13, 4,1-7) — Bog posyta ,,Ducha Syna swego,
ktory wota Abba-Ojcze” (por. Ga 4,6; Rz, 8,15), Ducha wolnych
dzieci Bozych, ktore nie podlegaja mocy ziemskiej, poniewaz wy-
zwolily si¢ z niosacego $mier¢ ,,Prawa”, nakladajacego obowigzek
zapewnienia sobie zbawienia dzicki wtasnym mozliwosciom i ,,do-
brym uczynkom”. Dzieci Boze sa wolne, poniewaz otrzymujg zba-

% Por. tamze, s. 133. .

® Por. tenze, Ekklesiologische und christologische Uberlegungen zur Theologie Kiings, w
L. Bertsch — M. Kehl (Hrsg.), Zur Sache: Theologische Streitfragen im ,Fall Kiing”,
Wiirzburg 1980, s. 119-153; tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz.
cyt., s. 133.

W Por. tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 195; tenze, Institution, dz. cyt., s. 658.

" Por. tenze, Hinfiihrung zum christlichen Glauben, Mainz *1987, s. 122-124, 131-133.
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wienie jako dar Bozej miloSci i moga go przekazywac dalej bez le-
ku.'? Wyzwolenie to dokonuje si¢ takze za poSrednictwem Koscio-
fa, ktory jako ,Matka wyzwolonych” obdarza swoje dzieci spolecz-
na forma wolnosci Jezusa Chrystusa. Kosci6t stuzy wyzwalajacej
mocy Ducha Swigtego przede wszystkim przez wzywajace do wol-
noSci stowo oredzia oraz sakramenty Chrztu i Eucharystii.'®
W przeciwienstwie do zafalszowanej czgsto praktyki, instytucjonal-
ne formy Kosciota sa powotane do tego, zeby by¢ znakami i narzg-
dziami wyzwolenia, a dokonuje si¢ to przez ich postuge wobec au-
tentycznosci i integracji, w ktorej ukazuje si¢ wyzwalajace dziatanie
Ducha Swietego.'*

W takiej mierze, w jakiej Kosciot przyjmie na siebie t¢ wyzwala-
jaca funkcje, w takle] tez stanie si¢ tez rzeczywiScie Kosciotem No-
wego Przymierza i moze oczekiwaé ,,wolnosci dzieci Bozych”. Od
strony §rodowiska wiary ukazuje si¢ jako ,,Kosciot wyzwalajgcy”™' —
poprzez gloszenie oredzia, sakramenty, sposob zycia oraz politycz-
ng, spoleczng i charytatywna diakonig¢. Ko$ciél moze wyzwoli¢
Swiat ze wszystkich form zniewolonej samowoli grzechu w postaci
religijno-moralnego samousprawiedliwienia, psychologiczno-poli-
tycznej utopii samozbawienia, czy tez spolecznych struktur ucisku,
stuzacych egoistycznej samorealizacji jednostek kosztem upodlenia
calych naroddéw i spoleczefnstw. Tam, gdzie w ten sposob Kosciot
przyjmie posta¢ wolnosci Chrystusa w sytuacji nieludzkich ,,praw”
wspolzycia ludzkiego, okaze si¢ prawdziwie »krytyczno-tworczym”
(J. B. Metz), umozliwiajac — jako przestrzef zycia — doswiadczanie
wdziecznej 1 wyzwolonej wolnosci.'*

Koscidl wypelnia swoje zadanie sakramentu Ducha Swu;tego
o wiele bardziej wtedy, gdy zaczyna przyjmowac (dzigki swemu ist-
nieniu i wyzwalajagcemu dzialaniu wyzwolonej wolnosci wiary)
konkretna forme bycia dla innych, dla spoteczefistwa, w ktérym zy-
je, i dla catej ludzko$ci. Nie czyni tego sam z siebie - to wszystko
jest dzietem obecnego i dziafajacego w Duchu Swictym Jezusa
Chrystusa. Jako pochodzacy od Chrystusa symbol tej wyzwolonej

12 Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 134,

1% Por. tamze, s. 134; Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 173-174.

% Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 400; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 195.
S Por. tenze, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 135.

1% Por. tamze, s. 134-135.
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wolnosci, Koséciol musi w kazdym czasie tworzyé nowe, realne zna-
ki — w takim sensie moze by¢ wtedy okreSlany jako universale con-
cretum (H. U. von Balthasar) lub ,konkretna powszechno§¢
wiary”.1

Fakt tozsamoS$ci nowej sytuacji wiary z jej poczatkiem i tradycja
wyzwala takze wspolnotg KoSciota od koniecznosci odtwarzania tej
tozsamosci ciggle na nowo, ,na wiasng reke”, w kazdym nowym
momencie historii i w nawigzaniu do aktualnego ,,ducha czasu”.'®
Konkretne powiazanie z historig wspolnoty moze wyzwoli¢ jej wia-
re od $wiadomoSci pozbawione] historycznego wymiaru, wydanej
na tup chwili i podnoszonej za kazdym razem do rangi ostatecznie
obowigzujace]."” ,,Glgboki oddech” koscielno-instytucjonalnej tra-
dycji wiary relatywizuje kazda teraznle]szosc wiary, wbudowujac ja
w historyczno-spoleczng ciaglos¢ i zabezpieczajac ja przed absolu-
tyzowaniem.!

Kryterium odré6zniajace dziatanie wyzwalajace od ,,opiekuficze-
go odcigzania” przez rzeczywisto§¢ instytucjonalna (od odpowie-
dzialnoSci, wolnej decyzji i przyjecia wiary) zawiera si¢ w mozliwo-
$ci wspotudziatu wiernych we wszystkich dokonaniach i decyzjach
Kosciota. Chodzi o to, aby Kosciot jako ,,Matka wyzwolonych” wy-
zwalal nie ,,0d”, lecz ,,do” wilasnej odpowiedzialnosci w wierze —
chodzi o takie uporzadkowanie wspolnej przestrzeni zycia wiary,
zeby cztowiek czul si¢ podmiotem, a nie przedmiotem instytucjo-
nalnej, zbawczej troski.™ Przeciez Duch Swiety udzielany jest
w przyjmowaniu Stowa Bozego i sakramentéw nie dzigki tasce in-
stytucjonalnego Kosciola, lecz dzigki tasce Boga, ktory postuguje
sie KoSciolem jako narzedziem.'

Instytucjonalna ,konkretyzacja” niesie ze sobg ryzyko, ale
»charyzmatyczna” moc Ducha Swigtego broni t¢ konkretyzacje
przed wyobcowaniem, relatywizuje jg i otwiera na ofiarowywang
przez Niego przyszio§¢. Dlatego wyzwalajacg w konkretyzacji
moc Ducha Swietego mozna najlepiej ukazac jako pelne napiecia

" Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 179-180.

' Por. tamze, s. 178.

' Por. tenze, Kirche als Institution ~ eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 136.

" Por. tenze, Die Kirche..., s. 400-401; tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 195; tenze,
Institution, dz. cyt., s. 658.

' Por. tenze, Kirche als Institution, dz. cyt., s. 196; tenze, Institution, dz. cyt., s. 659.

"2 Por. tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 137.



[23] TRYNITARNE PODSTAWY KOSCIOLA JAKO KOMUNII 73

nakierowanie na siebie rzeczywistosci instytucjonalnej i chary-
zmatyczne;j.'”

3. SYN W KOMUNII KOSCIOLA

Lansowana przez nowszg teologi¢ pneumatologiczna wizja Ko-
Sciofa nie oznacza zaniedbania jego wymiaru chrystologicznego czy
tez traktowania go jako drugorze¢dny." Nie ma bowiem innego Du-
cha Swietego niz Duch historycznego Jezusa Chrystusa, ktdry pro-
wadzi ludzkos¢ do jednoSci komunii w wierze. Wiasnie dlatego,
pod wzgledem treSciowym, tworzona przez Ducha Swietego wspdl-
nota wierzacych realizuje si¢ w gloszeniu Dobrej Nowiny Jezusa
(mmartyria), sprawowaniu sakrament6w jako uobecniajacych znakéw
zbawczej bliskosci Boga (leiturgia) oraz w praktycznym nasladowa-
niu Jezusa na drodze stuzby (diakonia). Jako wspdlnota nasladuja-
ca Jezusa Koscidt posiada swoje chrystologiczne centrum' ~ wyra-
sta z Jego zycia", Smierci i zmartwychwstania, jednoczy go Jego
Duch, Jego woli jest postuszny, stuzy Jego zbawczej i wyzwalajacej
obecnosci wérod ludzi, trwa oczekujgc na Jego paruzje.'’

Ukazywanie na pierwszym miejscu pneumatologicznych wymia-
row Kosciota ma takze na celu przezwycigzenie zaw¢zonej chrysto-
logicznie wizji potrydenckiej i neoscholastycznej."® Dotyczy to naj-
pierw (zwigzanego z problemem historycznego ,,ustanowienia” Ko-
Sciola) redukowania eklezjologii niemal do funkcji legitymizujacej
hierarchi¢ oraz do dogmatycznego utozsamiania Kosciota z Jezu-
sem Chrystusem (,,Zyjacy Chrystus”, ,,ciggle wcielenie”), prowadzg-
cego do immunizowania elementu hierarchicznego. Duchowi Swig-
temu przypisywano z jednej strony sprawczo$¢ nieomylnego spra-

' Por. tenze, Kirche — Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 179; tenze, Kirche als Institution.
Zur theologischen Begriindung des institutionellen Charakters der Kirche..., dz. cyt., 88nn,
119nn, 223nn, 319nn.

"“Por. B. Nitsche, dz. cyt., s. 81.

'"* Por. G. L. Miiller, Mit der Kirche Denken..., dz. cyt., s. 27-28.

"' Por. tenze, Katholische Dogmatik..., dz. cyt., 612; G. Greshake, Wierzg w Boga Tidjje-
dynego..., dz. cyt., s. 79.

""Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 79-80, tenze, Kirche als Institution — eine theolo-
gische Begriindung, dz. cyt., s. 82-112.

"8 Por. B. J. Hilberath, Communio - Ideal oder Zerrbild von Kommunikation?, Fre-
iburg — Basel ~ Wien 1999, s. 97-104.
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wowania sakramentow, przepowiadania Stowa Bozego i wypowie-
dzi Urzedu Nauczycielskiego, a z drugiej strony traktowano Go ja-
ko ,,Dusze” Kosciola — nie w sensie ozywiajacej mocy Bozej, lecz
jako wewnf;trznej, nadajacej ksztatt, formalnej zasadzie spolecznej
,,korporaql dzu;kl ktéremu ,,widzialne” ,,Clalo Chrystusa staje
si¢ ,,mistycznym”. Problematyczne w takim ujeciu stawafo si¢ trak-
towanie Ducha Swigtego nie jako suwerennego daru Boga, lecz ja-
ko ontologicznie naleznej zasady konstytutywnej, utoZsamianej
z ,najbardziej wewnetrzng” istota Kosciota, co w konsekwencji sta-
walo si¢ podstawa ,,eklezjologicznego monofizytyzmu”, prowadzg-
cego do redukgcji 1 prawie ,,przebostwienia” ludzkiego wymiaru.’
Pneumatologiczna opcja wplyneta na ponowne zastosowanie do
Kosciota pojecia ,,sakramentu”'® w celu ukazania jego specyficznej
relacji do zbawczego dziatania Boga na rzecz §wiata (por. KK 48).
Poj(;cie to podkresla nierozdzielng jednos¢ i nie pomieszang ro6z-
no$¢ Kosciota wobec samoudzielenia si¢ Boga w Jezusie Chrystu51e
i w Duchu Swietym (w odniesieniu do Chrystusa, KK 1 méwi, ze
jest On ,$wiattem dla narodéw”, natomiast Kosciof jest ,,odblclem
tego Swiatta; Kosciol jest jednoczesnie w Chrystusie sakramentem, to
znaczy znakiem i narzedziem najbardziej wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem, jak i jednosci calej ludzkosci). Takie ujecie zabezpiecza
teologi¢ tak przed mistycyzujaca przesada, jak i przed czysto funk-
cjonalistycznym niedowarto$ciowaniem Kosciota. Sakramentalne
ujecie nie pozwala ani na potraktowanie go jako czego$§ obcego wo-
bec Bozego zbawienia, ani na zatrzymanie si¢ tylko na nim - poje-
cie ,,sakramentalnego uobecnienia” zbawienia wskazuje na droge
posrednig miedzy ekstremalnymi opcjami. Dla zobrazowania stoja-
cego za tym mySleniem modelu myslowego mozna uzy¢ poréwna-
nia do ludzkiej osobowosci, ktdra wyraza siebie poprzez znaki, ge-
sty, zachowanie si¢ (wewngtrzne postawy cziowicka nie sg dostep-
ne dla innych same w sobie, tylko za poSrednictwem ciata i jezyka),
ktore moga wyrazad prawdc—;, ale takze mogy stac si¢ narzedziem
obtudy i ktamstwa. Ko§ciot jako ,sakrament zbawienia” jest wigc

" Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 80-82.

' Por. J. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln der
Menschen, Freiburg -- Basel - Wien 1992; F. Cour th, Die Sakramente. Ein Lehrbuch fiir Stu-
dium und Praxis der Theologie, Freiburg — Basel - Wien 1995, 5. 11-74.

% Por. L. Balter,, Swigty Kosciof powszechny”, dz. cyt., s. 13-15.
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przygodnym i grzesznym znakiem. Poniewaz po wywyzszeniu Jezu-
sa BOg nie zaprzestal udzielania siebie Swiatu, lecz pozostat obecny
przez Ducha Swigtego, calg zawarto$¢ zbawienia przez Jezusa
Chrystusa uobecnif mocg Ducha Swigtego w istotnych aktach reali-
zowania si¢ wspolnoty wierzacych. Na mocy wcielenia Jezus stat sig
,Prasakramentem” Trdjjedynego Boga, a po zestaniu Ducha Swig-
tego Kosciot jako wspolnota wierzacych stal si¢ w analogiczny spo-
sob ,,sakramentem podstawowym” symbolicznych i sakramental-
nych aktéw uobecniania si¢ zbawczego dziatania Boga w §wiecie.'”

Formalne okreslenie Kosciota jako ,sakramentu zbawienia”
konkretyzuje si¢ w $wietle stwierdzenia KK 7 gtoszacego, ze wszyst-
kie czlonki ,,Ciata Chrystusa” musza zostac uksztaitowane na wzor
Chrystusa. Jednoczace Kosciét w communio dziatanie Ducha Sww;-
tego nakierowane jest na to, by zgodnie z pierwotnym zamierze-
niem Stworcy, cala rzeczywisto$¢ stala si¢ na wzor ,,odblasku niewi-
dzialnego Boga, Pierworodnego wobec calego stworzenia, w ktd-
rym wszystko zostalo stworzone” (por. Kol 1,1n). Pierwszy w tym
odwzorowaniu jest KoSciot, osiggajacy ksztalt w swojej historyczno-
-spotecznej przestrzeni. To pierwotne bycie uksztaltowanym na
wzOr Chrystusa, ktore czyni Koscioél obrazem trynitarnej i histo-
rycznej relacji Syna do Ojca, zawiera si¢ w zbawczym i wyzwalaja-
cym dziataniu.’®

W zasadzie chrystologicznego ksztaltowania kryje si¢ najglebsza
podstawa ponownego odkrycia pierwotnie komunijnego charakte-
ru Kodciota jako ,Kosciota ubogich”. Najglebsza podstawa ekle-
zjalnej opcji na rzecz ubogich jest historyczno-zbawcze dzialanie
Boga stajacego zawsze po stronie pokrzywdzonych, ktére ma swe
zrédlo w intertrynitarnym do$wiadczeniu ,,ubdstwa” Syna wobec
Ojca. W takim kontekScie solidarnos¢ z ubogimi nalezy do najbar-
dziej wiarygodnych cech eklezjalnej , kon-formacji”.”

Drugim elementem chrystologicznego odwzorowania jest catko-
wite oddanie si¢ zbawczemu posrednictwu. Nawigzujac do mysli

2 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 82-84; P. Neuner, dz. cyt., 400-410; H. Vorgrimler,
Sakrament. IV, Systematisch-theologisch, w: W. Kasper u. a. (Hrsg.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Bd. VIII, Freiburg — Basel - Rom — Wien *1999, k. 1443,

» Por. W. Kasper, Kirche. III. Systematisch-theologisch, w: W. Kasper u. a. (Hrsg.), Le-
xikon fiir Theologie und Kirche, Bd. V, Freiburg - Basel - Rom ~ Wien *1996, k. 1466;
M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 85-86.

' Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 86-87.
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H. U.von Balthasara: bez ,,receptywnoéci Kosciota na wzér
postawy Syna wobec mitosci O]ca i ,,maryjnego nastawienia zasad-
niczego” w postaci wspot- zaangazowama Kosciot stalby sie prze-
szkadzajacym tylko ,,tworem poSrednim” miedzy Bogiem a ludZmi.
Dlatego charakterystyczng cechg postawy kazdego chrzescijanina
musi by¢ proegzystencja.'” Charakter tego chrystologicznego
uksztaltowania KoSciola jest tylko analogiczny - uczestnictwo
w poSrednictwie Chrystusa moze realizowa¢ si¢ tylko jako postusz-
ne na$ladowanie, jako ,,udzial na odlegtos¢” (H. U.von Baltha-
sa r) 126

Biblijno- patrystyczne obrazy relacji Koéciota do Chrystusa uka-
zuja najscilejsza, ,,cielesna” jednos¢é Kosciola z Chrystusem, two-
rzacy spoleczng przestrzef zycia wywyzszonego Pana poérod ludzi
(,Cialo Chrystusa”), oraz wymagajacg oczyszczenia, uswiecenia
i ochrony r6zno$¢ Koéciota (,,Oblubienica Chrystusa”). Gtéwnymi
aktami stawania si¢ ,,.Cialem” i ,,Oblubienicg” sa sakramenty
Chrztu i Eucharystii. W Eucharystii wyraza si¢ najpetniej pneuma-
tologiczny, chrystologiczny i eschatologiczny wymiar Kosciola —
Duch Swiety jednoczy przez nig Koscidt w communio poprzez wia-
czenie ludzi w samooddanie Chrystusa, otwieranie ich na siebie na-
wzajem i czynienie ich przez to sakramentem mifo$ci Boga.””

4. OJCIEC W KOMUNII KOSCIOLA

Oparcie Kosciola na trynitarnej tajemnicy Boga przejawia si¢ juz
w stworzeniu §wiata — w kontekScie grzechu i powszechnej woli
zbawczej Boga staje si¢ on miejscem ofiarowanego i przyjetego
zbawienia. Kosciot jest wiec dzietem Ojca, poniewaz cale stworze-
nie odnajduje swoj ostateczny sens w Jego objawionej woli wynie-
sienia ludzi do udzialu w zyciu Bozym.'”® We wszystkich, ktdrzy
przyjmuja to powolanie, realizuje si¢ pierwotne postanowienie Oj-

"% Por. tenze, Kirche fiir die anderen, ,,Geist und Leben” 49 (1976), s. 426-434; tenze, Kir-
che in der Sorge..., dz. cyt., s. 57-65.

' Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 87-88.

7 Por. tamze, s. 89.

'* Por. G. L. Miller, Katholische Dogmatik..., dz. cyt., s. 611-612; tenze, Mit der Kirche
Denken..., dz. cyt., s. 23-26.

G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego..., dz. cyt., s. 79.
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ca ,aby si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna” (Rz 8,29) i mozna
w nich widzie¢ uprzednia forme¢ Kosciota (ecclesia ab Abel).”” Po-
glad taki jest prawomocny ze wzgledu na stworzenie §wiata w Chry-
stusie i nakierowaniu go na Niego — jako obecnego i dziatajacego
od poczatku pierwowzoru oraz przyczyny celowej, umozliwiajacej
jednocze$nie zbawienie. Przez to Bog gromadzi sprawiedliwych
wszystkich czasow i przestrzeni w swdj ,, Kosciol”, bedacy catkiem
realnym i widzialnym, uprzednim odwzorowaniem przysziej postaci
historycznej."

Jeszcze wyrazniejsza w teologii II Soboru Watykanskiego jest
perspektywa eschatologiczna KoSciota, ustawiajaca go w szcze-
g6lnym zwigzku z Ojcem: ostateczne spelnienie calego stworze-
nia nastapi wtedy, gdy wszyscy sprawiedliwi ,,zostang zgromadze-
ni w Kosciele powszechnym u Ojca” (KK 2). Dopiero wtedy tak-
ze Kosciot osiggnie swoj cel ostateczny, a do tego momentu stuzy
ludzko$ci w Chrystusie jako sakrament — znak i narzedzie we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci calego Swiata (por.
KK 1, 9). W tej uniwersalnej jednoSci trzeba widzie¢ istotny
aspekt Krolestwa Bozego obecnego juz w Chrystusie i zmierzajg-
cego do swojej pelni.” W Kosciele jest ono obecne w tajemnicy
(por. KK 3; KDK 39), on oznajmia je i utwierdza wéréd narodow,
jest jego ziarnem i poczatkiem (por. KK 5), on dzigki obecnemu
w nim, przez Ducha Swigtego, zmartwychwstalemu Panu moze
by¢ nazywany ,,obejmujacym wszystko sakramentem zbawienia”
(KK 48). Stowa te podkreSlaja tak tozsamos¢, jak i réznicg mig-
dzy Kosciotem a Krélestwem Bozym: z jednej strony Ko$ciét jest
antycypacjg tego Kroélestwa na sposob realno-symboliczny, z dru-
giej strony jest od tego Krélestwa radykalnie rézny z powodu
ludzkiej grzesznosci i ograniczono$ci: razem ze wszystkimi ludz-
mi dobrej woli Kodcidl pielgrzymuje z nadzieja ku spetnieniu
obietnicy."” Sakramentalno$¢ urzeczywistniania Krélestwa moze
powodowacd pokusg samowystarczalnosci, w rzeczywistoSci jed-
nak sens Kosciola nie jest zawarty w nim samym — on ma tylko

" Por. W. Kasper, Kirche. III. Systematisch-theologisch, dz. cyt., s. 1465.

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 90-91.

'3 Por. tamze, s. 93-103.

“2 Por. G. Greshake, Eschatologie. IV, Systematisch-theologisch, w: W. Kasper u. a.
(Hrsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 111, Freiburg ~ Basel - Rom - Wien 1995, k. 872.
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stuzy¢ doprowadzeniu catego stworzenia do Krélestwa Bozego
1 musi by¢ nakierowany na to powszechne communio.'

PODSUMOWANIE

Soborowy obraz KoSciota jako komunii posiadajgcej swoja pod-
stawe w wewnatrztrynitarnej Komunii Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go, stanowi jedna z najbardziej no$nych idei eklezjologicznych.
Rozwinig¢ta na jej podstawie teologia Kosciota nawigzuje do naj-
bardziej pierwotnych pokladow mysli teologicznej, a rownoczesnie
odzwierciedla w sobie problematyke najbardziej istotnych pradéw
teologil najnowszej. WtaSciwie pojmowana pozwala unikna¢ nie-
bezpiecznych zawezeni §wiadomoSci teologicznej i stanowi przy
okazji doskonatg podstawe tak do rozwoju duchowosci koscielne;j,
jak i do ksztaltowania struktury eklezjalnej. W obliczu wyzwafi ply-
nacych ze strony ponowoczesnego Srodowiska i ponowoczesnej
mentalnoSci ludzi, rosngcego zapotrzebowania na komunijny kli-
mat relacji migdzyludzkich, faktu narastajacej dynamiki komunij-
nej wspolczesnych wspolnot eklezjalnych oraz dazef ekumenicz-
nych, zadanie budowania KoSciola jako komunii wydaje si¢ by¢ naj-
bardziej odpowiednig propozycja, ksztaltujaca teraZniejszo$¢
1zmierzajacg do przysziosci.

Ks. dr Marek Jagodzinski — adiunkt, Instytut Teologiczny
w Radomiu.

Trinitarische Grundlagen der Kirche als Communio
Zusammenfassung

Kommunial-sakramentale Vision der Kirche verbindet diese Kirche mit der in-
tertrinitarischen Communio des Gottes. Es reicht jedoch nicht nur allgemeine
Ziige des trinitarischen Charakters der Kirche zu zeigen. Man muf auch systema-
tisch spezifische Dimensionen dieser Relation der Kirche zu einzelnen Personen
in der Communio des Gottes erforschen und Konsequenzen der Anwesenheit des

% Por. M. Ke hl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 91-92, tenze, Eschatologie, dz. cyt., s. 230-232; G.
Greshake, Der dreieine Gott..., dz. cyt., s. 283-300.
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Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes in der Communio der Kirche genau-
er formulieren. Resultaten dieses Verfahrens erlauben die Vermeidung der Ge-
fahr des ekklesiologischen Verengung meiden. Sie liefern auch wichtige Impulse
fiir die kirchliche Spiritualitit und starke Motivation zur Bildung der kirchlichen
Struktur, indem sie Herausforderungen der Zeit mehr antworten und auch der
Mentalitit des heutigen Menschen. Sie helfen auch einen kommunikativ-kommu-
nialen Lebensraum des Glaubens schaffen und auf diese Art und Weise in die Zu-
kunft der Kirche fithren.

Ks. Marek Jagodziriski



