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RELIGIE ,DROGAMI ZBAWIENIA” DLA ICH WYZNAWCOW.
WOKOL OSTATNIEJ KSIAZKI JACQUES’A DUPUIS!

Cho¢, jak precyzuje jej autor, ksigzka Chrzescijaristwo i religie nie jest tylko
przystepnym streszczeniem jego gidownego dziela Ku chrzescijariskiej teologii
pluralizmu religijnego”, bowiem inna jest jej wewnetrzna dynamika, niemniej
glowne jej zagadnienia oraz zasadnicza teza sg takie same. A teza ta jest naste-
pujaca: Jezus Chrystus jest powszechnym i ,konstytutywnym” Zbawicielem ca-
tej ludzkosci, natomiast inne religie w jedynym Boskim planie wobec ludzkosci
odgrywaja pozytywng warto$¢ zbawczag w stosunku do ich wyznawcow. Wyznaw-
cy innych religii moga by¢ zbawieni nie pomimo, ani nie obok czy tez poza ich
religiami, ale dzigki nim, bowiem sg one nie tylko drogami czlowieka poszuku-
jacego Boga, ale najpierw i przede wszystkim drogami Boga do czlowieka —
»drogami zbawienia”.

1. INKLUZYWIZM JEZUSA HISTORYCZNEGO
I KOSCIOLA APOSTOLSKIEGO WOBEC ,POGAN” I ICH RELIGIT

Wspomniang wyzej tez¢ Dupuis przedstawia i uzasadnia od pierwszego roz-
dziatu, ktdry nota bene w poréwnaniu z jego giownym dzietem z 1997 r. jest czym$
nowym i inspirujacym. W rozdziale po$wieconym stosunkowi Jezusa historyczne-
go do innych religii i ich wyznawcéw oraz stosunkowi wobec nich Kosciola Apo-
stolskiego na podstawie kilku kluczowych tekstow Nowego Testamentu teolog bel-
gijski przeciwstawia sie tezom tych teologdw, ktorzy te dwa stosunki, Jezusa histo-

" Por. J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek,
WAM Krakdw 2003, s. 356. Wszystkie cytaty z tej ksigzki zawierac bedg w nawiasie odniesie-
nie to danej strony tegoz tlumaczenia.

* Ksiazka ukazala si¢ jednoczeénie w jezyku angielskim: Toward a Christian Theology of
Religous Pluralism, Orbis Book, New York 1997, wloskim, Verso une teologia cristiana del plu-
ralismo religioso, Brescia 1997, i francuskim: Vers une théologie chrétienne du pluralisme reli-
gieux, Cerf, Paris 1997.
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rycznego i Kosciola Apostolskiego wobec innych religii i ich wyznawcdw (,,po-
gan”), interpretujg wylgcznie w paradygmacie ekskluzywistycznym. Zbyt czgsto
bowiem w tradycji Kodciola, ale takze i obecnie zwlaszcza w fundamentalistycz-
nym ruchu ewangelicznym w USA, na bazie Nowego Testamentu argumentuje sig,
ze ,,poza Kosdciolem — w sensie poza wiarg o charakterze explicite — nie ma zbawie-
nia”. Takiej pozycji broni chociazby Ronald H. Nash, profesor teologii i filozofii
w Reformed Theological Seminary, Orlando, Floryda®. Stwierdza, ze dla niego jak
i dla wielu evangelicals jednoznaczne sg takie stwierdzenia Jezusa historycznego
oraz KoSciola Apostolskiego jak:

Ja jestem droga, prawdq i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko
przeze Mnie (J 14,6).

I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego
innego imienia, w ktorym moglibysmy byc zbawieni (Dz 4,12).

Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz,
ze Bdg Go wskrzesil z martwych - osiggniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta wiara pro-
wadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami - do zbawienia (Rz 10,9-10).

Albowiem Bdg nie poslal swego Syna na swiat po to, aby swiat potepit, ale po to, by
Swiat przez Niego zostal zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podlega potepieniu, a kto
nie wierzy juz zostal potgpiony, bo nie uwierzyt w imig Jednorodzonego Syna Bozego
(J 3,17-18).

A jak postanowione ludziom umrzec, a potem sqd, tak Chrystus raz jeden byt ofia-
rowany dla zgladzenia grzechdw, drugi raz ukaze si¢ nie w zwigzku z grzechem, lecz
dla zbawienia tych, ktorzy Go oczekujg (Hbr 9,27-28).

Pozycje taka okreSla si¢ albo jako ekskluzywizm, albo restryktywizm (restricti-
vism). W swojej argumentacji Nash opiera si¢ na wielu innych tekstach. Stwier-
dza np., ze Rz 1-3, przytaczany przez inkluzywistow jako argument za mozIliwoscig
zbawienia dla nie-chrzeScijan przez odpowiedZ wiary na tzw. ,generalne objawie-
nie”, nie znajduje potwierdzenia w rzetelnej analizie tego tekstu. Owszem, stwier-
dza, w Liscie do Rzymian jest mowa o generalnym objawieniu, jednak objawienie
to stuzy jedynie dla skazania czlowieka na pot¢pienie, a nie do zbawienia go. Ni-
gdzie w Liscie do Rzymian 1-3 Pawel nadaje generalnemu objawieniu podwyzszonego
Statusu instrumentu zbawienia*. Jestem restryktywistq, poniewas jestem przekonany, ze
jest to pozycja nauczana przez Pismo oraz poniewaz konkurencyjne spojrzenia zawie-
rajg powazne bledy biblijne i teologiczne®.

*Por. R. H. Nash, Restrictivism, w: G. Fackre, R. H. Nash, J. Sanders, What About
Those Who Hae Never Heard? Three Views on the Destiny of the Unevangelized, InterVasity
Press, Downers Grove, Illinois, 1995, s. 107-139.

*Tamze, s. 111.

* Tamze, s. 109-110.
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W przeciwiehstwie do argumentacji Nash’a Dupuis przekonywujaco, jak
dla nas, pokazuje, ze zarowno Jezus historyczny, jak i po nim Koécidl Apostolski,
byli otwarci na wyznawcodw innych religii i widzieli mozliwo$¢ ich zbawiania po-
przez wiarg i nawrdcenie. Mato przekonywujaca jest natomiast dla nas teza Du-
puis jakoby Jezus historyczny a po Nim Kosciot Apostolski nie tylko pozytywnie
odnosili si¢ do wyznawcdw innych religii, ale takZe postrzegali same ich religie ja-
ko ,,natchnione” przez Boga, jako ,,drogi Boga” do czlowicka.

Przypatrzmy sie argumentacji jezuity belgijskiego. W swoim studium wybra-
nych tekstow Nowego Testamentu skupia si¢ on gléwnie na postawie Jezusa wo-
bec ,,pogan”. Dupuis zauwaza, ze horyzontem mysli, przepowiadania i misji Je-
zusa historycznego jest horyzont powszechno$ci Krélestwa Bozego, ktére Bog
ustanowi! w Jego zyciu i ktére przekracza granice KoSciota chrzescijanskiego. Jest
to horyzont otwartosci ludzi na Krélestwo Boze dzigki wierze i nawréceniu. W je-
go centrum i u samego Zrddia znajduje si¢ nie Jezus, lecz Bog. Konstytucje tegoz
Krélestwa stanowig ,,Kazanie na Gérze” i ,blogostawienstwa”, za§ cudowne
uzdrowienia oraz egzorcyzmy dokonywane przez Jezusa s jego znakami i symbo-
lami. Dupuis stwierdza, iz niezaleznie od tego, jak tajemnicze byloby polozenie
,»pogan” wobec Boga zbawienia, dla Jezusa ten B6g byl Bogiem wszystkich ludzi,
co oznaczalo, ze Jezus nie mdgt (...) podziela¢ skionnosci do pewnego ‘ekskluzywi-
zmu’, ktdry maogt naznaczyc umysly niektorych czlonkow Izraela posiadajgcych swia-
domos¢ ludu wybranego (51). Wedlug Jezusa, kontynuuje dalej autor, zbawienie
Boze skierowane bylo do wszystkich tudzi i narodéw. Zatem, cho¢ niektére teksty
ewangeliczne sugerowalyby, Ze misja historyczna Jezusa byfa ograniczona wylacz-
nie do Izraela (por. Mt 15,24), to jednak wyzej naszkicowane Jezusowe rozumie-
nie Krélestwa Bozego oraz inne ewangeliczne fragmenty ukazujace Jego otwarta
postawe wobec ,,pogan” sugeruja odpowiedZ zupelnie inng.

Pierwszym ewangelicznym tekstem przytoczonym przez teologa belgijskiego
jest epizod zwiazany z rzymskim setnikiem z Kafarnaum, ktéry prosil Jezusa
o uzdrowienie sparalizowanego stugi (por. Mt 8,5-13). Dupuis podkresla, ze Je-
zus wyrazil podziw dla wiary tego ,,poganina”. A stowa: Wielu przyjdzie ze Wschodu
i Zachodu i zasigdq do stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krélestwie niebie-
skim (Mt 8,11-12) — sa potwierdzeniem tezy, ze dla Jezusa historycznego Krole-
stwo Boze bylo otwarte rowniez dla ,,pogan” i ze wejscie do niego dokonuje sig
dzigki wierze i nawrdceniu (por. Mk 1,15), nie za§ przez zwyczajng przynalezno$é
etniczno-religijna (por. Mt 3,8). Na powszechno$¢ Krélestwa Bozego wskazujg
takze niektére przypowiesci Jezusa, np. ta o ,uczcie krélewskiej” (por. Mt 22,1-
-14). Udziat wszystkich w uczcie jest symbolem udzialu wszystkich w Bozym zbawie-
niu. Tak wige — konkluduje Dupuis — dla Jezusa wiara i nawrdcenie, ktdre prowadzq
do zbawienia, nie zakladajq przejscia do jakiejs innej religii, lecz sq nawrdceniem do
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Boga zycia, mitosci i wolnosci, tzn. do Boga Krdlestwa Bozego wszystkich ludzi. Dom
zapelniony ludZmi zgromadzonymi na uczcie symbolizuje uniwersalnosé przynalezno-
sci do Krolestwa Bozego (53). Stwierdzeniem tym jezuita belgijski przeciwstawia si¢
tezom tych teologdw, ktérzy jak Nash probuja uzasadniaé ekskluzywizm w na-
uczaniu i postawie Jezusa wobec pogan. W swojej argumentacji Dupuis przyta-
cza jeszcze kilka innych fragmentow, jak chociazby podziw Jezusa dla wiary kobie-
ty kananejskiej (poganki) (por. Mt 15,21-28). Z naciskiem stwierdza, ze zgodnie
z mysla Jezusa nie mozna zawezaé Krélestwa Bozego do granic ,,ruchu” przez
Niego rozpoczgtego, czyli Kosciola, gdyz nie brak w Ewangeliach epizodéw $wiad-
czacych o powszechnosci Krdlestwa Bozego. Dupuis odnotowuje, ze czesto
w swoim nauczaniu Jezus stawial jako przyklad wiary, ktora zbawia, osoby przyna-
lezace do narodu samarytafskiego, a wigc pogan w oczach Zydow; stuzq one za
przyktad wzorcowy postaw wiary i milosci braterskiej, dzigki ktorym wchodzi sie do
Krolestwa Bozego (57). Wymieni¢ tu mozna epizod rozmowy Jezusa z kobietg sa-
marytanska (J 4,1-42), uzdrowienia dziesigciu tredowatych (Lk 17,11-19), z kto-
rych tylko jeden, wiasnie Samarytanin, przyszedt i oddat chwale Bogu, czy przypo-
wie$¢ o mitosiernym Samarytaninie (Ek 10,30-37). Jedli w dwéch pierwszych przy-
kladach ekskluzywista Nash mogiby zarzuci¢ Dupuis, ze mamy tu do czynienia
z postawg wiary explicite wobec Jezusa, tak w przypowiesci, zbawczg jest sama po-
stawa Samarytanina, i jes§li mozna mowié tu o wierze w Jezusa, to jedynie wierze
implicite, zgodnie z logik ,blogostawienstw” (Mk 5,3-12; £k 6,20-23), ,, Kazania
na Gorze” (Mt 5,1-7.29; Lk 6,17-49), stéw Jezusa do apostoldéw Kto nie jest prze-
ciwko nam, jest z nami (Mk 9, 40), albo przypowiesci ,,0 sagdzie ostatecznym” (Mt
25,31-46): Zaprawde powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili. Przekonywujace s3 dla nas te i inne argu-
menty J. Dupuis opisujacego postawe Jezusa wobec mozliwodci zbawienia dla
»pogan” oraz przekonywujaca jest jego konkluzja: ludzie nie nalezgcy do ludu przy-
mierza mogg, wedlug zamystu Jezusa, wejs¢ do Krolestwa Bozego dzigki wierze i na-
wrdceniu do Boga Krdlestwa, i stac sig jego pelnoprawnymi czlonkami (60).
Pozostaje nam jeszcze zapytaé, jakie wnioski mozna z tego wyciagna¢ odnosnie
do znaczenia, wedlug Jezusa, samych tradycji religijnych dla ich wyznawcéw? Sam
Dupuis stawia to pytanie i sugeruje w nim, jakoby, wedlug Jezusa, religie ,,po-
gan” odgrywaty pozytywna rol¢ w dziele ich zbawienia, czyli Ze byiby nie tylko dro-
gami ich wyznawcdw do Boga, ale takze, jak z pewnoscia Jezus myslat o judaizmie
- religii swoich przodk6éw —~ drogami Boga do nich. Niestety nigdzie Jezuita belgij-
ski nie odpowiada na nie jednoznacznie, a tym bardziej nie podaje przekonywuja-
cych w tym wzgledzie argumentéw. Naszym zdaniem, Jezus po prostu takim pyta-
niem si¢ nie zajmowal. Jedynie co do judaizmu mozna z pewnoscig powiedzieé, iz
widzial w nim warto$ci zbawcze i traktowal go jako religi¢ pochodza od Boga, cze-
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go dowodem mogg by¢ sfynne stowa z Ewangelii Mateusza: ,Nie sadZcie, ze przy-
szedlem znie$¢ Prawo i Prorokéw. Nie przyszediem zniesé, ale wypelnic” (Mt 5,17,
podkre§lenie jest nasze).

Jak widzieli$my, zdaniem eksluzywisty W. H. Nash’a, ale réwniez §w. Augu-
styna, Kosciol Apostolski glosit Jezusa Zmartwychwstalego jako Pana i jedynego
Zbawiciela, i nie widzial mozliwosci zbawienia — a jedynie potepienie — dla tych,
ktorzy choé zyli uczciwie i wiarg odpowiadali na tzw. ,,generalne objawienie”, lecz
ustami nie wyznawali wiary w Jezusa Chrystusa, bo np. nigdy o Nim nie slyszeli.
Dupuis przeciwstawia si¢ takiej interpretacji. Podkreéla, ze wspdlnota uczniow
Jezusa, uksztaltowana na fundamencie wiary paschalnej, byla przekonana, ze wy-
darzenie paschalne ma wymiar zbawczy dla cafej ludzkodci, czyli ze Jego skutecz-
no$¢ obecna jest takze posrod ludzi innych religii. By to wykazaé poddaje analizie
kilka kluczowych tekstow. Pierwszym z nich jest List do Rzymian. Powolujac si¢ na
dokiadniejsze badania egzegetyczne G. Odesso w jego ksiazce Biblia i religie®,
teolog belgijski stwierdza, iz pierwsze dwa rozdzialy Listu do Rzymian podkreslaja,
ze do pogan w jakis sposcb dociera rzeczywistos¢é nowego przymierza, a wigc [ moc
zbawcza zmartwychwstania Chrystusa’. Chodzi tu o prawo wpisane w sercach pogan
(Rz 2,14-16). PodkreSlmy tu rdznice interpretacji migdzy Nash’em a Dupuis.
Wedlug teologa amerykanskiego w Rz 1-3 nie ma mowy o zadnej rzeczywisto$ci no-
wego przymierza, lecz jedynie o rzeczywistosci ,,objawienia generalnego”. Interpre-
tacja Odesso iidacego za nim teologa belgijskiego jest diametralnie rézna. Du-
puis pisze: Tak wigc nie powinno sig go rozumiec w sensie ‘prawa naturalnego’, ja-
kiejs wrazliwosci instynktownej czy wrodzonej. To prawo wskazuje natomiast na znany
tekst Jer 31,31-34, gdzie oglasza si¢ nowe przymierze (65). Oznacza to, ze takze poga-
nie, o ktérych jest mowa w Rz 1-2, s juz objgci nowym przymierzem, czyli tajemni-
cq zbawienia w Jezusie Chrystusie, a wigc wewnegtrznie poruszeni w jakis sposéb przez
Ducha Bozego (66). Wniosek jest jasny: dla Apostola poganie ‘zachowujgcy prawo’ sq
objeci, w tajemniczy sposob, przez laske zbawczq objawiong w Jezusie Chrystusie; oni,
nawet jesli tego nie wiedzg, sq ‘'w Duchu’, nawet jesli w sposob niedoskonaly (66). Po-
brzmiewa tu echo stynnego tekstu z Gaudium et spes, 22. Argumenty Dupuis s3
dla nas przekonywujace, choé wiadomo, ze z ta interpretacja pierwszych dwoch
rozdzialéw Listu do Rzymian, dyskutowa¢ begda nie tylko restryktywisci z USA, ale
réwniez niektérzy neotomisci, ktérzy w Rz 2,14-16 widza odniesienie jedynie do
»prawa naturalnego”, ktore jako takie nie jest wystarczajgce do zbawienia.

W swojej argumentacji Dupuis wspomina takZze dwa epizody opisane w Dzie-
jach Apostolskich: jednym jest uzdrowienie przez Pawla w Listrze sparalizowane-

* Por. G. Odesso, Biblia e religioni. Prospettive bibliche per la teologia delle religioni,
Urbaniana University Press, Roma 1998.
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go cztowieka, bowiem ,,mial wiare potrzeba do uzdrowienia” (Dz 14,8-11); innym
— mowa Pawla na areopagu w Atenach (Dz 17,22-31). Na pierwszym przykiadzie
autor dowodzi, iz objawienie Boga przez ,,naturg”, czy przez kosmos, ktére Nash
nazywa ,,objawieniem generalnym”, jest juz objawieniem Bozym majgcym charak-
ter zbawczy, bo jest zwigzane z misterium paschalnym Jezusa Chrystusa. Nato-
miast na drugim, ze religie narodow nie sq pozbawione swojej wartosci, lecz znajdujq
w Jezusie Chrystusie dopelnienie swoich dgzeri (68). Ale czy to juz znaczy, ze Pawet
uwazat inne religie i grecka filozofi¢ za ,,dary Boga” i ,.drogi Boga” do czlowieka?
Wiemy, ze deklaracja Dominus lesus, uznajac wartoéci innych religii, stwierdza, iz
nie mozna ich traktowaé, jako drogi Boga do czlowieka, lecz jedynie jako drogi
czlowieka poszukujacego Boga (por. DI, 4). Czy $w. Pawel myélaf tak jak autor de-
Klaracji, czy tak jak J. Dupuis i wielu innych wspoiczesnych teologdw (np. cyto-
wany przez niego w tym pierwszym rozdz. G. Odesso), dla ktorych inne religie
nie s3 jedynie drogami cztowieka do Boga, lecz najpierw i1 przede wszystkim dro-
gami Boga do cziowieka? Dupuis pisze, ze teksty Nowego Testamentu pomagajq
w odkryciu pozytywnych wartosci religijnych obecnych i dzialajgcych w Zyciu religij-
nym ‘innych’, i w tradycjach religijnych, do ktorych przynalezq (64). Zgoda! Ale to
jeszcze nie przesadza odpowiedzi na wyzej postawione pytanie. Interpretacjg
uczyniong juz z perspektywy XXI w. sa nastepujace slowa autora: ‘Poszukiwanie
Boga jest darem Boga. Bdg objawia si¢ po to, by by¢ poszukiwanym. (...) Poza tym
doswiadczenie religijne przezywa sig, jak to znakomicie zauwazyl Karl Rahner; we-
wnqtrz danej religii, z ktdrej moze by¢ pojeciowo wyodregbnione, ale w rzeczywistosci
nie mozne by¢ od niej oddzielone (770). OsobiScie podzielam opini¢ Rahnera
i Dupuis. Ale czy to samo myslal $w. Pawel? Myéle, ze do nauczania Pawla oraz
Kosciota Apostolskiego réwnie dobrze i przekonywujgco mogg odnosi¢ sig¢ zwo-
lennicy tezy deklaracji Dominus lesus, jak i zwolennicy tezRahnera i Dupuis.
Najmniej uzasadniony biblijnie jest restryktywizm Nash’a i mu podobnych.
Wydana w lutym 2001 r. przez Kongregacje Nauki Wiary ,Nota” dotyczaca
giéwnego dzieta J. Dupuis, Ku chrzescijariskiej teologii pluralizmu religijnego,
okreslita niektére z zawartych w niej tezy jako ,,dwuznaczne™. Takie jest i nasze
wrazenie po lekturze tamtej i obecnej pozycji. Juz w pierwszym jej rozdziale,
z jednej strony w sposob jednoznaczny stwierdza on, ze pozytywna postawa wobec
‘innych’ nie domaga sig jednakze w zaden sposob, by zostalo zrelatywizowane cen-
tralne twierdzenie wiary nowotestamentowej i chrzescijariskiej odnosnie do konsty-
tutywnej wyjgtkowosci Jezusa Chrystusa jako powszechnego zbawiciela ludzkosci
(72), a z drugiej jego interpretacja 1 Tm 2,3-5 i J 14,6 oraz wnioski z nich wycig-

? Polskie ttumaczenie Noty zostalo opublikowane w polskiej wersji ,,LOsservatore Roma-
no” (5/2001).
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gnigte sg bardzo dwuznaczne. Interpretujac 1 Tm 2,3-5 teolog belgijski stwier-
dza, Ze w tekscie tym, gdy czlowiek Jezus Chrystus zostaje nazwany ‘posrednikiem’,
tym, ktory jest ‘naszym zbawicielem’, pozostaje Bog, ktdry stoi ponad Chrystusem
zmartwychwstalym, jako Zrédlo pierwotne i ostateczne zbawienia ludzkosci. {...)
Nie zmartwychwstalemu Chrystusowi, ale Ojcu jest przypisana powszechna ‘wola
zbawcza’ w siosunku do calej ludzkosci. To owa powszechna wola zbawcza jest ele-
mentem ‘absolutnym’, kidry konstytuuje zbawienie swiata (76). Zgoda, to rzeczy-
wiscie wynika z tego tekstu. Ale wynika takze z niego i to, ze Bogiem jest tu tylko
Ojciec, natomiast Chrystus jest jedynie czlowiekiem, czyli, ze na podstawie tego
tekstu moznaby usprawiedliwi¢ subardynacjonizm Ariusza. Czy taka rzeczywi-
$cie byla wiara Kosciota Apostolskiego w zbawcze po$rednictwo Chrystusa i wia-
$nie to chece powiedzie¢ Dupuis? Z pewnoscia nie. On chee tylko przeciwsta-
wi¢ si¢ interpretacji ekskluzywistycznej niektorych tekstow Nowego Testamentu,
tzn. takiej, wedle ktorej, jak np. u Nash’a, jesli ktokolwiek nie uslyszatby Ewan-
gelii Jezusa Chrystusa i nie poszedl za Nim, znalaztby si¢ poza zbawieniem (77).
W osiggnigciu tego celu, jego egzegeza niektorych tekstow Nowego Testamentu,
jak np. 1 Tm 2,3-5, nie jest pomocna.

2. ARGUMENTACJA Z CHRZESCIJANSKIE]J
HISTORII ZBAWIENIA T OBJAWIENIA

Zdaniem J. Dupuis nieprzemijajaca warto$¢ i zbawcze znaczenie innych re-
ligii wynika z chrze$cijafiskiego rozumienia historii zbawienia i objawienia.
W rozdziale czwartym ksigzki dyskutuje on rozmaite koncepcje relacji historii
zbawienia do caloSciowej historii §wiata. Przeciwstawia si¢ redukcjonistyczne;j
jego zdaniem koncepcji K. Bartha, ktéra umieszcza poczatek historii zbawie-
nia w chwili powotania Abrahama, co prowadzi do konkluzji, Ze inne religie, po-
niewaz nie s3 to religie objawione, lecz jedynie wymyst ludzki, nie sq niczym in-
nym jak tylko przesgdami (K. Bartha). Nie zgadza si¢ takze z propozycja J. Da-
niélou iH.U.von Balthasara, dla ktérych tradycje religijne ludzkosci, ze-
wnetrzne wobec nurtu tradycji abrahamiczno-mojzeszowej, sa jedynie przykla-
dem naturalnego dazenia czlowieka do Boga, bez implikowania jakiegokolwiek
zaangazowania osobistego Boga w zycie narodéw. Innymi slowy, s3 one drogami
cztowieka do Boga, ale nie drogami Boga do czlowieka. Przypomnijmy, Ze jest to
réwniez pozycja deklaracji Dominus lesus. Pozycja J. Dupuis w tej kwestii po-
krywa sie z mysla Karla Rahnera. Dupuis pisze: trzeba stwierdzic, ze historia
Swiata i historia zbawienia sq ze sobg zbieine | majq tg samg rozpietos¢; poza tym
skoro historia ludzka jest, od poczgtku do kotica, historig Boga-z-ludzkoscig, to
trzeba powiedziec, ze ona réwniez zaktada, od samego poczqtku i w kazdym swoim
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momencie, zaréwno samoobjawienie Boga, juk i zbawienie. Jednoznaczne stwier-
dzenie nowotestamentowe, ze Bdg ‘chce (thelei), by wszyscy ludzie byli zbawieni (1
Tm 2,4), zaklada to wiasnie (149-150). Na potwierdzenie swojej tezy Dupuis
cytuje K. Rahnera: Tak wigc historia zbawienia i historia objawienia jako rzeczy-
wiste samoudzielanie si¢ Boga w lasce wspdlistniejg i wspotwystepujq z historig
Swiata, historig ducha, a wiec réwniez z historig religii®. Teolog belgijski, ktory -
zaznaczmy - spedzit ponad 30 lat w Indiach, przywoluje takze biskupdéw Azji, dla
ktérych wielkie tradycje religijne posiadaja ‘'wazne i pozytywne elementy w zamy-
Sle zbawczym Boga’ (152).

Interesujace sa takze mysli autora na temat przymierza Boga z narodami. Jest
to kolejny jego argument na korzysé giéwnej tezy o zbawczym wymiarze religii nie-
chrzedcijanskich. Dupuis wychodzi tu od definicji ,,przymierza” jako bezintere-
sownej inicjatywy Boga, ktéry w sposob wolny wehodzi w osobowy kontakt z ludz-
mi. Poniewaz Pismo Swiete i tradycja Kosciota nie rezerwujg pojecia ,,przymierza”
jedynie do przymierza z Abrahamem, Mojzeszem i Jezusem, lecz Pismo méwi tak-
ze 0 ,,przymierzu kosmicznym” (por. Jer 33,20-26), oraz o ,,przymierzu wiecznym”
zawartym z Noem (por. Rdz 9,1-19), podobnie §w. Ireneusz pisze o czterech
przymierzach zawartych przez Boga z ludzkoScia: w Adamie, Noem, Abrahamie
i Mojzeszu oraz w Jezusie Chrystusie — dlatego teolog belgijski stwierdza: W kolej-
nosci nastgpujgcych po sobie czterech boskich przymierzy nie ma niczego, co pozwa-
latoby sqdzié, ze jedno z nich przekresla poprzednie (155). W swoich dalszych rozwa-
zaniach podaje jeszcze kilka waznych informacji. Po pierwsze, opierajac si¢ na au-
torytecie §w. Ireneusza, podkresla, ze wszystkie przymierza sq wyrazem réznych
sposobow wigczenia Boskosci w dzieje ludzkosci przez swoj Logos. Sq one Logofania-
mi, przez ktdre Bozy Logos zaswiadcza, by tak rzec, o swoim wtargnigciu w ludzkg hi-
storig przez wcielenie Jezusa Chrystusa. [ jako takie pozostajq we wzajemnym stosun-
ku nie jako stare, ktdre staje si¢ nieaktualne (obsoleto) z przyjsciem nowego, kicre je
zastepuje, ale jak ziarno zawierajgce juz w formie obietnicy pelnie rosliny, ktora z nie-
go wyrosta (156). Cytat ten wyraznie pokazuje cel, ku jakiemu zmierza Dupuis.
Jest nim stwierdzenie, Ze nowe przymierze w Jezusie nie znosi innych przymierzy
zawartych przez Boga w innych religiach, lecz ze w nim znajduja one swoja pelnig
i wypelnienie.

Jeszcze wyrazniej widaé to — i to jest drugi wazny punkt w tej kwestii — w rozwa-
zaniach autora na temat relacji miedzy chrzeécijaistwem a judaizmem. Czy nowe
przymierze w Jezusie Chrystusie zastepuje przymierze mojzeszowe pozbawiajac je
posiadanej skuteczno$ci? Twierdzaco odpowiedzieliby ekskluzywisci, jak np.

# K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, PAX, Warszawa 1987, s. 130. Cyt. w J. Dupuis,
Chrzescijaristwo i religie, dz. cyt., s. 150.
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twierdzil Sobor Florencki (1442) w dekrecie dla koptow, czy jak jeszcze w XX w.
uwazal Karl Barth. Teolog belgijski swoja odmienng pozycje uzasadnia Listem
do Rzymian (rozdz. 9-11). Stwierdza: jedno przekonanie nie opuszczalo Pawla: Izra-
el byl i pozostal narodem Boga; przymierze mojzeszowe trwalo niezmiennie, dzigki
niewzruszonej milosci i wiernosci Boga (159). To za$, idac za niemieckim egzegeta
Norbertem Lohfinkem, prowadzi Dupuis do teorii o podwdéjnej drodze do
zbawienia w ramach jednego przymierza. Nie znaczy to — jak uwazajg pluraliSci -
ze obydwie drogi sa w stosunku do siebie rownolegle. Z punktu widzenia chrzesci-
Jariskiego pozycja Srodkowa oznacza uznanie jednego przymierza i dwu drég miedzy
sobq powigzanych w ramach jedynego i organicznego zamystu zbawienia. (...) Przy-
mierze, dzigki kidremu Izrael otrzymal zbawienie w przeszlosci i przez kidre nadal jest
zbawiany, jest tym samym przymierzem, dzigki ktdremu chrzescijanie sq wezwani do
zbawienia w Jezusie Chrystusie (160); zbawienie jest udzialem zydow dzigki przymie-
rzu zawartemu przez Boga z lzraelem i doprowadzonemu przez Jezusa do doskonalo-
Sci. Przymierze pozostaje do tej pory drogg zbawienia, jednakze nie w sposob niezalez-
ny od Wydarzenia Chrystusa (161). To ostatnie zdanie jest zasadnicze i eliminuje
wszelkie dwuznacznosci. Potwierdzenie tej chrystocentrycznej tezy jezuity belgij-
skiego znajdujemy chociazby w egzegezie Rz 9-11 amerykanskiego egzegety J.
Fitzmyera. W Rz 11,26 Pawel pisze, ze caly Izrael bedzie zbawiony. W interpre-
tacji tego tekstu egzegeci dziela si¢ na dwie grupy. Jedni, reprezentujacy tzw.
opcje teo-logiczna, argumentuja, ze poniewaz ostatni raz w tych rozdziatach Pawetl
“'lspomina Chrystusa w Rz 10,17, dlatego tu chce powiedzied, ze Izrael bedzie zba-
wiony przez Boga (Yahwe), a nie ,przez Chrystusa”. Inni, reprezentujacy tzw.
opcje chrysto-logiczna, uwazajg, ze Pawel nie mySlal o dwéch roznych sposobach
zbawienia, jeden dla Zydow, drugi dla Grekow, lecz ze wszyscy znajduja zbawienie
wprzez Chrystusa”. W swojej interpretacji Listu do Rzymian Fitzmyer jedno-
znacznie przychyla si¢ do interpretacii chrystologicznej podkreslajac, ze w liscie
tym nie ma podstaw do interpretacji teologicznej’. Zatem choé¢ dla Zydéw przy-
mierze mojzeszowe pozostaje droga zbawienia, niemniej nie jako droga réwnole-
gla w sposob niezalezny od Wydarzenia Jezusa Chrystusa.

Co z tego wynika dla relacji miedzy chrzescijafistwem a innymi religiami? Dla
Dupuis ~bardzo wiele. Oczywiscie Izrael i chrzescijaristwo stanowig przypadek je-
dyny w swoim rodzaju, z powodu wlasnie jedynej w swoim rodzaju relacji istniejgcej

*J. A.Fitzmyer, Romans: a new translation with introduction and commentary, Double-
day, New York, 1993, s. 620. Pisze: For it is difficult to see how Paul would envisage two diffe-
rent kinds of salvation, one brought about by God apart from Christ for Jews, and one by Christ
for Gentiles and believing Jews. That would seem to militate against his whole thesis of justifica-
tion and salvation by grace for all who belive in the gospel of Christ Jesus (1,16). For Paul the on-
ly basis for membership in the new people of God is faith in Christ Jesus.
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miedzy dwiema ‘religiami’; mutatis mutandis, ten przypadek moze jednak dostarczy¢
(...) wzorcowego modelu relacji pomigdzy chrzescijaristwem i innymi religiami (157).
I taka tez jest pozycja jezuity belgijskiego. Nie jedynie jego samego. Bardzo po-
dobnie argumentuje i uwaza chociazby francuski teolog Claude Ge f{ré". Zatem,
zdaniem autora ksiazki Chrzescijaristwo i religie, tak jak przymierze mojzeszowe nie
zostalo zniesione przez fukt, ze osiggnelo swojq pelnie w Jezusie Chrystusie, podobnie
przymierze kosmiczne w Noem z narodami nie zostalo zniesione przez fakt, ze w Wy-
darzeniu Chrystusa osiggnelo cel, do jakiego zostalo przez Boga przeznaczone. Zna-
czy to, ze te przymierza zachowujq do tej pory zbawczg wartos¢ dla swoich wyznaw-
cow, choC nie bez zwigzku 7z Wydarzeniem Chrystusa (161). Po raz kolejny zwr6émy
uwage na ostatnie zdanie, w ktérym wyrazona jest istota tezy jezuity belgijskiego
odno$nie do warto$ci zbawczej innych tradycji religijnych. Odréznia jg od opcji
pluralistycznej wskazanie na konstytutywny zwigzek wartosci zbawczej innych tra-
dycji religijnych z Wydarzeniem Chrystusa. Jest to, jak pisze sam autor, ,,pozycja
Srodkowa”, ktéra z jednej strony odrzuca ekskluzywistyczng teorie ,,prostego za-
stgpienia” jednego przymierza przez przymierze chrystusowe, i tak samo z drugiej
strony odrzuca pluralistyczng teori¢ dwoch réwnolegtych drog zbawienia. Choé
z pewnodcia jest to pozycja dyskusyjna, niemniej posiada — przynajmniej naszym
zdaniem - solidne uzasadnienie egzegetyczno-teologiczne.

Podobnie, gdy chodzi o kwesti¢ objawienia Boga narodom. Pytanie brzmi: Czy
objawienie Boze ma taki sam zasigg jak historia zbawienia? Czy z chrzeécijaiskie-
go punktu widzenia mozna mowié, ze Bog objawil si¢ nie tylko w tradycji jude-
ochrzescijanskiej, ale réwniez w innych tradycjach religijnych? Jesli tak, to jaka
jest relacja migdzy tym objawieniem w innych religiach a ,pelnig” objawienia
w Jezusie Chrystusie? Co sadzi¢ o $wietych Ksiggach innych religii? Czy zawieraja
one jedynie ludzkie mowienie o Bogu albo o Absolucie, czy tez zawierajg stowa
wypowiedziane przez Boga do wyznawcow tych religii?

Wiemy ze np. deklaracja Dominus lesus bardzo sceptycznie wypowiada si¢ na
temat roli réznych tradycji religijnych w dziele zbawienia. Cho¢ z jednej strony,
w duchu Ojcéw Kosciola méwiacych o ,,ziarnach Siowa Bozego” (semina Verba),
stwierdza sie, iz owe tradycje zawierajqg i ofiarowujg elementy religijnosci, ktdre po-
chodzg od Boga i stanowig czes¢ tego, co ‘Duch Swiety dziata w sercach ludzi
i w dziejach naroddéw, w kulturach i w religiach’ (DI 21); tak z drugie strony, po tym
pozytywnym ujeciu, czytamy w deklaracji, iz owym niektérym modlitwom i obrzg-

© Por. Cl. Geffré, Croire et interpréter. Le tournant herméneutique de la théologie, Cerf,
Paris 2001; oraz tenze, Jedynos¢ chizescijaristwa a pluralizm religijny, ,Znak” 8/2000, s. 15.
Tium. z fr. ,La singularité du christianisme a I"dge du pluralisme religieux”, Penser la foi,
Cerf, Paris 1993.
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dom innych religii przygotowujacym na przyjecie Ewangelii nie mozna (...) przypi-
sywac pochodzenia Bozego oraz zbawczej skutecznosci ex opere operato, wlasciwej
chrzescijariskim sakramentom (DI 21). Oczywistym wydaje sie stwierdzenie, iz nie
mozna im przypisywaé zbawczej skutecznosci ex opere operato, wlasciwej chrzesci-
janskim sakramentom. Ale czy réwnoznaczne jest to z zanegowaniem ich pocho-
dzenia Bozego rozumianego jako wyplywajacych z inspiracji Ducha Swictego?
Réwnie sceptyczna jest wypowied? deklaracji na temat natchnionego charakteru
$wigtych Ksiag innych religii. Z hipoteza taka spotkac si¢ mozemy u niektdrych
teologow katolickich jak na przyktad u indyjskiego jezuity M. Amaladossa
i francuskiego dominikanina Cl. G e ffré. Wyplywa ona z prze$wiadczenia, ze Bog
mocg swego Ducha dziala w sercach ludzkich oraz w innych religiach i dlatego,
przynajmniej czedciowo, pisma §wigte innych religii zawierajg slowa, jakie Duch
Swiety kieruje do serc ludzkich. S to owe ,ziarna Slowa” zawarte w pismach éwie-
tych innych tradycji religijnych a wyrazone pod tchnieniem Ducha Swietego. Sama
deklaracja Dominus lesus stwierdza, iz z pewnoscig nalezy uznac, ze pewne zawarte
w nich elementy sg w istocie narzedziami, poprzez ktdre w ciggu wiekow wielka liczba
ludzi mogla i takze dzisiaj moze ozywiad i utrzymywac zywg wigz z Bogiem (D1 8). Po
tym pozytywnym podejsciu nastepuje jednak jednoznaczna odpowiedZ negatywna:
Jednakze tradycja Kosciola zastrzega miano tekstéw natchnionych dla ksigg kano-
nicznych Starego i Nowego Testamentu jako natchnionych przez Ducha Swigtego (DI
8). W stwierdzeniu tym deklaracja odwotuje si¢ do odpowiednich deklaracji Sobo-
ru Trydenckiego i I Soboru Watykanskiego. Po czym nastgpujg dwa cytaty z kon-
stytucji Dei verbum, 11, ktére sg uzasadnieniem wcze$niejszego stwierdzenia. Zda-
niem Dominus lesus, Koscidl uznaje jako teksty natchnione jedynie ksiggi Starego
i Nowego Testamentu, poniewaz wierzy, iz jedynie te ksiegi ,,w calo$ci” zostaly spi-
sane pod natchnieniem Ducha Swigtego i ze jedynie one w sposéb pewny, wiernie
i bez bledu uczq prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo sw. utrwalona dla
naszego zbawienia (DI 8; cyt. za Sob. Vat. 11, Konst. Dei verbum, 11). Cho¢ nie jest
to jednoznaczne zaprzeczenie, iz teksty §wiete innych tradycji nie zostaly w ,,ja-
kim§ stopniu” spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego, niemniej Dominus le-
sus jednoznacznie zastrzega si¢ przed stwierdzeniem, ze ,,w jakims$ stopniu” §wigte
teksty innych religii sg ,,natchnione”.

Fakt, ze pozycja J. Dupuis blizsza jest pozycji M. Amaladossa i ClL
Geffré anizeli deklaracji Dominus lesus jest sprawa oczywista. To, co nas intere-
suje, to jej uzasadnienie teologiczne. Pierwszy argument przywolany przez jezuite
belgijskiego wyptywa z powszechnosci historii zbawienia, 0 czym byta mowa wyzej.
Skoro bowiem cala historia jest historig zbawienia, zatem zaklada to powszech-
nos¢ objawienia. Ze wzgledu na wspélobecnosé Bozych dziel i sldw wydaje sig teolo-
gicznie usprawiedliwione szukanie Bozego dyskursu w tradycjach religijnych niebiblij-
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nych, podobnie jak uznano za konieczne wigczenie tych tradycji w ramy historii zba-
wienia. Bég przemawial do calej ludzkosci, gdyz jej calej ofiarowal swoje zbawienie.
Objawienie jest powszechne, tak jak jest powszechna oferta zbawienia (168). W swo-
jej propozycji teologicznej Dupuis méwi o objawieniu zréznicowanym i komple-
mentarnym. Wyszczegdlnia trzy okresy lub rodzaje objawienia, ktore krzyzujg sie
wzajemnie i na rdzne sposoby nosza na sobie pieczec dziatania Ducha Swigtego
(naichnienie) (192). W pierwszym okresie Bog pozwala, by serca widzqcych uslyszaly
tajemne stowo, kidrego przynajmniej slady zawarte sq w Swietych Ksiggach tradycji
religijnych. W drugim okresie Bog méwi ‘oficjalnie’ do Izraela przez usta jego proro-
kéw, i caly Stary Testament jest Swiadectwem tego stowa i ludzkich odpowiedzi na
nie. W tych dwdch okresach Slowo Boga jest przyporzqdkowane — choc w rézny spo-
s6b — pelnemu objawieniu, kidre bedzie miato miejsce w Jezusie Chrystusie. W tym
ostatnim okresie Bog oglasza swoje ostateczne stowo w tym, ktcry jest ‘Slowem’, i to
temu wlasnie Stowu caly Nowy Testament sklada swiadectwo (190). Podkre§imy
z tego dluzszego cytatu, iz po pierwsze choé zdaniem Dupuis $wiete Ksiegi in-
nych religii zawieraja Boze stowa, niemniej sfowa te nie majg charakteru ,,oficjal-
nego”, jak maja stowa wypowiedziane do Izraela oraz ostateczne Stowo wypowie-
dziane w Jezusie Chrystusie. Po drugie, dwa poprzednie okresy, czy tez dwa po-
przednie rodzaje objawienia, przyporzadkowane s3 pelni objawienia w Jezusie
Chrystusie. Wazna jest tu réwniez wczesniejsza uwaga Dupuis, mianowicie, ze te
trzy okresy nie reprezentujg porzadku chronologicznego lecz logiczny. Interesujg-
ce jest to w przypadku islamu i Koranu jako $wictej Ksiggi zawierajgcej objawiajg-
ce Stowo Boze. Choé napisany po Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, Koran moze za-
wieraé stowa Boga do ludzkosci, za§ Mahomet moze by¢ uznany za prawdziwe-
go proroka. Teologowie chrzescijariscy, ktdrzy to dopuszczajq — trzeba to podkreslic ~
swiadomi sq faktu, ze Koran w calosci nie moze by¢ uznany za autentyczne Stowo Bo-
ze. Nie brak w nim bledow. Wszelako to nie przeszkadza, by prawda, kidrg zawiera,
mogta by¢ uwazana za Stowo Boze ogloszone przez proroka. Widziana w swoim kon-
tekscie historycznym i srodowiskowym, z powszechnie przyjetym i zaborczym polite-
izmem, zdecydowana afirmacja przez Mahometa monoteizmu bez kompromiséw mo-
Ze sig objawic jako wyplywajaca z doswiadczenia religijnego, ktore mozemy nazwac
‘prorockim’. Nawet jesli Koran nie jest pozbawiony powazinych bledow z punktu obja-
wienia chizescijariskiego, moze mimo wszystko zawierac jakies Slowo Boze. Takie ob-
jawienie nie bgdzie nazwane doskonalym, a tym bardziej ‘kompletnym’; ale to nie
oznacza, ze jest pozbawione jakiejkolwiek wartosci (182). Zatem zdaniem teologa
belgijskiego Koran oraz inne $wiete Ksiggi innych religii mogg zawiera¢ autentycz-
ne Stowo Boze. Oczywiscie, z punktu widzenia teologii chrzeScijanskiej, norma-
tywnym kryterium rozeznania jest tu objawienie Boga w Jezusie Chrystusie, ktory
jest Prawdg (J 14,6). To wszystko, co jest w spizecznosci z Nim, ktory jest ‘Slowem’,
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nie moze pochodzic od Boga, ktory Go posial. Po zdecydowanym stwierdzeniu tej
prawdy — pisze dalej Dupuis — pozostaje przestrzeri dla komplementarnosci Stowa
Bozego, nie tylko pomigdzy dwoma tekstami Biblii chizescijariskiej, ale rowniez po-
miedzy pismami biblijnymi i pozabiblijnymi. Te ostatnie mogq zawieraé aspekty ta-
Jemnicy Boga, kidrych Biblia, w tym i Nowy Testament, nie podkresla tak wyraznie
(193). Autor daje przyktad Koranu, w ktérym szczegdlnie podkreslony jest maje-
stat i transcendencja Boga oraz poczucie adoracji i poddania istoty ludzkiej od-
wiecznym dekretom Boga.

Przedstawionej tu pozycji J. Dupuis nie nalezy utozsamia¢ z opcja plurali-
styczng, zwlaszcza gdy uwzgledni sie fakt, ze dla niego wzajemna komplementar-
nosc nie powinna byc rozumiana w taki sposcb, ze chizescijaristwu brakowatoby cze-
805, co powinno otrzymac od innych religii, bez ktdrych nie cieszyloby sie petnig obja-
wienia Bozego; ale raczej w tym sensie, ze Bdg udzielil daréw ludziom w innych trady-
cjach religijnych, kidrzy znajdujgc wypelnienie w objawieniu Boga w Jezusie Chrystu-
sie, reprezentujq jednak autentyczne stowa Boga, dary dodane i autonomiczne (194).
Te wszystkie stwierdzenia reprezentujg ducha otwartosci na innych, a jednocze-
Snie mieszczg si¢ w granicach paradygmatu inkluzywistycznego jako — jak stwier-
dza sam autor - ,.inkluzywny pluralizm”. Cho¢ z jednej strony — apriorycznie i do-
gmatycznie — skianiatbym sie ku wigkszej ostroznosci, ktdra reprezentujg doku-
ment MKT Chizescijaristwo i religie (1997) oraz deklaracja Dominus lesus; tak
z drugiej strony ~ bardziej intuicyjnie - blizsza mi jest perspektywa J. Dupuis.
Stusznie w moich uszach brzmig jego stowa: Tak jak jest rzeczq istotng, by zachowad
szczegdlne znaczenie Slowa Bozego w odniesieniu do objawienia hebrajskiego i chrze-
Scijariskiego — wlgczajgc w to ‘nieomylno$c pism’ ~ tak rdwnie wazne jest uznanie fak-
tycznej wartosci i znaczenia Slowa Bozego zawartego w Ksiggach Swietych innych tra-
dycji religijnych. Slowo Boze, Pismo Swigte i natchnienie sq wigc pojeciami analogicz-
nymi, ktdre stosuje sie w roznym stopniu do réinych okreséw objawienia postgpujgce-
go i zréznicowanego (192).

3. ARGUMENTACJA CHRYSTOLOGICZNA

Cale rozumienie procesu Bozych auto-manifestacji w zbawieniu-odkupieniu
1 wynikajacej z nich tezie o zbawczej wartosci innych religii J. Dupuis opiera na
modelu ,,chrystologii trynitarnej” — zaproponowanym juz w jego giéwnym dziele
z 1997 1. i przywolanym w omawianej ksigzce. Wielokrotnie teolog belgijski pod-
kresla w niej, ze Wydarzenie Jezusa Chrystusa jest punktem kluczowym i central-
nym procesu Bozego objawienia i zbawienia. Stad, jak juz zostato podkreSlone,
réznica migdzy Jezusem a innymi prorokami jest natury ,jakosciowej” a nie jedy-
nie ~ jak twierdzg przedstawiciele opcji pluralistycznej — ,,iloSciowej”. Jezus jest
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Zbawicielem wszystkich ludzi. Jego jedynos$¢ i powszechno$¢ sg konstytutywne,
tzn. przynalezq do istoty zbawienia w tym sensie, w jakim Jezus Chrystus posiada zna-
czenie zbawcze dla calej ludzkosci, jako ze Wydarzenie Chrystusa — a szczegdlnie ta-
Jemnica paschalna Jego Smierci i zmartwychwstania - jest naprawdg ‘przyczyng’ zba-
wienia dla wszystkich ludzi (228-229). Te i im podobne stwierdzenia, ktorych jest
w ksigzce pelno, jednoznacznie odzegnuja perspektywe teologa belgijskiego od tez
opcji pluralistyczne;j i sytuujg ja, zwiaszceza jego chrystologie trynitarna, w paradyg-
macie inkluzywistycznym. Sam Dupuis wyraznie dystansuje si¢ od chrystologii
takich teologéw jak J. Hick, R. Panikkar czy P. Knitter, i chce by jego propo-
zycje sytuowac w tej samej perspektywie co chrystologi¢ trynitarng Karla Rahne-
ra. Cytuje np. slynny tekst jezuity niemieckiego: W stopniu, w jakim dziatanie po-
wszechne Ducha jest od poczgtku skierowane ku szczytowi swojej historycznej media-
CJi, w stopniu, w jakim ~ inaczej mowigc — Wydarzenie Chrystusa jest ostateczng przy-
czyng udzielania sig Ducha Swiatu, mozemy z pelng prawdg powiedzied, ze taki Duch
Jest w punkcie wyjscia i wszedzie Duchem Jezusa Chrystusa, Logosu Boga, ktdry stat
sig czlowiekiem''. Do tego cytatu teolog belgijski dodaje osobisty komentarz: Wy-
darzenie Chrystusa nie jest nigdy izolowane od dzialania Logosu i Ducha, jak tez te
ostatnie nie dzialajq bez odniesienia do niego. (...) Dzialanie Logosu, dzialanie Du-
cha i Wydarzenie Chrystusa sq wigc aspektami nierozdzielnymi jedynego zamystu zba-
wienia (164).

Nalezalo zacytowac te dwa fragmenty, jednoznacznie inkluzywistyczne w swo-
jej wypowiedzi, by wladciwie oceni¢ dalsze propozycje jezuity belgijskiego i nasza
ich krytyke. Bowiem obok takich stwierdzen, wyraZnie inkluzywistycznych, rzeczy-
wiscie w duchu teologii K. Rahnera oraz afirmacji soborowej w Gaudium et
spes, 22, znajdujemy u J. Dupuis szczegdlne rozréznienia na zbawcze dziatanie
»otowa jako takiego” i ,,Stowa wcielonego” oraz na zbawcze dziatanie Ducha
Swietego i Stowa weielonego, gdzie te pierwsze s3 i ,,szersze” i »poza” tym drugim,
cho¢ pozostajace z nim w tgcznosci. Swojg propozycje Dupuis buduje na bazie
egzegezy Prologu do Ewangelii Jana, zwiaszcza J 1,9, definicji Soboru Chalcedon-
skiego 1 jego reinterpretacji na Soborze Konstantynopolitanskim 111, oraz w opar-
ciu o autorytet kilku innych wspoiczesnych teologéw. W przeciwiefistwie do logo-
centryzmu R. Panikkara, ktory nie tylko rozréznia, ale wrgcz oddziela zbawcze
dzialanie Logosu jako takiego od zbawczego dzialania Jezusa Chrystusa, Dupu-
is, w duchu definicji chalcedoniskiej, jedynie ,,rozréznia” zbawcze dziatanie Stowa
jako takiego i dzialanie Siowa wcielonego. Z tego ,,rozréznienia” — przy jednocze-

" K. Rahner, Gesu Cristo nelle religijni non cirsiane, w: Teologia dell’esperienza dello Spi-
rito. Nuovi Saggi, t. V1, Edizioni Paoline, Roma 1978, s. 453-469; cyt w: J. Dupuis, Chrzesci-
Jarstwo i religie, dz. cyt., s. 163.
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snym stwierdzeniu o ich konstytutywnej wiezi oraz wzajemnym odniesieniu — teo-
log belgijski wywodzi stwierdzenie o zbawczym dziataniu Stowa jako takiego, kto-
re wiadnie jako ,rézne” istnieje nie tylko przed wcieleniem, ale takze po wcieleniu
i po zmartwychwstaniu. Slowo nadal pozostaje prawdziwym Swiatlem, tym, ‘kidre
oswieca kazdego czlowieka na ten Swiat przychodzgcego’ (J 1,9), poza dziataniem
zbawczym Stowa weielonego przez jego czlowieczeristwo (204; podkreélenie jest na-
sze). Inaczej méwiac, Sfowo jako takie rowniez po wcieleniu Stowa i po zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa zbawczo dziala w $wiecie, a dzialanie to cho¢ kon-
stytutywnie zwigzane z Wydarzeniem Jezusa Chrystusa jest od niego ,,rézne” — jest
niejako ,,poza” Nim.

Mamy powazne watpliwosci czy ta teologiczna propozycja respektuje dynamike
Prologu oraz definicji chalcedonskiej. Czy jest teologicznie uprawnione przenie-
sienie kategorii definicji chalcedonskiej, moéwiacej o rozréznieniu (nie oddziele-
niu) dwdch natur w jednej osobie Jezusa Chrystusa, na rozréznienie zbawczego
dziatania Slowa jako takiego i Stowa wcielonego? Ponadto, jak pogodzi¢ stwier-
dzenie, ze odwiecznie Bog dzialal w Slowie-majgcym-sig-wcieli¢ (180) — wyrazenie
sugerujace, ze w zbawczym dziataniu Stowa Bozego przed wcieleniem nie ma prze-
strzeni wolnej od Jezusa, bowiem w swoim zbawczym dziataniu przez histori¢ bylo
Ono z Nim odwiecznie zwigzane — z wyrazeniem, ze dzialanie Slowa Bozego nie jest
Jjednak zwigzane z jego stawaniem sie czlowiekiem historycznym w Jezusie Chrystusie
(222)? Jednym slowem, watpliwa, dwuznaczna i malo przekonywujaca jest dla nas
propozycja jezuity belgijskiego rozrdzniajaca, tak przed jak i po wcieleniu, zbaw-
cze dzialanie Siowa jako takiego i zbawcze dzialanie Siowa wcielonego. A wszyst-
ko to po to, by méc pozytywniej patrze¢ na inne religie, jako drogi zbawienia dla
ich wyznawcdw. Ponadto, warto zapytac czy w propozycji tej rola i zbawcze dziala-
nie Stowa jako takiego nie jest dublowaniem roli zbawczej Ducha Swietego.
W przedstawionej bowiem propozycji teologicznej J. Dupuis rola i zadnie Stowa
jako takiego jest dokladnie takie samo, jak w klasycznej teologii oraz w przytoczo-
nym wyzej cytacie z Karla Rahnera rola i zadanie Ducha Swictego: jest ono
zbawcze; jest rézne od zbawczego dzialania Jezusa Chrystusa, a jednoczes$nie
z nim konstytutywnie zwigzane”,

Piszac o zbawczej obecnoscei i dziataniu Ducha Swietego J. Dupuis stwierdza,
ze zrédiem, jak i wynikiem, tego dziatania w Swiecie jest Wydarzenie Chrystusa.
Jest to teza klasyczna. Na tym jednak propozycja teologiczna jezuity belgijskiego
si¢ nie konczy. Stwierdza on dalej, ze w §wietle metafory ,,dwu rak” Boga, uzytej
przez §w. Ireneusza a odniesionej do zbawczego dzialania Boga w Swiecie

' Por. co wyzej na ten temat pisze K. Rahner, oraz co na ten temat méwi Sob. VAT,
1T w Konst. Gaudium et spes, nr 22.
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przez Syna i Ducha, mozna latwo zrozumied, ze przekazywanie Ducha przez Chrystu-
sa zmartwychwstalego nie wyczerpuje w sposob ostateczny dziatalnosci Ducha po Wy-
darzeniu Chrystusa. (...) To prawda, Ze nie mozna stworzy¢ ‘autonomicznego’ dziata-
nia Ducha, odlgczonego od dzialania Slowa wcielonego; prawda jest réwniez, ze
Duch nie moze by¢ zredukowany do ‘funkcji’ Chrystusa zmartwychwstalego, bedgc,
by sig tak wyrazic, Jego ‘wikariuszem’. W ten sposob Duch utracitby pelnig swego oso-
bowego i zbawczego dzidlania (246). Jak najbardziej zgadzam sig z takim stwierdze-
niem, bowiem w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, Stowa wcielonego, Duch Swiety
jest odrebna Osoba Trojcy Swietej. Ale czy podobnie si¢ ma relacja migdzy Sto-
wem jako takim i Stowem wcielonym? Nie mamy tu przeciez relacji jednej Osoby
Boskiej do drugiej Osoby Boskiej. Oto zasadniczy powdd, dla ktdrego chrystolo-
giczna propozycja Dupuis rozrézniajaca zbawcze dzialanie Stowa jako takiego
i zbawcze dzialanie Slowa wcielonego nie jest dla nas przekonywujgca, lecz raczej
dwuznaczna. W przeciwienstwie bowiem do rozrdézniania na zbawcze dziatanie Sy-
na i Ducha Swietego, ,,dwu rgk” Boga, ktére jest realne, to pierwsze co najwyzej
moze byé dokonane w umyéle ludzkim. Choé¢ w swojej propozycji Dupuis odwo-
tuje sie to chrystologii trynitarnej K. Rahnera, to jednak trudno bytoby doszukac
sie u jezuity niemieckiego proponowanego przez jezuite belgijskiego rozréznienia
na zbawcze dziatanie Stowa jako takiego i zbawcze dziatanie Stowa wcielonego. To
powiedziawszy, choé jest to propozycja, ktéra nas nie przekonuje i budzi nasze
watpliwosci teologiczne, niemniej wcale to nie oznacza ze posgdzamy chrystologie
trynitarng J. Dupuis o logocentryzm czy pneumatocentryzm, lansowane przez
zwolennikéw opcji pluralistycznej, gdzie w pierwszym przypadku oddziela sig
zbawcze dziatanie Logosu od zbawczego Wydarzenia Jezusa Chrystusa, a w dru-
gim - zbawcze dzialanie Ducha Swigtego od zbawczego Wydarzenia Jezusa Chry-
stusa. Dupuis natomiast pisze: Zawsze trzeba pamigtac o centralnym miejscu Wy-
darzenia Jezusa Chrystusa w jedynym planie Bozym (248).

4. KONSEKWENCJE DLA DIALOGU I MODLITWY MIEDZY RELIGIAMI

Fakt, ze w cho¢ niedoskonaly i niepeiny, lecz prawdziwy i rzeczywisty sposob
Boég objawil sie i zbawczo dziala w innych tradycjach religijnych jest nowym wy-
zwaniem dla rozumienia dialogu migdzyreligijnego oraz modlitwy miedzyreligij-
nej. Zdaniem Dupuis zaréwno jedno jak i drugie nie tylko jest mozliwe, lecz po-
zgdane. W jednym i drugim przypadku teolog belgijski wskazuje na to samo uza-
sadnienie teologiczne. Tych fundament6w jest pieé. Na pierwszym miejscu wymie-
niona jest ,tajemnica jednoéci”, o ktérej méwi soborowa deklaracja Nostra Aetate,
1. Chodzi tu o podwdjny fundament wspélnego poczatek catego rodzaju ludzkiego
w Bogu dzigki stworzeniu oraz o jego wspdlne przeznaczenie w Bogu dzigki tajem-
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nicy odkupienia. Kolejnym, trzecim fundamentem jest powszechna obecno$é
i dzialanie Ducha Swietego posréd innych i w ich tradvcjach religijnych. Stanowi
to najwazniejszy wkiad Jana Pawla II. W ten sposob papiez uzasadnia koniecznosé
dialogu miedzyreligijnego oraz Swiatowy Dzied Modlitw o Pok6j w Asyzu
w 1986 r. Oto, jak teolog belgijski syntetyzuje stale nauczanie Jana Pawla
11 w tej kwestii: Duch Swigty jest powszechnie obecny i dziala, réwniez w wyznaw-
cach innych tradycji religijnych. Kazda autentyczna modlitwa, nawet jesli jest skiero-
wana do Nieznanego Boga, jest owocem Jego aktywnej obecnosci w ludziach, nawet
wigcej — jest Jego dzielem w nich. Poprzez modlitwe zarowno chrzescijanie, jak i wy-
znawcy innych tradycji religiinych sq wigc gleboko zjednoczeni z Duchem Swigtym
(320). Kolejnym, czwartym fundamentem zaréwno dialogu migdzyreligijnego, jak
i wspolnej modlitwy jest uznanie powszechnej obecnosci Krélestwa Bozego. Kro-
lestwo Boze, uzasadnia D upuis, nie jest zawe¢zone do granic Kosciota, czy chrze-
Scijanstwa, lecz ma wymiar powszechny. Jest ono powszechng obecnoscig tajemni-
cy zbawienia w Jezusie Chrystusie, obecnej i dzialajgcej w catej ludzkosci. Innymi
stowy, przystepujacy do dialogu czy wspdlnej modlitwy wyznawcy innych religii,
podobnie jak chrzedcijanie, juz uczestnicza w Krélestwie Bozym. Do tych czterech
elementow, ktore w calosci lub czeSciowo spotka¢ mozna w nauczaniu Magiste-
rium Kosciota, zwlaszczau Jana Pawtia 11, Dupuis dodaje piaty fundament ~
jest nim stwierdzenie, ze religie s3 darami Boga dla ludéw, czyli ze nie reprezentu-
ja one wylgcznie i glownie wysitku, z jakim ludzie i narody szukaly Boga”, lecz sg roz-
nymi sposobami i réznymi drogami, poprzez kidre sam Bdg wyruszyl, jako pierwszy,
na poszukiwanie ludzi, i juz ich znalazt, zanim oni zaczeli Go szukac i zanim w swo-
im Synu, ktdry stal si¢ cialem migdzy nimi, polgczyl sig z nimi wezlem ostatecznym
i niezniszczalnym (322). W ten sposob teolog belgijski argumentuje, iz inne trady-
cje religijne nie istnieja jedynie de facto, ale istniejq de jure, czyli Ze majg swoje
Zrodio w automanifestacji Boga dla ludzkoéci. Jest to teoria, ktorg deklaracja Do-
minus lesus kwalifikuje jako ,,relatywistyczng” (por. DI 4). Z drugiej jednak strony
nalezy zauwazy¢, iz popieraja ja tak wybitni wspdiczesni teologowie jak Karl
Rahner, Claude Geffré, oraz teologiczna szkota na KUL-u®.

DlaJ. Dupuis ten ostatni element wraz z czterema pozostalymi stanowi teo-
logiczny fundament dialogu migdzyreligijnego oraz wspdéinej modlitwy - tak,
wspdinej! Uwaza on, iz teologicznie uzasadnione jest nie tylko bycie razem, by si¢
modlic", ale wspélna modlitwa wyznawcdw roéznych religii. Swoja tezg w tej kwestii

“Por. . S. Ledwon, Geneza religii pozachizescijariskich w ujeciu Soboru Watykariskiego
11, ,Roczniki teologiczne”, t. XLVII, (2000) z. 9.

' Sg to sfowa Jana Pawla Il wyjas$niajacego znaczenie i sposdb postgpowania na spotka-
niu w Asyzu: by¢ razem, ale nie modli¢ si¢ razem.
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jezuita belgijski wyraza w dwoch podstawowych zasadach: 1. Z natury rzeczy i mo-
wigc ogolnie, wspdina modlitwa chizescijan i wyznawcow innych religii jest mozliwa
i pozqdana, nawet nalezy jq pozytywnie zalecac w kontekscie dzisiejszego dialogu mig-
dzyreligijnego; 2. Tizeba jednak, ze wzgledu na zaangazowane w nig rodziny religijne,
wzigc pod uwage rozne sytuacje i konkretne okolicznosci, chocby wybdr modlitw, ktd-
re mogq byc szczerze podzielane przez roznych uczestnikdw, i tak dalej (318). Dlatego
po tym ogblnym wyliczeniu teologicznych fundamentdw wskazujacych na warunki
mozliwosci wspolnej modlitwy, Dupuis przechodzi do relacji miedzy chrzesci-
jafstwem a poszczegolnymi religiami: wspolna modlitwa chrzescijan i Zydéw; mo-
dlitwa chrzescijan z muzulmanami; modlitwa chrzescijan z ,,innymi”.

Z punktu widzenia uzasadnienia teologicznego wymienione pig¢ fundamentéw
odnosi si¢ tak samo do kazdej z religii, lecz z punktu widzenia tego, co nas lgczy
i dzieli z innymi religiami, szczegblnie na poziomie doktrynalnym, réznice sg
ogromne. Najwiece] 1aczy nas z judaizmem. Laczy nas to samo przymierze (por.
Rz rozdz. 9-11; Sob. Vat. II, Nostra Aetate 4; Jan Pawel 11, AAS 73, 1981, 80),
co do ktdérego Dupuis stwierdza: Izrael i chrzescijanie sq nierozigcznie polgczeni,
w historii zbawienia, pod lukiem tego samego przymierza, cho¢ dzielonego na rdézny
sposcob (325). Stad, zdaniem autora, wspdlna modlitwa chrzedcijan i zydoéw polegad
bedzie na rozpoznaniu zwigzku, kidry ich wzajemnie lgczy w Bozym planie zbawienia
dla ludzkosci, niezaleznie od ich réznic i sprzecznosci. Polega¢ bedzie na dzigkowaniu
Bogu za Jego darmowe i nieodwolalne dary (325). Wspélna modlitwa chrzescijan-
sko-zydowska przede wszystkim winna si¢ opiera¢ na Psalmach, ale zdaniem jezu-
ity belgijskiego do przyjecia powinna tez by¢ modlitwa Panska, ,,Ojcze nasz”, gdyz
jej zawartos¢ i forma sq gleboko inspirowane przez duchowos¢ Biblii hebrajskiej
(326). Fundamentem modlitwy z muzulmanami jest wspdlnie dzielona wiara
Abrahama w jedynego Boga. Bdg Abrahama jest rowniez Bogiem Jezusa Chrystusa.
Jest to réwniez Bog Koranu i islamu (328). Stagd pomimo niezaprzeczalnych réznic
doktrynalnych w rozumieniu jedynosci Boga, z chrzescijafiskiego punktu widzenia
mozliwa jest wspdlna modlitwa z muzulmanami. Teolog belgijski czyni swoimi sio-
wa niemieckiego teologa K-J. Kuschela: Chrzescijanie, jesli wezmg na serio fakt,
Ze rowniez muzulmanie wielbiq tego samego Boga, to mogyg zwracac sig ich modlitwa-
mi do tego Boga, stworzyciela nieba i ziemi, przewodnika milosiernego i petnego do-
broci historii, do sedziego i tego, kidry udoskonala swiat i ludzkosc™. Obydwaj teolo-
gowie podzielaja zasade, iz w takich wspdinych modlitwach winny by¢ wyrazone tyl-
ko wspdine przekonania zwrdcone do roznych tradycji (329). Jest to z pewnoscig za-

“K-J. Kuschel, La controversia su Bramo. Cio che divide —~ e cio che unitce ebrei, cristani
e musulmani, cyt.: R. Arnaldez, Tiois messagers pour un seul Dieu, Albin Michel, Paris
1983; cyt.: J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie, dz. cyt., s. 329.
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sada stuszna. I w przypadku trzech religii monoteistycznych, pomimo réznic dok-
trynalnych, ktérych nie nalezy bagatelizowac, wspolna wiara Abrahama w jedyne-
g0 Boga stanowi takie wspolne przekonanie. Jakie jednak bedzie wspdlne przeko-
nanie z religiami Wschodu, np. z hinduizmem i buddyzmem? Jaka relacja zacho-
dzi pomigdzy ,Rzeczywistoécia Absolutng”, gloszong przez religie azjatyckie,
a Bogiem religii monoteistycznych, ktéry zostal objawiony, wediug wiary chrzeSci-
janskiej, w sposdb ostateczny w Jezusie Chrystusie? Dupuis znajduje taka rela-
cje, takie wspdlne przekonanie. Dla nas jednak nie jest ono podobnie przekony-
wujace, gdy chodzi o oparcie na nim wspélnej modlitwy. Zdaniem teologa belgij-
skiego zasadne jest myslenie, ze zarowno chrzescijanie, jak i ‘inni’, niezaleznie od po-
Jjeciowych réznic odnosnie do Absolutu Bozego, mogg wspdlnie zwracac swoje modli-
twy czy medytacje do tego Absolutu, ktory w kazdym przypadku istnieje poza jakim-
kolwiek adekwatnym wyobrazeniem myslowym (331). Nie poddaje watpliwo$¢ fak-
tu, Ze jak pisze Jana Pawel Il modlitwa wyznawcéw innych religii, takze tych
azjatyckich, moze byé autentyczna, pochodzaca z naichnienia Ducha Swietego.
Ale na poziomie doktrynalnym - a przeciez modlitwa opiera si¢ na jakie$ doktry-
nie - tyle nas dzieli. Mysle, Ze przedstawione przez J. Dupuis uzasadnienie teo-
logiczne (pieé¢ fundamentéw) dla dialogu migdzyreligijnego chrzescijan z wyznaw-
cami innych religii ma solidne podstawy teologiczne, ale czy koniecznie w kazdym
przypadku musi ten dialog prowadzi¢ do wspodlnej modlitwy. Czy, szczegblnie
w przypadku mistycznych religii Wschodu, bardziej pastoralng i wiaSciwsza nie jest
zasada papieska: by¢ razem, by si¢ modlic, ale nie modlic si¢ razem?

L

Oméwiona tu ksigzka J. Dupuis, Chizescijaristwo i religie, jest chyba najbar-
dziej solidnym wprowadzeniem w zagadnienia chrzescijanskiej teologii religii opu-
blikowanym dotychczas w jezyku polskim. Napisana jezykiem prostym i przejrzy-
stym jest jednocze$nie doglebnym studium najwazniejszych zagadniefi podejmo-
wanych przez te do$é nowa dyscypling teologii — studium ugruntowanym nie tylko
w nauczaniu Pisma Swietego i Tradycji Kosciota, ale réwniez w nauczaniu najnow-
szego Magisterium Kosciola, wobec ktdrego teolog belgijski odnosi si¢ z duzym
powazaniem. Ksigzka ta posiada przynajmniej dwa walory: po pierwsze, wprowa-
dza w najwazniejsze zagadnienia teologii religii i szkicuje trzy zasadnicze perspek-
tywy teologiczne ich rozwigzania (ekskluzywizm, inkluzywizm, pluralizm), oraz, po
drugie 1 przede wszystkim, przedstawia osobistg refleksje i odpowiedz autora na
stawiane pytania. A pytan tych dotyczacych stosunku chrzescijafistwa do innych
religii nie brakuje i nie stawiaja ich jedynie teologowie. W naszym krytycznym
oméwieniu wskazaliSmy, Ze nie wszystkie tezy i teologiczne propozycje J. Dupuis
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sg dla nas jasne i przekonywujgce. Szczegdlnie jego rozwiazania chrystologiczne
budzg nasze watpliwosci i pytania. Broni¢ jednak bedziemy ortodoksyjnosci teolo-
ga belgijskiego w tym, co dotyczy jego intencji wiary. Owszem. sformulowania jego
propozycji teologicznych mogg byé okredlane niekiedy jako dwuznaczne. Nato-
miast co do tre$ci wiary, ktoéra wyznaje i w ktorej obronie staje w polemice z opcja
ekskluzywistyczna i pluralistyczna, to nie mamy najmniejszych watpliwosci, ze wpi-
suje si¢ ona w tradycje wiary chrzescijanskiej, ktora wyznaje jedynos¢ Jezusa Chry-
stusa jako powszechnego Zbawiciela wszystkich ludzi. Na zakofczenie oddajmy
jeszcze glos samemu J. Dupuis: Jestem swiadom, ze zaproponowatem cos, co na-
zwalem ‘jakosciowym skokiem’, kidry orworzy nowe horyzonty w tym, co nawet dzisiaj
Jest oficjalnym nauczaniem Magisterium Kosciota, chociaz myslatem i mysle, ze te
nowe horyzonty sq gleboko zakorzenione w zywej tradycji Kosciota i na niej budujg.
Bylem i jestem nadal przekonany, ze oficjalne nauczanie Kosciota nie zamierza usta-
li¢ stalych i zamrozonych niejako granic, poza kidrymi badania teologiczne bylyby za-
bronione, lecz, choc okreslajgc autorytatywnie, co jest Bozg wiarg, wytycza gldwne li-
nie i wskaze szlaki, wedlug kidrych teologia winna myslec¢ i na nowo reflektowac na
temat niezglebionych Bozych tajemnic, stopniowo otwieranych przed ludzkoscig przez
historig, a ‘w tych ostatnich dniach’ ‘w pelni objawionych’ w Jezusie Chrystusie. Jako
wynik uzyskamy to, co nazywam ‘inkluzywnym pluralizmem’, kitory cho¢ nie ma nic
wspolnego z pluralistycznym paradygmatem ‘teologéw pluralistow’, probowal poka-
zac, jak wiara i doktryna chrzescijariska moze potgczy¢ wyznanie wiary w jedynoscé Je-
zusa Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela z teologicznym zrozumieniem pozy-
tywnej roli zbawczej w Bozym planie wzgledem ludzkosci innych tradycji religijnych
(348-349). Za te odwazne teologiczne poszukiwania mozemy by¢ jedynie ojcu Ja-
cques’owi Dupuis wdzigezni, jak i tiumaczowi ojeu Stanistawowi Obirkowi za
przetfumaczenie tej w sumie grubej ksigzki, oraz wydawnictwu WAM, ktore jg
wydalo.

Les religions comme des voies de salut. Autour du dernier livre de Jacques Dupuis
Résumé

Dans son dernier livre, Il Cristianesimo e le religioni, publié en italien en 2001 et
récemment traduit et publié en polonais (2003), J. Dupuis a la fois introduit dans
la problématique de la théologie des religions et présente sa propre théologie en
la matiére. Sa theése principale 'on est que dans le plan salutaire de Dieu pour
I’humanité Jésus Christ, I"’unique voie”, est le Sauveur universel de tous et en
méme temps les autres religions peuvent étre considérées comme les “voies de sa-
lut” pour leurs membres. Sur le fond plus large d’autres perspectives théologiques
l'auteur de 'article présente la thése et ’argumentation de J. Dupuis, exprime sa
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sympathie en sa faveur mais aussi sur certains points prends ses distances. Premie-
rement il souligne que 1"inclusivisme pluraliste” de la théologie de J. Dupuis re-
spectent les données principaux de la tradition de I'Eglise et ouvre une nouvelle
perspective plus positive sur la valeur salutaire des autres religions. Cependant il
n’est pas convaincu par sa “christologie trinitaire”, particuliérement par la “di-
stinction”, non séparation, que le théologien belge fait entre I'action salutaire du
Verbe en tant que tel et du Verbe incarné, aussi bien avant qu’aprés 'incarnation
et la résurrection. D’aprés I'auteur de Particle les arguments bibliques et théologi-
ques avancés par le jésuite belge ne sont pas convaincants et le role salutaire qu’il
assigne a ’action du Verbe en tant que tel redouble le role de I’Esprit Saint. Ceci
dit, l'auteur de larticle souligne la grande valeur du livre qui selon lui sur le
marché polonais est le meilleur livre d’introduction a la théologie des religions, et
constate que la proposition christologique de J. Dupuis entre dans les limites de
'orthodoxie de la théologie catholique.

Zbigniew Kubacki SJ



