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KRYSTYNA CZUBA

GRZECH SPOLECZNY W TEOLOGII JANA PAWLA I

WPROWADZENIE

Pojecie grzechu jest dla wielu wspdiczesnych ludzi niezrozumiale, anachronicz-
ne i nie do przyjecia. Ma to zwiazek z potggowaniem si¢ niewiary i ateistycznym
widzeniem rzeczywistoSci. Najwigkszym grzechem wspdiczesnosci Jest to, ze ludzie
zaczeli tracic rozumienie dla znaczenia grzechu.' Odrzucajac pojecie grzechu, nie od
razu kwestionowano sensowno$¢ poczucia winy. Jednak przedstawiciele nauk do-
$wiadczalnych psychologii 1 psychiatrii wydali walke zjawisku winy jako Zrédiu
choroby. Najbardziej znane wyja$nienia znajdujemy w psychoanalizie Z. Freuda.
Gto$nym echem bylo wystapienie francuskiego psychiatry Hesnarda (Morale
sans péché 1950 r.), ktéry zaatakowal postrzeganie dziatania ludzkiego w kategorii
grzechu i postulowal zrezygnowanie z tego pojecia w etyce.” Gloszenie moralnoéci
bez kategorii grzechu ma miejsce réwniez w niektdrych przypadkach wérdd teolo-
géw moralistéw.* Pomimo, ze w §rodowiskach liberalnych odrzucono pojecie grze-
chu, to rzeczywisto$¢ grzechu daje znaé o sobie w wielu przejawach niesprawiedli-
wosci, wojen, przemocy, kradziezy, malwersacji. Cho¢ odrzuca si¢ pojecie grzechu,
to grzechy nienazwane ,,grzechami”, stanowia wigkszo§¢ tematdw medialnych. Po-
step nauk weale nie rozwigzal problemdw moralnych. Grzech pozostaje nadal co-
dzienng rzeczywistoScig jednostek 1 spoleczenstw. Mozna powiedzied, ze daje o so-
bie znaé zwielokrotnienie grzechéw pojedynczych ludzi i calych spoleczefistw.

Rzeczywistosé grzechu w refleksji teologiczno-moralnej ma podstawe w Pismie
Swietym. W wielu ksiggach sa fakty wykroczen i dzieje grzechu poszezegdlnych Ju-
dzi i narodéw. Bog potepia zie czyny i zada zerwania z nimi, grozi kara lub nig do-
Swiadcza. Podmiot grzechu, zwlaszcza w Starym Testamencie, jest tez ujmowany
zbiorowo. Jest nim Izrael, nardd zwigzany przymierzem z Bogiem. Prorocy ukazu-

'"Pius XT11, Z okazji Kongresu Katechetéw USA w Bostonie, 26.10.1946, w: B. Ring,
Nauka Chrystusa, t. I, Poznan 1962, s. 333.

*Por. S. Olejnik, Wodpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979, s. 397-401.

*Por. VS 32, 37.
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ja grzech sprzeniewierzenia si¢ narodu (por. Am 3.1-5; 3-5; Oz 11,1-11). Spora-
dycznie tez sa wspominane w Pismie Swigtym grzechy ludéw osciennych. Prorok
Jonasz na rozkaz Bozy wypomina grzechy mieszkaincom Niniwy (por. Jon 3,3-5).
Amos wyrzuca wykroczenia i zbrodnie Edomitom, Filistynom, Moabitom (por.
Am 1,3-15; 2,1-3). Tak wiec pojgcie grzechu nie tylko indywidualnego, ale i zbioro-
wego znajdujemy w Pismic Swietym.

Grzech w znaczeniu podstawowym jest zawsze aktem grzechu konkretnej oso-
by, wolnym aktem pojedynczego czlowieka. Dlatego o grzechu spolecznym, zbio-
rowym czy strukturalnym mozna méwic tylko w sensie analogicznym. Podmiotem
grzechu jest konkretny czlowiek. Jednak grzech pojedynczego cztowieka w mniej-
szym lub wigkszym stopniu dotyka innych ludzi, poniewaz czlowiek jest istotg spo-
teczna. Grzech ostabia zycie spoleczne w jego podstawach moralnych.

Sama Ewangelia poswigca grzechom wiele miejsca. Opisane w niej zycie Chry-
stusa jest walkg z grzechem i jego nastepstwami. Jednakze w tej wizji najwazniej-
szego miejsca nigdy nie znajduje grzech, ale zawsze taska i zapowiedZ Bozego mi-
losierdzia.*

GRZECH SPOLECZNY WEDLUG JANA PAWIA 11

Papiez w wielu dokumentach i przeméwieniach ukazuje zagadnienie grzechu
spolecznego. Problem ten zostal postawiony przez Synod Biskupéw w 1983 r. Jan
Pawel Il nawiazal do niego w adhortacji Reconciliatio et paenitentia. Jest to pod-
stawowy dokument dla syntezy tego problemu. Rzeczywisto$¢ zwigzang z grze-
chem spolecznym Jan Pawel II ukazuje takze w encyklikach Evangelium vitae,
Solicitudo rei socialis i Centesimus annus. Nauczanie Jana Pawia I1 mozna zo-
baczyé w nastgpujacych aspektach:

»lajemnica grzechu”,

grzech spofeczny jako grzech przeciwko prawom osoby,

grzech spofeczny przeciwko wspdlnemu dobru,

grzech spoleczny przeciwko narodom i wspélnotom,

zadza zysku i pragnienie wiadzy u podstaw grzechu spolecznego.

»TAJEMNICA GRZECHU”

Papiez stwierdza, ze grzech jest aktem wolnosci czlowieka, ale tez istniejg czyn-
niki, ktore sa na pograniczu, tam, gdzie ludzka swiadomosc, wola i wrazliwos¢ styka-

‘Por. ST.Pinckaers, Zrddla moralnosci chizescijariskiej, Poznan 1994, s. 60-64.
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Ja si¢ z sitami ciemnosci, kidre wedlug sw. Pawta dzialajy w Swiecie i niemal go opa-
nowujg.* Odwoluje si¢ do Listow $w. Pawla (Rz 7,7-25; Ef 2,2; 6,12). Mozna po-
wiedzie¢, ze Jan Pawel Il ukazuje tajemnice grzechu. ktdra jest wyborem czlo-
wieka, ale kuszonego przez .moce ciemnosci”. Tymezasem udzial ztego ducha jest
majo podkreSlany we wspdlczesnej teologii. Biblia méwigc o genezie grzechu
wskazuje na istnienie szatana. Byl on inicjatorem grzechu pierworodnego (Rdz
3.1-5). Nauczanie o genezie grzechu indywidualnego i spolecznego oparte jest
o obrazy Pisma Swigtego. U podstaw tego grzechu jest niepostuszefstwo wobec
Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, ktorg dat czlowiekowi wpisujac ja
w serce ludzkie.®

Jan Pawetl I przywoluje dwa biblijne obrazy niepostuszefistwa wobec Bo-
ga — grzechu indywidualnego i spolecznego. To, co wydarzylo si¢ w Raju, niepo-
stuszenstwo Adama i Ewy wobec Prawa Bozego mozna zdefiniowa¢ jako grzech
indywidualny, ktorego skutki spoleczne dotknely calg ludzkos¢. Pierwszym grze-
chem spolecznym opisanym w Biblii jest opowie§é o wiezy Babel. Papiez stwier-
dza, ze w obydwu przypadkach, mamy do czynienia z wylaczeniem Boga z Zycia
czlowieka i ,,ztudnym dazeniem do bycia «jako On»".” W wiezy Babel wylaczenie
to nic jest wyraZnym konfliktem z Bogiem, ale zapomnieniem i obojetnoscig wo-
bec Niego.

Wydaje sig, ze o grzechu spolecznym poréwnywanym z biblijnym obrazem wie-
zy Babel mozna méwié w kategoriach wspdlczesnych problemdw integracji i glo-
balizacji Europy i §wiata. Wspolczedni tworcy integracji przyjmujac prawa budo-
wania wspélnoty odrzucaja Boga jako fundament i zasadg dzialania. Chcg byé
zjednoczeni i silni, ale bez Boga, cheg stuzy¢ wiasnym celom i budowaniu wiasnej
potegi. Skutkiem grzechu jest odrzucenie Boga, ktére Jan Pawe!l II nazywa
»aktem samobdjezym”, gdyz jest to odrzucenie Stworcy, kidry uirzymuje czlowie-
ka iludzkosé przy Zyciu.

Papiez widzi zalezno$é pomiedzy grzechem osobistym i spolecznym. Kazdy
grzech jest zerwaniem z Bogiem, uderzeniem w siebie — ,,aktem samobdjczym”
1 powoduje ,,podzial wirdd braci”.f Grzech wywoluje najpierw i przede wszystkim
skutki w samym grzeszniku i niszczy relacje z Bogiem, oslabia jego wolg i zaciem-
nia umyst. Grzech jest obraza Boga, poniewaz obraza czlowieka.’

*RP 14.
¢ Tamze.
7 Tamze.
* Por. tamze, nr 15.
° Por. tamze, nr 16.
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GRZECHY SPOLECZNE PRZECIWKO PRAWOM OSOBY LUDZKIEJ

Jan Pawel I napisal: Spoleczny jest kazdy grzech przeciwko prawom osoby
ludzkiej, poczynajgc od prawa do Zycia, nie wylgczajgc prawa nienarodzonych, czy
przeciwko nietykalnosci fizycznej, kazdy grzech przeciwko wolnosci drugiego, zwlasz-
cza przeciwko najwyzszej wolnosci, jakq jest wolnosc wyznania wiary w Boga i uwiel-
bienia Go, kazdy grzech przeciwko godnosci i czci blizniego.”” Prawa osoby ludzkiej
wyplywajg z godnosci czlowieka, sa jej zabezpieczeniem. Ich przesirzeganie jest
wypelinieniem Bozego prawa i warunkuje tad spoleczno-kulturowy. Ich podwaza-
nie jest grzechem, gdyz jest opowiedzeniem si¢ przeciwko Bogu i wiasciwym rela-
cjom z bliznimi. Podstawowym prawem cziowieka jest prawo do zycia od poczgcia
do naturalnej §mierci. Tylko Bdg jest Panem zycia."" Obowigzuje ono zawsze i nie
dopuszcza zadnych wyjatkow.” Jan Pawel II jest zarliwym obroficg zycia nie-
narodzonych, ktérych wspolczesna kultura czesto nie nazywa ludZmi, uzywajac eu-
femizméw. Podwazenie tego prawa w ogromnym wymiarze spolecznego grzechu
wérod narodéw ma swoje Zrédio w relatywizmie etycznym, cechujacym znaczng
czg8¢ wspdblczesnej kultury.” Przerywanie cigzy i eutanazja sa nie tylko podwaza-
niem prawa do zycia, ale staly si¢ zasadami prawa w wielu krajach. Przerywanie
cigzy i eutanazja sq zatem zbrodniami, ktdrych zadna ludzka ustawa nie moze uzna¢
za dopuszczalne. Ustawodawstwo w tym zakresie jest grzechem, gdyz w imi¢ pra-
wa stanowionego odmawia sig¢ prawa do Zycia bgdacego naturalnym i niezbywal-
nym, prawem kazdego czlowieka.

Czlowiek ma takze prawo do bezpieczefistwa i nietykalnosci fizycznej. Tymcza-
sem grzech przemocy réwniez stal si¢ prawem we wspolczesnej kulturze. Nowo-
czesny totalitaryzm, ktdry stosuje przemoc wyrasta z negacji transcendentnej god-
nosci osoby ludzkiej. Mozna powiedzieé, ze przemoc to terroryzm na skale mie-
dzynarodowg i §wiatowa. Przemocs jest takze totalitaryzm prawny wobec calych
spoleczenstw i narodéw. Wydaje si¢ to paradoksalne, gdyz z jedne;j strony istnieje
pluralizm prawny i ,,wolno$¢” nieograniczona, z drugiej totalitarny ,,terror prawa”.
Jest to takze grzech spoleczny oparty o deklaratywng iluzje prawna.

Grzech spoleczny — podstawowy i o wielkim zasiggu we wspdlczesnej kulturze,
to grzech przeciwko wolnosci, ktora jest atrybutem i prawem czlowieka. Grzechy
przeciwko wolnoéci czlowieka obejmujg rézne dziedziny: wolno$é mysli, siowa, su-
mienia, religii i nauki, kultury, wolno$¢ spoleczno-polityczng. Wolnos$é mysli i sto-

" Tamze, nr 16.
"EV 2.

2 Por. tamze, nr 82.
* Por. tamze, nr 70.
" Tamze, nr 73.
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wa przejawiajaca sie w informacji opartej na prawdzie, jest nie tylko prawem pod-
stawowym, ale fundamentalnym zycia spolecznego. Jest czesto podwazana przez
grzechy przedstawicieli medidéw przeczacych prawdzie i nig manipulujgcych. Jan
Pawel Il krytycznie ocenia te §rodki przekazu, ktére naduzywajg wolno$ci mysli
i slowa. Sg to grzechy przeciwko prawdzie o wielkich rozmiarach spolecznych,
kreujgce nieprawdziwg rzeczywisto$c."”

Grzechem spolecznym jest zanegowanie prawa do najwyzszej wolnosci, jakg jest
wolnos¢ wyznawania Boga i uwielbienia Go." Dzieje si¢ to w pierwszym rzedzie za
sprawg parlamentow i rzadow. Jest to grzech spoleczny takze o wielkim wymiarze
i zasiggu. Grzechy te dotycza nie tylko osobistego odrzucenia Boga, ale odbierania
innym prawa do wiary w Boga i mozliwosci kultu publicznego. W miejsce religii
proponowane sg dwie zasadnicze ideologie: materializmu i postmodernizmu. Po-
wszechna dzi§ ideologia postmodernistyczna glosi agnostycyzm i relatywizm. Od-
rzuca zasady moralne i etyke kodeksows. Jezeli zgadza si¢ na religie to tylko taka,
ktéra podejmuje funkcje charytatywne i terapeutyczne.

Sa to grzechy przeciwko podstawowym prawom i godnoéci cziowieka. Jan Pawet
I potepia to, co t¢ godno$¢ zniewaza i rodzi grzechy spoleczne. Potepia nieludzkie
warunki Zycia, deportacje, prostytucjg, handel kobietami, mlodzieza i dzieémi, nie-
ludzkie warunki pracy — wszystkie te i tym podobne prakiyki sq czyms haniebnym, za-
kazajg cywilizacje ludzkq, bardziej harbig tych, ktdrzy ich sie dopuszczajg niz tych,
ktdrzy doznajq krzywdy i sq najbardziej sprzeczne ze czcig nalezng Stworey.”” Kto famie
prawa czlowieka, zniewaza sumienie ludzkosci jako takiej, zniewaza samq ludzkos¢é.®

GRZECHY PRZECIWKO DOBRU WSPOLNEMU -
JEGO ZASADOM I WYMOGOM

Dobro wspdlne z natury zwigzane jest ze sprawiedliwo$cig. Spoleczefistwo i pafi-
stwo jest forma zycia wspdlnego, ktdrego celem jest dobro ogdiu. Obowiazek szcze-
gblnego czuwania nad dobrem wspdlnym nalezy do tych, ktorzy sprawujg wiadze.
Dlatego Jan Pawel II na pierwszym miejscu wymienia grzechy przywédcow po-
litycznych, ekonomicznych a takze zwigzkowych, gdy méwi o grzechach spofecznych
przeciwko wspdlnemu dobru. Mowi takze o grzechach ze strony pracownikéw czyli
spoleczefistwa, ktore jest zobowigzane do wspolpracy na rzecz wspdlnego dobra.

“Por. Jan Pawel 11, Srodki spotecznego przekazu w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci.
Orgdzie na Migdzynarodowy Dziei Srodkéw Przekazu, Watykan, 10.05.1981.

“RP 16.

7EV 3.

“Jan Pawel 11, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju - 2000 r., OsRomPol 2000,
nrl,s. 4-9.
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Powstaje ono w wyniku pracy cziowieka. Grzechy przeciwko wspolnemu dobru
w tym zakresie wynikajg z tego, ze czlowiek uwazany jest za zwykly element i czgstke
organizmu spolecznego, pozbawiony jest podmiotowosci 1 wszystkiego, co mdglby na-
zywad swoim."” Tymczasem praca z istoty wyraza godno$¢ cztowieka, a nawet ja
umacnia. Zrédlem tego grzechu spolecznego jest ateizm. Negacja Boga bowiem po-
zbawia osobg jej fundamentu i prowadzi do uksztaitowania porzadku spoiecznego,
w ktdérym ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialno$é osoby.” Dobro wspélne, kt6-
rego fundamentem jest praca czlowieka, nie moze pozostawaé w sprzecznoSci
z prawdziwym dobrem osoby. Tylko takie dobro jest prawdziwym, kidre zmierza do
wspdlnemu sa grzechami masowymi. Odpowiedzialni sg za nie przede wszystkim
przywodcey polityczni i zwiazani z nimi odpowiedzialni za zjawiska ekonomiczne. Wi-
dzenie czlowieka jako narzedzia pracy, a nie podmiotu, zwigzane jest z liberalizmem
ekonomicznym i narastajacym globalizmem. Istotg jego jest ekspansja kapitatu,
a nie podmiotowo$¢ cziowieka i spoleczenistwa. Mozna powiedzieé, ze jest to pod-
stawowy grzech antropologiczny o wymiarze spolecznym. Odpowiedzialni za wspol-
ne dobro politycy nie moga pozostawaé bierni wobec tych zjawisk. Tymczasem przy-
wodcy polityczni dbaja raczej o dobro wiasne i dobro swoich partii, niz o wspélne
dobro, ktére jest ich zadaniem. W szczegolny sposob ta troska o dobro wspdlne jest wy-
magana w dziedzinie polityki. Wykonywanie wladzy politycznej czy to we wspdlnocie,
czy to w instytucjach reprezentujgcych paristwo powinno byc ofiarng sluzbg czlowiekowi
i spoleczeristwu, nie zas szukaniem wlasnych, czy grupowych korzysci z pominigciem
dobra wspdlnego calego narodu. Korzysci wiasne czy partii politycznych z pominig-
ciem dobra wspdlnego sa czestym zjawiskiem zwigzanym z nieuczciwoscig i korup-
cja. Korupcja wtadz publicznych, mnozenie si¢ niewlasciwych Zrédet zysku i bogace-
nia, opartych na spekulacji jest wielkim grzechem przeciwko dobru wspélnemu.”
Odpowiedzialno$é za dobro wspdlne i grzechy z tym zwigzane cigzg takze na przy-
wodcach zwigzkowych. Zwiazki zawodowe nazywa Jan Pawel 11 nieodzownym
skladnikiem zycia spolecznego zwlaszcza w nowoczesnych spoleczeristwach uprzemysto-
wionych.? Dzialalno$é¢ ta w obrebie polityki rozumiana jest jako roztropna troska
o wspdlne dobro.* Zabiegi o wiasciwe zabezpieczenie dobra wspélnego w tych rela-
cjach spoczywaja szczegllnie na przywddcach zwiazkowych. Jezeli przywodcey zwigz-

P CA13.

* Por. tamze.

*Jan Pawel I, Przeméwienie wygloszone w Zgromadzeniu Narodowym, Warszawa,
11.06.1999, w: Bdg jest mitoscig, Olsztyn 1999, s. 121.

2 Por. CA 48.

ZLE20.

* Por. tamze.
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kowi wigza sie $ciéle z decyzjami partii politycznych, odchodza od wlaéciwych zadan tj.
od zabezpieczenia shusznych uprawnien ludzi pracy w ramach dobra wspdlnego calego
spoleczeristwa, stajg sig natomiast narzedziami do innych celow ® Tutaj by¢ moze tkwi
korzen grzechu spolecznego przywodcdw zwigzkowych przeciw wspdinemu dobru.

Grzechy spofeczne zwyklych pracownikéw przeciw wspolnemu dobru zwigzane
sg z lekcewazeniem lub zanegowaniem swoich zobowigzan obywatelskich. Jezeli
kto$ nie podejmuje wiasciwego i pelnego uczestnictwa w tworzeniu wspolnego do-
bra, to jego obowigzki jako dodatkowy ciezar musza przeja¢ inni. I to jest grzech
spoleczny przeciwko wspolnocie. Wedtug Jana Pawla 11 oni nie dopelniajg
obowigzku obecnosci i wspdlpracy w budowaniu przez przedsigbiorstwa dobrobytu
dla nich, dla ich rodzin i dla calego spoleczeristwa

Grzechy przeciwko wspdlnemu dobru powstajg w wyniku niesprawiedliwodci ub
zaniedbania.” Dobro wspdlne nigdy nie jest faktem stabilnym, ale zawsze zadaniem
domagajacym si¢ jego spelnienia poprzez zaangaZowanie spoleczne wszystkich
stron. Nie jest tez suma dobr indywidualnych, jak tego chce wspoiczesny liberalizm
filozoficzny i ekonomiczny. Dobro wspdlne jest niejako ,,osobowe”, wyzsze od kaz-
dego osobowego dobra indywidualnego i wobec kazdego nadrzedne. Dobro wspoél-
ne jest bowiem bardziej podstawowe od dobra indywidualnego. Lecz bez dobra in-
dywidualnego, nie da si¢ urzeczywistni¢ dobra wspélnego. Dobro ogétu warunkuje
wigc dobro jednostek, lecz go nie zastepuje. Mozna powiedzieé, ze korelacja pomig-
dzy dobrem osoby a spolecznosci wynika z tego, ze dobro wspélne jest forma zbioro-
wej stuzby dla prawdziwego dobra osoby. Grzech spoleczny przeciwko dobru wspoi-
nemu jest indywidualna i zbiorowa odmowa wspdlpracy na rzecz tej stuzby.

Dobro wspélne jako zadanie jest rzeczywistoscia, ktdra wcigz na nowo nalezy
definiowaé w zaleznosci od historycznej i kulturowej ewolucji spoleczefistwa. Wy-
maga ustawicznych dostosowan do sytuacji ekonomicznej, kulturowej a takze poli-
tycznej. Papiez podkresla, Ze dobro wspélne nie jest ani ideg, ani teoria, ale zobo-
wigzaniem do stworzenia warunkéw pelnego rozwoju wszystkim tym, ktbrzy
uczestniczg w danym systemie spolecznym.” Jest przekonany, ze aby istnialo rze-
czywiste dobro wspdlne, dobro czlowieka winno byé podstawowym wyznacznikiem
programow, systemow czy ustrojow.” Jest to personalistyczna zasada, ktéra powinna
by¢ zawarta w prawodawstwie panstwowym.

* LE 20.

*RP 16.

¥ Por. tamze.

*Por. Jan Pawel 11, Obrona praw ludzkich w Europie. Z okazji XXX rocznicy Euro-
pejskiej Konwencji Praw Cztowieka, Rzym, 09.11.1980, w: Jan Pawel 11, Nauczanie spo-
leczne 1980, Warszawa 1984, s. 163-170.

*RH17.
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Wediug Jana Pawla 11 pafstwo nic moze by¢ jednak zamknigtym obszarem
dobra tylko wiasnej wspdlnoty. Do istoty dobra nalezy udzielanie si¢ tego dobra.
Jest ono bowiem z natury etyczne i transcendentne. Papiez z pozycji nauczyciela
cafej ludzkosci ukazuje dobro wspélne takze w wymiarze uniwersalnym. Pojecie
dobra wspolnego wigze si¢ z postawa moralna, ktorg jest cnota solidarnoéci. Soli-
darmo$c jest to mocna i trwala wola angazowania sig na rzecz wspdinego dobra, czyli
dobra wszystkich, wszyscy bowiem jestesmy odpowiedzialni za wszystkich.™ Jest to so-
lidarno$¢ na rzecz sprawiedliwodci spolecznej. Jednak cnota solidarnosci we
wspolczesnej kulturze jest malo praktykowana.

Wiasciwe urzeczywistnienie relacji migdzy osobg a spoleczenstwem nie jest fa-
twe. Na przeszkodzie stoi habitualny niefad w czlowieku, wynikajacy z grzechu
pierworodnego, potegujac grzechy spoteczne.* Prawidiowe relacje s jednak moz-
liwe poprzez wysilek osoby ludzkiej wsparty taskg Odkupienia.

GRZECHY SPOLECZNE PRZECIWKO NARODOM I WSPOLNOTOM

Istnieja grzechy spoteczne w swym rozpowszechnieniu ,,gigantyczne”, cho¢ jako
fakty spoleczne prawie zawsze anonimowe, majace ziozone i nie zawsze mozliwe
do rozpoznania przyczyny. Te grzechy to: walka klas i narodéw, przewstawianie
blokéw panstw innym blokom, jednego narodu — innemu narodowi.* Kazdy z tych
blokéw kryje w sobie sklonno$¢ do imperializmu czy neokolonializmu.” Grzechy te
wynikajg z niesprawiedliwosci. Podstawa jest rozbiezno$¢ migdzy ubdstwem jed-
nych grup spolecznych czy narodéw, a bogactwem innych. Kreslgc panorame
wspoblczesnego §wiata Jan Pawel II napisal, ze przyspieszenie rozwoju w kra-
jach bogatych spowodowalo powigkszenie dystansu migdzy ubdstwem a bogac-
twem w §wiecie.* Mowi si¢ o Pierwszym Swiecie, Drugim, Trzecim, a niekiedy Czwar-
tym Swiecie w obrgbie «jednego $wiatas. Jednos¢ swiata i rodzaju ludzkiego zostala
«powaznie zagrozona» przez te podzialy.” Dotyczy to nie tylko probleméw ekono-
micznych, ale kulturowo-spolecznych i politycznych. W zakresie kulturowo-spo-
tecznym istnieje niedorozwdj, ktdry stwarza niezdolno$¢ w budowaniu nie tylko
wlasnego narodu, ale i wiasnej egzystencji.** Zdaniem Papieza niesprawiedliwosci
te s3 podwazeniem Bozego zamystu wobec §wiata o ,,powszechnym przeznaczeniu

SRS 38.

* Por. RH 16.

* Por. RP 16.

* Por. SRS 22.

* Por. tamze, nr 14.
® Tamze.

% Por. tamze, nr 15.
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débr”.” Potraktowanie ubdstwa jako zjawiska strukturalnego, a nie naturalnego,
ma wazne konsekwencje do walki z nim. Powinna ona zmierza¢ do likwidowania je-
go przyczyn, wynikajacych z grzechéw strukturalnych i obejmowaé dziatania maja-
ce na celu przemiang spoleczefnstwa i promocje sprawiedliwosci™ Jan Pawef
11 pietnuje istnienie takich mechanizméw ekonomicznych, finansowych i spolecz-
nych, ktére umacniajg stan bogactwa jednych i ub6stwo drugich.” Stwierdzil, ze nie
tylko ekonomia, ale kultura i polityka zmierza do przeciwstawienia sobie blokow
i panstw. Na usfugach tej polityki jest ideologia, ktora tworzy odmienne wizje czlo-
wieka, jego wolnosci i roli spolecznej.* Cho¢ encyklike Solicitudo rei socialis (w kt6-
rej pisze o tych problemach), napisal w 1981 r., to problematyka podzialu $wiata
i zwigzane z nig grzechy spoteczne nie przestaly by¢ aktualne w XXI w. Mozna na-
wet powiedzied, ze w wielu przypadkach wzmocnione o nowe trudne do§wiadcze-
nia zwiazane ze szczegdlna liberalizacja ekonomii i kultury. Dzi§ podziat $wiata
przebiega moze w nieco innym ukiadzie geopolitycznym. Nie zniknely jednak pro-
blemy $wiata wynikajace z grzechu niesprawiedliwosci.

Grzechem spolecznym we wspodiczesnej kulturze s3 wojny wewnetrzne i pomig-
dzy narodami. [ch Zrodtem jest militaryzm, ,,agresywny nacjonalizm”, rézne formy
totalitaryzmu, a takze walka i konflikty wewnetrzne i ideologiczne.” Zdaniem J a-
na Pawtla I1 nalezy odrzuci¢ koncepcje, ze wojna czy walka klas jest czynnikiem
rozwoju i postepu. Jest niesprawiedliwo$cia, wywoluje urazy i nienawisci.”?

Papiez jest przekonany, ze dla pokoju na §wiecie a takze dla rozwoju ludzi i na-
rodéw nie ma sprawy bardziej koniecznej i pilnej niz uznanie godnosci kazdego
czlowieka.” Szacunek dla osoby ludzkiej i jej praw porzadkuje zZycie spoleczne
w relacjach narodu i migdzynarodowych.

,ZADZA ZYSKU I PRAGNIENIE WEADZY”
U PODSTAW GRZECHU SPOLECZNEGO

W sytuacji wspélczesnego $wiata ani zjawisko grzechu spolecznego, ani jego
Zrodla nie sg nazwane. Méwi sie o ,,egoizmie”, , krétkowzrocznodei”, ,,blednych

¥ Por. tamze, nr 22; CA 30-32.

* Por. J. Camacho, Ubdstwo i wykluczenie a nauka spoleczna Kosciota, ,, Spoleczen-
stwo” 2000 nr 1, s. 59-89.

¥ Por. SRS, nr 16.

“ Por. tamze, nr 20.

“ Por. CA 17.

“ Por. tamze 17-18.

“ Por. Jan Pawel Il, Budowanie pokoju zadaniem wszystkich, Asyz, 24.01.2002,
OsRomPol nr 3. s. 19.
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rachubach politycznych” czy ,,nieroztropnych decyzjach gospodarczych”.* Analiza
ta nie uwzglednia Prawa Bozego.

Spojrzenie prawdziwe i pelne domaga sie nazwania zjawisk i przyczyn z punktu
widzenia teologii. Z tej plaszczyzny mozna i nalezy mowi¢ o grzechu i jego przy-
czynach. Zdaniem Jana Pawtla [1 przyczyny sg dwie: z jednej strony wylgczna
zgdza zysku, a z drugiej pragnienie wiadzy z zamiarem narzucenia innym wlasnej wo-
1% Zaréwno Zzadza zysku, jak i pragnienie wladzy zwigzane sa z absolutyzacja
ludzkich postaw ,za wszelka cen¢”. Jezell nawet postawy te s3 rozdzielne, to
w dzialaniu sg nierozerwalnie zlgczone z mozliwoscig przewagi jednej lub dru-
giej.** Ofiarg tych grzechédw padaja nie tylko jednostki, ale narody, pafstwa czy
bloki panstw.

Zadza zysku stworzyla we wspolczesnym §wiecie mentalnosé ekonomiczng.
Ekonomizm przyjmuje taka skalg¢ wartosci, w ktdrej rzeczy zajmuja pierwsze
miejsce przed ludZmi. Karmi czlowieka mentalnoscig konsumpceyjng i redukuje
go do jednego wymiaru ekonomicznego. Mentalno$¢ ta ma swoj fundament w fi-
lozofii materialistycznej i jest dobrym gruntem dla liberalizmu. Wspotczesna go-
spodarka rynkowa dzialajaca w sytuacji bezwarunkowej wolnosci nie jest ko-
rzystna dla ludzi i spoleczefistw. Moze rodzi¢ mentalno$¢ ekonomiczna.” Eko-
nomia, ktéra nie bierze pod uwage petnego wymiaru cziowieka i nie stara si¢
stuzyé dobru kazdego czlowieka w istocie rzeczy nie zastuguje nawet na miano
«ekonomii», pojmowanej jako rozumne i dobroczynne zarzqdzanie zasobami mate-
rialnymi.® Do$wiadczenie wskazuje, ze sukces ekonomiczny wynika z nalezytego
doceniania roli czlowieka, stad wypowiedZ Jana Pawla II wydaje si¢ w peini zro-
zumiala. W systemie, w ktdrym zadza zysku jest gidwnym bodZcem dzialania,
a prawo wiasnodcei Srodkéw produkeji jest absolutne i nie znajgce ograniczen,
powstaja struktury grzechu. Taki bowiem liberalizm ekonomiczny nie rodzi zad-
nych zobowigzaf. Pomija si¢ to, w jakim stopniu czlowiek poprzez wiasng prace
realizuje sie jako cziowiek.” W ten sposéb cziowiek staje si¢ towarem a gospo-
darka i przedsigbiorczo$¢ lekcewazy kwestie kulturowe i na wielka skale wywo-
luje niedorozwdj spoteczny. Koscidl uznaje pozytywna role zysku jako wskaznika
dobrego funkcjonowania przedsigbiorstwa i zycia spotecznego. Nie moze jednak

* Por. SRS 36.

* Tamze, nr 37.

* Por. tamze.

7 Por.Jan Pawel 1I, Przeméwienie do czionkoéw Papieskiej Akademii Nauk Spotecz-
nych, Rzym, 25.04.1996, OsRomPol 8-9/1997, s. 9.

“Jan Pawel 11, Oredzie na XXXIII Swiatowy Dziedi Pokoju, 01.01.2000, OsRomPol
2000 nr 1, s. 4-9.

*Por. CA 41.
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by¢ on jedynym regulatorem ekonomii. Obok niego nalezy bra¢ pod uwage czyn-
niki ludzkie i moralne.™

Wraz z zadzg zysku, posiadania bezwarunkowego daje o sobie zna¢ pragnienie
wiadzy nad innymi. Wiadza sama z siebie nie jest ani dobra, ani zia. Nie istnieje
wladza, ktdra by a priori miala sens i wartos¢™ Wiadza jest zawsze narazona na sla-
bosci i zranienia, jakie zagrazaja korzystaniu z wolnosci. Historia zna nie tylko in-
dywidualne, ale tez zbiorowe — polityczne, gospodarcze i spoleczne — wypaczenia
sprawowania wiladzy. Doswiadcza ich w szczegblnym stopniu takze nasza wspoi-
czesno$¢. Wiara chrzescijafiska pokazuje korzen tego wypaczenia. Jest nim grzech
pierworodny. Pragnienie wladzy za wszelkg cen¢ z zasady prowadzi do wynatu-
rzeh. Taki cziowiek jest zainteresowany nie tyle dobrem spolecznym, co dazeniem
do osobistej potegi. Potega wiadzy i przymus z nig zwigzany najwyrazniej uwidacz-
nia si¢ w zakresie prawa i panstwa. Jezeli istniejg wowczas efekty ekonomiczne, to
sg one takze §rodkiem do wywierania przymusu na innych. Za okreslonymi decyzja-
mi pozornie dyktowanymi jedynie przez racje gospodarcze lub polityczne, kiyjg sig
prawdziwe formy batwochwalczego kultu: pienigdza, ideologii, klasy, technologii™
Grzechy te sg dzi§ grzechami przywddcdw i przedsigbiorcéw réznych kategorii.
Pragnienie wiadzy ,,za wszelka cen¢” niesie ze sobg praktyki totalitarne i tworze-
nie pafstwa totalitarnego. D3zg one do ,,wchioniecia” narodu, spoteczefistwa, ro-
dziny, wspdlnot religijnych i poszczegblnych oséb metodg podporzadkowania
i przemocy. Taki rodzaj wladzy nie pozostawia takze autonomii i suwerennosci na-
uce i kulturze.® Jest to grzech spoleczny zawlaszczania i niszczenia prawdy, ktdra
jest u podstaw zycia spoleczno-kulturowego.

Jan Pawel II stwierdza, ze Kodci6ét w swoim nauczaniu czuje si¢ zobowigza-
ny do jednoznacznego i otwartego pietnowania sytuacji, ktére rodza grzechy spo-
feczne, choé jest wiadom, ze jego wolanie o nawrdcenie nie zawsze i nie przez
wszystkich jest dobrze przyjete.™

PODSUMOWANIE

Jan Pawel II podkresla, ze grzechy spoleczne, czyli zachowania zbiorowe
wiekszych czy mniejszych grup spolecznych, a nawet calych narodéw 1 blokéw na-
rodow sg one wynikiem nagromadzenia grzechéw osobistych.”® Czlowiek nie jest

* Por. tamze, nr 35.

' R.Guardini, Il potere, w: La fine dell’epoca moderna. 1} patere, Brescia 1993, s. 120.
2SRS, nr 37.

* Por. CA 45.

* Por. tamze 61.

* Por. RP 16.
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zly ze swej natury. Jednak akty wyboru zla z biegiem czasu prowadzg do powstania
wdrugiej natury” w osobowosci czlowieka. W skrajnych wypadkach powstaje
upodobanie w zlu i grzechu.

Zjawisko ,uspolecznienia winy” tkwi we wspolczesnym Zyciu spolecznym, z je-
go poteznymi §rodkami oddzialywania na jednostke i niejako wyznaczania kierun-
kow postepowania. Jednak spoleczno$é nie odbiera cztowiekowi jego zastug i nie
uwalnia od grzechu jako osobistego wyboru. Hipostazowanie zbiorowosci jest
bledne, bo godzi w godnoé¢ osoby. Bledne jest takze niedocenianie wplywu zbio-
rowosci na jednostke. Grzech spofeczny w znaczeniu szerszym niz grzech kazdego
cziowieka dotyczy w jaki$ sposob innych, gdyz wplywa na cala rodzing ludzkg i na-
rusza ludzka solidarno$é. Jest czyms$ wiecej niz tylko prosta suma nagromadzenia
grzechow osobistych. Jest jakby nowa, spotggowana antywarto$cig. Nie zdejmuje
on jednak moralnej odpowiedzialnoéci z pojedynczego czlowieka.

Wedtug Jana Pawta I wspoiczesna kultura, ktéra odrzuca Prawo Boze,
staje sie nie tylko zarzewiem grzechéw spolecznych, ale tez , kulturg $mierci”.

Jan Pawet I, cho¢ z wielka troskg méwi o grzechach spolecznych i je pigt-
nuje, to zawsze w tych samych okoliczmo$ciach giosi prawde o odkupieniu, ktore
jest synonimem mitodci potezniejszej niz grzech i mowi o Bozym Mitosierdziu.

Widzi, Ze struktury grzechu spolecznego przezwyciezy¢ mozna jedynie postawg
ewangelicznej solidarnodci i bezinteresowna stuzbg na rzecz wspélnego dobra.™
Nalezy podkreslié, ze pojecie ,,grzechu spolecznego” i ,,spolecznych struktur grze-
chu” Jan Pawel II wprowadzil do oficjalnych dokumentéw Kosciota. Ukazal
jak gigantycznym zlem we wspdlczesnej kulturze sa struktury grzechu spolecznego.

* Por. SRS 35-38.



