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JAK DZISIAJ MOWIC O SADZIE?

Myslenie i méwienie o sadzie Bozym w zyciu terazniejszym i w zy-
ciu po $mierci ma wielorakie Zrodia religijno-historyczne. W niekto-
rych religiach wyrok sadu decydowal o mozliwodci przejscia na
,druga strone”, przy czym wystepowalo niekiedy wyobrazenie ,,mo-
stu” do wiecznodci. Wedtug egipskiej Ksiegi zmartych umarli prowa-
dzeni byli przez boginie prawdy, a bog pisarzy spisywal na tablicy ich
dobre i zte czyny. Islam méwi o obrazie wagi bedgcej narzgdziem sg-
du w imi¢ Boga. Wedtug Platona wyrok Bozy decydowal o niebie
dla sprawiedliwych i o zestaniu do Tartaru niesprawiedliwych.'

Jesli chodzi o chrzescijanski aspekt biblijno-teologiczny — 0sg-
dzajace dzialanie Boga nalezy do centralnych tresci tak starotesta-
mentalnej jak i nowotestamentainej teologii. Jako Stworzyciel
Swiata Bog jest bowiem takze jego Prawodawca, Krolem i Sedzig.
Wedlug Starego Testamentu sad dotyczy grzesznikow (lub tez naro-
dow poganskich — ze wzgledu na popetniane przez nie nieprawo-
Sci). Dokonuje si¢ on nieustannie W przebiegu historii, dotykajac
tak jednostek jak i calych grup ludzi, a swoja kulmmaq@ osiagnie
w sadzie eschatologicznym. Sad BoZy jest tu rozumiany jako prze-
jaw sprawiedliwego gniewu Boga, ktory tak jak Jego mito$¢ i mito-
sierdzie jest znakiem Jego ,,0sobistego” zaangazowania si¢ w obro-
nie prawa i zbawienia uciskanych wiernych. Bég odptaca i powinien
odptaca¢ za zio. Przekonanie to wyrazaja juz ksiegi Piecioksiggu
(paradygmatycznym przykiadem jest tam sad, ktory dokonat si¢
nad Sodoma i Gomorg). Wielorakim wyrazem tego przekonania sg
tre$ci Psalmow, w ktérych czgsto znajdywana jest réwniez jurydycz-
na metaforyka: Bog wstgpuje na tron i sadzi zloczyficdéw i ich bo-

' Por. J. Bouman, Gericht Gottes. I. Religionsgeschichtlich, w: W. Kasper u. a. (Hrsg.),
Lexikon fiir Theologie und Kirche), Bd. IV, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995, s. 514-515.
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gOw, przywraca na nowo naruszony porzadek (1, 5; 7, 10; 9, 5-9; 96-
99). Eschatologiczna epifania Boga bedzie pofgczona z sadem, kt6-
ry umozliwi jednoczes$nie szczeScie sprawiedliwym. Zapowiedz
nadchodzacego sadu jest tez giowng treScig oredzia prorokéw.
Szczegdlng role odgrywa w nim ,,dzien Jahwe” (np. Ez 7; Am 5,
18n; Mal 3), rozumiany po powrocie z niewoli babilofiskiej w sensie
przede wszystkim eschatologicznym. Dziei ten jest bliski — Bog
przybedzie, by dokona¢ unicestwiajacego sagdu nad narodami a tak-
ze nad samym Izraelem — nadzieja pozostawiona jest tylko ,,Resz-
cie” sprawiedliwych. W Nowym Testamencie tradycje prorocka
w tej mierze podejmuje $w. Jan Chrzciciel (np. Mt 3, 7-12) a po nim
sam Jezus, ktory wzywa do uwierzenia w Jego sfowo 1 do nawréce-
nia (np. Mt 7, 1n; 8, 11n; 11, 21-24; 12, 41n; 13, 24-30; 18, 23nn; Mk
9, 43-48; Lk 13, 2-5. 6-9. 16, 19-31). Stosunek do Jezusa i do Jego
oredzia bedzie podstawowym kryterium w czasie sgdu, ktory po-
przedzi ostateczne nadejScie zbawienia oraz skutki jego wezesniej-
szego odrzucenia (np. £k 12, 8n). Wedtug $w. Pawla sad Bozy na-
stapi w ,,dniu Chrystusa” po Jego powtdrnym przyjsciu (paruzji) (1
Kor 1, 8; Flp, 1, 6. 10). W czasie tego sgdu kazdy z ludzi zda sprawe
przed tronem sedziowskim Boga ze swoich czynéw. Sw. Jan pod-
kre§la natomiast akcent teraZniejszoSci sadu dokonujgcego sic
w oparciu o decyzje cztowieka za lub przeciw Chrystusowi (J 3, 16-
21; 5, 24n), chociaz nie wyklucza takze sadu pédzniejszego (J 12,
46n). Mysl o sadzie Bozym odnalez¢ mozna przede wszystkim we
fragmentach o charakterze parenetycznym (Dz 24, 25; Hbr 10, 26-
31;Jk 2,13; 2P 3,7, 11 4, 17). My§l o Jezusie Chrystusie — Sedzi
zywych i umarlych — wyrazona zostata takze w formutach wiary (Dz
10,42;2Tm 4,1; 1P 4,5). Dla 1 P 4, 17 prze§ladowania chrzeScijan
sg juz poczatkiem sadu Bozego. Obrazy sadu powszechnego odna-
lez¢ mozemy w Mt 25, 31-46 1 Ap 20, 11-15. W calym Nowym Testa-
mencie wyrazne jest chrystologiczne odniesienie sadu, a akcento-
wanie jego nieuchronnoSci nadaje zasadnicze] powagi ludzkim de-
cyzjom, pozbawiajac je charakteru dowolnosci.?

Biblijna zapowiedz paruzji Chrystusa — Sedziego zywych i umar-
tych na koncu czasdw — od samego poczatku stanowila trwalg czesé

*Por. M. Reiser, Gericht Gottes. 11. Biblisch-theologisch, w: Lexikon..., dz. cyt., s. 516~
516;J. Finkenzeller, Eschatologia, w: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii dogmatycz-
nej, traktat XI, Krakow 2000, s. 41-45.
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wyznania wiary Kosciofa.* Ojcowie Apostolscy zapoczatkowali pa-
renetyczng perspektywe przepowiadania o sgdzie: jest on miejscem
ostatecznej kary lub nagrody za ludzkie czyny, a nast¢puje bezpo-
Srednio po $mierci cztowieka. Apologeci, nawigzujac do znanych
powszechnie platonskich mysli o sgdzie, widzieli w nim racjonalng
podstawe do wiary w zmartwychwstanie czlowieka (jako warunek
mozliwosci odbycia sadu) a takze konieczng motywacje¢ do dobrego
postgpowania. Ojcowie Aleksandryjscy widzieli w nim element Bo-
zej pedagogii stuzacy wychowaniu, uszlachetnianiu i poprawie. Oj-
cowie tacinscy w swojej parenezie postugiwali si¢ motywem leku
przed sagdem Bozym, jednocze$nie podkreslajac roznice miedzy ka-
rg lub nagrodg zaraz po $mierci cztowieka a sagdem ostatecznym.
W Sredniowieczu akcentowano obraz Chrystusa jako surowego
i sprawiedliwego Sedziego, wspotudzial Apostoldw i Swietych w sg-
dzeniu, rzeczywisto$¢ i konieczno$¢ sadu powszechnego, objawie-
nie i dokonczenie uniwersalnego zbawczego dziela Chrystusa
w czasie sadu wobec wszystkich ludzi, a takze sposdb dokonania go
przez Boga jako wewnetrzne, ale jednoczes$nie otwarte dla wszyst-
kich objawienie dobra i zfa (dokonanych) ocen sumienia poszcze-
gblnych ludzi.*

Od Sredniowiecza az do pofowy XX wieku w eschatologii nie
dziato si¢ nic. Stynne jest powiedzenie E. Troeltscha w odniesie-
niu do XIX wieku méwiace, ze ,,eschatologiczne biuro jest najcze-
Sciej zamknicte”. Wiek ten przekazal nastgpnemu eschatologie
neoscholastyczng, ktora w swoim pierwszym okresie opierafa si¢ na
ustalonych podstawach teologii scholastycznej. Na pierwszym pla-
nie stal nie pozytywny wyklad wiary, uwidaczniajacy rozwinigcie
wydarzenia zbawczego, lecz spekulatywne przenikanie kwestii
szczegblowych za pomocy przejizystego pojeciowania. Pytanie
o wzajemny zwiazek czy organiczne odniesienia sensu nie byto
w ogéle stawiane lub tylko ledwie wzmiankowane. Neoscholasty-
kéw nie interesowaly wielkie perspektywy historii zbawienia. Wie-
rzono, ze im bardziej uszczegdlowi si¢ sposéb traktowania przed-
miotu, im bardziej suche bedzie jego ujgcie, tym bardziej speinione
bedzie zalozenie wielostronnej, uzytecznej takze dla duszpasterzy

P Por. J. Lydka, Sgd Bozy, w: A. Zuberbier (red.), Stownik teologiczny, Katowice
11998, s. 522-523.
*Por. M. Kehl, Gericht Gottes, III. Theologiegeschichtlich, w: Lexikon..., dz. cyt., s. 517-518.
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teologii. Zapomniano o zbawcze] dynamice historii, o jakimkol-
wiek ruchu wewnatrz planu zbawienia. To byl btad eschatologiczne-
go myslenia i najcigzszy bigd scholastyki, ktory musial zawazy¢ tak-
ze na sposobie moéwienia o sadzie.?

Eschatologia dotyczyla przeciez spraw czysto przysziych, rzeczy,
ktorych oczekujemy po $mierci. Budowano pewnego rodzaju psy-
chologi¢ wiecznosci, a to, co w niej bylo najtrudniejsze, powinno si¢
przekroczy¢ mniej lub bardziej milczaco. Wystarczylo przeciez
nada¢ rzeczom ostatecznym znaczenie moralne wazne jako$ dla
chrzescijanskiego zycia. Dawalo to wiele ciekawych i wartoscio-
wych przemySlefi, zwlaszcza w kontekScie wizyt na cmentarzach,
ale chociaz moze i poprawnie oddawaly one nauke Kosciota (cze-
sto mozemy je odnalez¢ rowniez w dzisiejszym przepowiadaniu ko-
rzystajacym z dawnych wzoréw), nacechowane byly takg sterylno-
Scig w stosunku do zycia, ze okreslenie eschatologii z tamtego okre-
su jako , fizyki rzeczy ostatecznych” wydawalo si¢ odnosi¢ nie tylko
do pracy 6wczesnych teologéw ale 1 do samego przedmiotu, ktérym
sie zajmowali.

Nowa faza w historii eschatologii zaistniala pod wplywem bodz-
cow ze strony teologii protestanckiej, przede wszystkim Karla
Bartha, ktory twierdzil, Ze jesli chrzedcijanstwo nie jest catkowicie
1 bez reszty eschatologia, nie ma nic wspdlnego z Chrystusem.® Nie-
poruszone trwanie eschatologii katolickiej uchronifo jg przed przy-
jeciem wobec nowych pradow postawy apologetycznej, ale tym bar-
dziej koniecznym stalo si¢ jej gruntowne przemyslenie.’

Dochodzimy w tym momencie bardzo konkretnie do problema-
tyki wspodtczesnego mdwienia o sprawach eschatologicznych. Nie
chodzi tu oczywiScie o co$ zupelnie nowego, kwestionujgcego total-
nie to, co dotychczasowe. Pojawia si¢ jednak koniecznos$¢ okreslo-
nej hermeneutyki dotychczasowych wypowiedzi. Eschatologiczne
spelnienie jest bowiem niewyrazalne w pelni jezykowo i dlatego za-
wsze przekracza granice jezykowej wyrazalno$ci. Dogmaty nie sa
skamienialymi formulami, one rozwijaja tylko i interpretujg Stowo

*Por. T. Rast, Die Eschatologie in der Theologie des 20. Jahrhunderts, w: H. Vorgrimler
-R.van der Gucht (Hrsg.), Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, Bd. 11, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1970, s. 294-315.

*Por.J. Finkenzeller, dz. cyt., s. 48-49.

"R.E. Rogowski, Tendencje wspdiczesnej eschatologii, ,Ateneum Kaplanskie” 74 (1982)
t.98z.1,16-28; ). Finkenzeller, dz. cyt., s. 53-58.
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Boze skierowane do KoSciota. Sa procesem wyktadania go przez
powolany do tego KoSciol. Musza by¢, ale trzeba je rozumie
w kontekscie czasu $wiata i epok, w ktorych powstaly. Podlegaja
uwarunkowaniom stale si¢ rozwijajacego horyzontu rozumienia
w teologicznym mySleniu. W ogdle watpliwe jest, czy istniejg for-
muly (terminy) dopasowane do wszystkich warunkow. Sg one bar-
dziej uwiktane w jezykowo$¢ niz w sam dogmat. Nie mozna wigc
odrywac jezykowej formy od ich treSciowe] zawartoSci. Dzisiejsze
glosy o koniecznosci redukcji wypowiedzi eschatologicznych do mi-
nimum, o zaprzestaniu traktowania rzeczywistodci eschatologicz-
nych w sposob ,fizykalny” i unaoczniajgcy, oznaczaja konieczno$¢
redukcji z powodu samej niewyrazalnoSci rzeczywisto$ci wiary i1 od-
powiadajacej jej, zakorzenionej w naturze mowy, przesady jezyko-
wego ujecia dogmatu.®

W cytowanym przed chwilg artykule T. Rasta zawarte jest krot-
kie ujecie kierunkéw wspdiczesnego mySlenia eschatologicznego.
Zwiezte ich przedstawienie pozwoli nada¢ wilasciwy kierunek po-
dejsciu do problematyki mowienia o rzeczywisto$ciach eschatolo-
gicznych:®

Nasza teologia jest teologia Kosciola pielgrzymujacego, teologia
w drodze. Wszystkie jej wypowiedzi sg wypowiedziami w drodze,
wskazujgcymi na cel. Ten cel jednak tkwi takze w czasie. Bliskos¢
Kroélestwa Bozego zada koniecznego ukierunkowania na obecny
w Chrystusie eschaton, co podkre§la wspolczesna teologia moralna
i odnajduje jako co$§ podstawowego w oredziu Chrystusa. JesteSmy
przeniknieci eschatonem, tylko jeszcze oczekujemy ostatecznego
spelnienia. Wszystkie wypowiedzi teologiczne majg wigc od czasow
Chrystusa i w Chrystusie strukture eschatologiczng. Problematyka
eschatologicznej hermeneutyki — zaniedbywang dotychczas z ogrom-
ng szkoda dla sposobu méwienia o rzeczywistosci eschatologicznej —
musi zajaé si¢ egzegeza, teologia fundamentalna 1 dogmatyczna.
Wecielenie spowodowalo taka intensywnos$¢ i intymno$¢ relacji do
Boga, ze wraz z Nim w $wiat wkroczyta wieczno$§¢. Stara eschatologia
rozumiata pod pojegciem ,.eschata” rzeczy przyszte. Mocniej historio-

$Por. T. Rast, dz. cyt.

? Por. A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, ,,Ateneum Kaptaii-
skie” 74 (1982)t. 98 z. 1,s. 5-15; RE. Rogowski, dz. cyt., 5. 29-30; A. Nossol, Postulaty teo-
logicznego uprawiania eschatologii, ,Ateneum Kaplafskie” 74 (1982) t. 98 z. 1. s. 33-43.
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zbawczo zorientowane calo$ciowe patrzenie obejmuje takze wymiar
eschatologiczny wydarzenia Chrystusa, co pozwala przy okazji do-
strzec i oceni€ jego terazniejszy wymiar. Zbawienie jest juz obecne
jako najwyzsze 1 ostateczne dobro, chociaz nie w Sposob ostatecznie
spelmony Gramcq mlf;dzy eschatologlq przyszio$ciowa a teraZniej-
szosuowq jest wiec nie $mier¢ i sqd lecz zmartwychwstaly Pan. Ta-
jemnica paschalna nie jest czyms§ przesziym, lecz eschato]oglcznym
ciggle obecnym wydarzeniem, zawierajacym w sobie ‘ziarno peini
konca. Eschatologiczny dar Zycia nie jest tylko dobrem przysziym
obiecanym przez Chrystusa, lecz takze darem dla terainiejszoéci,
i nie mozna wyraznie zaznaczy¢ granlcy mlf;dzy Uz’ 1 jeszcze nie”.
To dwa bieguny, miedzy ktorymi panuje napiecie chrze$cijanskiej eg-
zystencji. Odczuwanie tego napiecia i przezywanie go jest losem na-
szej teologil 1 naszego zycia.

Teologia wspolczesna zwraca si¢ bardziej ku eschatologii egzy-
stencjalnej. Nie chodzi oczywiScie o takg egzystencjalizacje, ktora
zapomnialaby, ze zorientowany na terazniejszos¢ chrzescqamn zyje
takze w ukierunkowaniu i nadziei na to, co ma przyjs¢. Istotnym
stwierdzeniem jest to, ze prawdziwa eschatologia poniewaz jest
skierowana na terazniejszosc, angazu]e takze egzystencjalnie. Prze-
ciez wiasnie zycie w nadziei jest czyms w najwyzszym stopniu cgzy-
stencjalnym i terazniejszym, nawet jesli dotyczy nie tylko teraZniej-
szoSci. Oming¢ trzeba jednak putapke traktowania spraw Swiata ja-
ko podejrzanych i kierowaniu chrzescijan ku zyciu na modie klasz-
torng, w pogardzie dla tego, co ziemskie. Zbawienie bowiem posia-
da juz w tym Swiecie swoja teraZniejszo$¢, 1 wiasnie na tym $wiecie
1 przez Swieckos¢ Swiata chrzeScijanin ma osiagnac zbawienie. Pyta-
nia esencjalne nie sg najwazniejsze, chociaz mogg odpowiadaé
ludzkiej ciekawosci. H. Kiing pisal, ze zadaniem, ktdre postawit
ludziom Jezus, nie bylo zaspokojenie ciekawosci, lokalizacja i opis
Krolestwa Bozego, odsltoniecie apokaliptycznych wydarzen i tajem-
nic, przepowiedzenie apokaliptycznych dramatéw, lecz profetyczne
oglaszanie bliskosci krolowania Boga i wezwanie do decyzji. Wia-
Snie dlatego, ze zmierzajace do przysziosci panowanie Boga wkra-
cza w terazniejszoS¢, cztowiek powinien si¢ troszczy¢ nie o apoka-
liptyczne obliczenia (ktore i tak beda spoznione), lecz o swoje na-
wrocenie 1 bezwarunkowe pelnienie woli Boga. Eschatologia trady-
cyjna mowila o stanach ostatecznych jako o okreslonych miejscach,
ktore ulokowane sg w Swiecie podziemnym i w regionach nieba,
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przy czym podkreslata, ze nie mozna z pewnoscia okreslic, gdzie si¢
znajdujg i do ktorego z nich udaja si¢ ludzie po $mierci (po sadzie).
Dzisiejsza eschatologia ucieka od taklego ujecia i zwraca si¢ w stro-
ne ujecia personalnego. Nie ,eschata” lecz sam ., Eschaton” jest
punktem zainteresowania — eschatologiczna realna obecnosé we
wspolczesnodci Trojjedynego Boga Zbawienia. On jest jedyna
»Rzecza Ostateczng stworzenia”. On jako osiggniety jest niebem,
jako utracony — piekiem, jako sprawdzajacy — sadem, jako odczysz-
czajacy — czysécem. Dla Niego umiera to co $miertelne i w Nim
zmartwychwstaje. On jest w taki sposob, w jaki zwrocit sie ku Swia-
tu — w swoim Synu Jezusie Chrystusie, ktory jest Objawieniem Bo-
ga iistotg ,,rzeczy ostatecznych”. Dlatego odchodzi sie w teologicz-
nym moéwieniu od decydowania o wyniku sgdu do méwienia o ko-
niecznosci bycia oddanym Sedzi. Pokusa byla obecna w Kosciele.
Sw. Fulgencjusz pisal kiedy$§ o pewnym potepieniu pogan, Zy-
ddéw, heretykow i schizmatykow." Uderzajaca byla nie tylko ekstre-
malnos¢ jego sformulowania, lecz przede wszystkim wiedza 1 pew-
nos¢. Taka teologia redukowata do minimum wypowiedzi biblijne
nadymajac watpliwej jakosci teologiczne konkluzje, zaopatrujac je
w przesadzone teologiczne cenzury. Teologia musi wyznac tu swoja
niewiedze i ukazad, ze tylko Bog i Sedzia — Jezus Chrystus jest jedy-
nym i decydujgcym o wszystkim.

W jawny lub ukryty sposob — Swiadomie lub nieSwiadomie — za
wszystkimi eschatologicznymi pytaniami kierowanymi ku teologii
stalo pragnienie zapewnienia sobie indywidualnego zbawienia, za-
bezpieczenia wlasnego przeznaczenia. Stad pochodzito stynne ha-
sto: ,,Ratuj swoja dusze!” Dzisiaj eschatologia chce coraz bardziej
wlaczy¢ pytanie o los poszezeg6lnych ludzi do prawdziwie biblijnie
ugruntowanej eschatologii calego stworzenia, w oczekiwanie na
zbawienie calego KoSciola i calego Kosmosu. Wielka, powszechna
eschatologia, skurczona do nauki o rzeczach ostatecznych, musi
oderwac si¢ od swoich indywidualistycznych sktonnosci i ukierun-
kowac si¢ na Bozy plan zbawienia ludzi i calego stworzenia.

Jako przyktadem wspoiczesnego teologicznego mowienia o s3-
dzie postuzymy si¢ mysla Hansa Ursa von Balthasara, ktory

" Utrgymuj z niezachwiana pewnoscig, z niewzruszona wiarg, ze nie tylko wszyscy poganie,
ale takze wszyscy Zydzi, heretycy i schizmatycy, ktdrzy zakoriczyli Zycie poza Kosciolem katolic-
kim, pdjdg w ogier wieczny, przygotowany diablu i jego aniotom. (cyt. za: T. Rast, dz. cyt.).
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dokonujgc trynitarno-chrystologicznej interpretacji tradycyjne;
eschatologii podjat ide¢ krzyza jako sgdu." Jego zdaniem sgd wigze
si¢ nierozerwalnie z mg¢ka Jezusa na krzyzu, ktora dktuallzme ten
sgd w czasie. Sad odbywa si¢ wiec na krzyzu, a nie dopiero po
Smierci cziowieka czy tez w zwigzku z powtdrnym przyjsciem Jezu-
sa. Wydarzenie krzyza konfrontuje czlowieka z sagdem jako rzeczy-
wistoScig nieunikniong, co jest konsekwencjg ludzkiego grzechu.
Stary Testament tylko pozornie przeciwstawia sobie sad i mifosc,
gdyz ostatecznie milos¢ Boga ob]aw1a si¢ najsilniej tam, gd21e
grzech przeciwstawia sig zamiarowi zbawczej mitosci. Krzyz 1 wina
objasniajg si¢ wzajemnie: wina ujawnia si¢ w pelni w $wietle krzyza,
a on sam bez winy nie mogtby by¢ zrozumialy. Starotestamentalna
instytucja Bozego zbawienia znalazla swoj szczyt w wynagradzaja-
cej Smierci Jezusa, ktora jest wydarzeniem zawierajacym nieodfacz-
ne aspekty sadu 1 ufaskawienia. Sad odbywa si¢ na krzyzu w $mierci
Jezusa majacej wymiar eucharystycznej ofiary. Cale to wydarzenie
ma charakter taski, ktora w najgiebszej istocie jest sam krzyz. Krzyz
jako sad odstania sposéb patrzenia Boga na cziowieka, jest wigc
takze normg Boskiego osadu ludzkich czynéw. Z niezwykis siig
ukazuje odrazajacg ceche ludzkiego egoizmu, a w kontekscie grze-
chu jako braku milosci staje si¢ dialektycznym miejscem manifesta-
cji potegi Boga, gdyz w szczytowym punkcie wyzucia si¢ Z samego
siebie okazuje sie szczytem Bozej mocy. Objawia si¢ w nim takze
przepas¢ opuszczenia Syna przez Ojca, a jednoczednie jest on mo-
mentem wywyzszenia Jezusa przez Ojca i ustanowienia Go Sedzia.
W stosunku do historii Ukrzyzowany-Zmartwychwstaly peini funk-
cje sadu na zasadzie obecnoSci w niej prawdy. Krzyz jest objawie-
niem smutnej prawdy o czlowieku i daje podstawe do przeprowa-
dzenia sadu, ale natura ludzka jest w istocie swojej dobra, nie znisz-
czona do konca przez grzech. Czlowiek nawet w ostatecznym sg-
dzie Smierci pozostaje istotg stworzong i odkupiona przez taskg
Chrystusa, nie mogaca zy¢ inaczej jak tylko jako pochodzaca z tej
faski i do niej zdazajaca.

W Balthasarowskiej idei krzyza jako sadu zawarta jest Janowa
koncepcja Stowa jako sagdu. Samo pojawienie si¢ Go jako cztowie-
ka jest juz sadem i dlatego historia podlega sadowi. Aby pojaé rela-

"' Por. I. Bokwa, Tiynitarno-chiystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom 1998, 5. 202-207; J. Finkenzeller, dz. cyt., s. 55-56.
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cj¢ Stowa do historii, trzeba wyj$¢ od prawdy o Bogu jako Eschato-
nie, umozliwiajacej dotarcie do eschatologicznego Slowa jako Se-
dziego i Wybawcy tej historii. Dla Balthasara sad jest nie tylko
wydarzeniem weielenia i krzyza, lecz takze rzeczywistoscig dziejgcy
sic w fonie Trojcy Swigtej. Sad ma miejsce jako cierpigca mitosé
miedzy Ojcem a Synem — w interpretacji Balthasara nie jest on
wige tylko aktualizacjg Bozej sprawiedliwosci wobec grzesznika,
lecz aktualizacja dziejacego sie¢ w Bogu milosierdzia. Ujmowanie
za$ sadu jako wydarzenia wewnatrztrynitarnego wigze sie $cisle
z kolei z postulatem nadziei powszechnego zbawienia.

Bazylejski teolog nie udziela jednoznacznej odpowiedzi na pyta-
nie o nature¢ sadu, wyraZznie sugerujac jego wieloaspektowos¢ i zto-
zono$¢. Najezesciej utozsamia go z Osobg Syna, do ktorego nalezy
on w sposdb wytaczny. Bog uwielbia siebie w uciele$niajgcym sad
Synu, ktdry jest jednocze$nie realnym ukazaniem si¢ Bozej chwaly.
Syn-sad ukazany jest wigc w kontekScie trynitarnym i odkupief-
czym (laska-sad, Sedzia-Zbawiciel). Nie oznacza to jednak prawa
do popadania w zbytni optymizm i patrzenia na krzyz tylko jako na
przejaw Bozej tagodnosci. Wydarzenie Golgoty jest bowiem nie tyl-
ko wyrokiem osgdzajgcym stan Swiata, lecz takze sagdem Kary, sg-
dem konca i sadem zniszczenia. Swiat dociera w nim do swojego
kresu, ktorym jest Jezus Chrystus. W Nim jako Sedzi osad jest juz
dokonany. Chrystus jako Sedzia-Stowo jest przy tym Scisle zwigza-
ny z sadzonymi przez przyjecie na siebie i doswiadczenie wszystklch
form grzechu. Na krzyzu spelnia On funkcje zastepezg, gdyz przyJ-
mujac na siebie grzech sam poddat si¢ sadowi, ,wytadowujac”
w ten sposob na sobie gniew Boga.

Zgodnie z Nowym Testamentem Balthasar najczgsciej twier-
dzi, ze Sedzia jest Chrystus jako Stowo Boga. Usprawiedliwienie
grzesznika jest juz sadem nad nim. Upowaznieniem do podjecia roli
eschatologicznego Sedziego jest dla Jezusa synowskie postuszen-
stwo wobec woli Ojca i dokonanie jedynego w swoim rodzaju dzieta
zbawczego. Sad Chrystusa jest wiasciwy i nieomylny, gdyz sadzi calg
ludzkos¢ jeden z ludzi, ktory jednoczes$nie nosi w sobie calg ludz-
kos¢ przez wcielenie, Eucharystie i meke. Poniewaz Jego cziowie-
czefistwo tgezy Go SciSle z ludzmi, ich grzechy powoduja Jego bdl,
a to z kolei rzutuje na Jego sposob odniesienia do ,,odrzuconych”.

Kosciol sam najpierw podlega sagdowi, a potem dzieki Scistemu
zwigzkowi z Sedzig przejmuje funkcje wspotsedziego (dwanascie
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pokolen izraelskich i apostotowie) i nawet staje sie¢ miarg sadu. Sad
Chrystusa nad historig jest antycypowany w eschatologicznej isto-
cie Kosciota.

W rzeczywistosci sgdu role nie sg wyraznie rozgraniczone — Se-
dzia jest Wybawca a zarazem osagdzonym. Zamiana rol nie powo-
duje przy tym utraty waznosci 1ol pierwotnych. Sad krzyza jest sa-
dem faski. Dotyczy grzesznika ,,streszczonego” w Synu, dotyczy wy-
dobytego na $wiatlo dzienne i wycierpianego ,,grzechu”. W Chry-
stusie przybhzyia sie do ludzi mito$¢ Boga i jej miara jest miarg sa-
du. Jezus jest i Sedzig 1 Adwokatem. Umozliwia te dwie role fakt
bycia przez Niego jednocze$nie uosobionym Przymierzem jako
Bog-Czlowiek oraz doskonala znajomos$¢ cztowieka. Misterium
krzyza sprawia, Ze wszyscy staja si¢ ,,jednym” w Chrystusie. Ci, kto-
rzy maja by¢ osadzeni, nie sg obcy Sedziemu i Jego KosSciolowi.
Sam Sedzia stat si¢ ich bratem i reprezentantem przed Bogiem.
Sad taski jest przy tym rzeczywisto$cia konieczna, gdyz poniewaz
istotg Boga jest mifosierdzie, zniesienie sadu byloby wtasciwie row-
noznaczne ze zniesieniem Boga. Moze istnie¢ rownowaga migdzy
lekiem a mitosierdziem oraz nadzieja na pozytywny wynik sadu,
gdyz Sedzia jest réwnocze$nie Odkupicielem. Przez przynoszacy
odkupienie krzyz Chrystusa czlowiek moze wigc zosta¢ uwolniony
i jednoczesnie poddac si¢ osadzeniu przez Ratuy:;cego

Balthasar twierdzi, ze jezeli w ogdle mozna mdwic o §wiecie
jako o rzeczywistoSci eschatologicznej, to tylko dlatego, ze ten
$wiat, przez ktéry Bog wyraza i przedstawia siebie (w Osobie i dzie-
le Jezusa Chrystusa), zostaje poddany oczyszczeniu przez ogien.
Dlatego tez przetrwa jedynie to, co jest zbudowane na fundamen-
cie Chrystusa.

Sad ma posta¢ sadu cztowieka nad samym soba, ktc’)ry moze do-
kona¢ oceny samego siebie d71(;k1 pada]qcemu na niego $wiathu
Chrystusa. Chrystus nie musi wige ustanawia¢ wlasnych aktow sg-
du, a decyzje o charakterze ostatecznym moga zapadac juz w histo-
ril. Osad samego siebie jest jedyna oferta, jaka cziowiek moze za-
proponowa¢ Ukrzyzowanemu. Absolutng norma tego osadu jest
przebity bok Chrystusa — Sedzia wskazuje na sytuacje i kryterium
odniesienia dla tych, ktorzy stojg przed Nim jako Prawda. JeSliby
jednak kto$ nie uwzglednil w swoim mysleniu i dziataniu wskazanej
miary krzyza, zostanie w kazdym momencie osagdzony przez Chry-
stusa. Sad ma wymiar osobisty i egzystencjalny — personalistycznie
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pojete spotkanie z Chrystusem bedzie zwigzane z pytaniem o ja-
kos¢ oparcia zycia na Zbawicielu. Momentem osgdzenia siebie jest
spojrzenia na Ukrzyzowanego. Taka wizja jest odpowiedzig na bra-
ki klasycznej koncepcji sadu jako czynnosci natury czysto intelektu-
alnej. Sad jest do$wiadczeniem samotnosci, przezywanym w sposob
osobisty i osobowo niepowtarzalny. Dzien Panski, dziefi sadu - to
egzystencjalne spotkanie z Panem, a zwigzany z krzyiem »Kryzys”
prowadzi do podjecia decyzji. Celem sadu jest przy tym wychowa-
nie czlowieka do dojrzatych, pogtebionych relacji interpersonal-
nych. Balthasar przeciwstawia si¢ klasycznemu rozroznieniu sa-
du szczegdtowego od sadu powszechnego wigzanego tradycyjnie
z paruzja Chrystusa. Istnieje tylko jeden sad, bedacy jednoczesnie
osobowym i powszechnym. Spotkanie czlowieka z Sedzia ma cha-
rakter eschatologiczny, a ani dane biblijne, ani spekulatywne, nie
uzasadniaja nauki o dwoch sadach.”

Wspomnieli§my wczesniej, ze z problematyka sadu bezposred-
nio zwigzane jest zagadnienie powszechnej nadziei zbawienia.
Nie wdajac si¢ w teologiczng dyskusje dotyczacy tego tematu od-
notujmy to, co odnosi si¢ w my$li Balthasara do problematyki
sadu.” Sad bowiem ze wzgledu na to, ze S¢dzig jest Chrystus, kto-
ry przyjal na siebie grzechy catej ludzkosci 1 podjal zastepcza
Smier¢ na krzyzu, pozwala zachowac nadzieje. Ma ona uzasadnie-
nie w zbawczej misji Chrystusa osiagajacej swdj szczyt w miste-
rium paschalnym i nie ma nic wspdlnego z beztroskg pewnoscia
zbawienia czy tez pewnoScig wiedzy. Fakt zmartwychwstania prze-
tamuje bowiem dotychczasowe struktury nadziei 1 wprowadza
w nadzieje eschatologlcznq, ktéra przybiera ksztalt indywidualne]
nadziei zbawienia 1 rOwnie 1ndyw1dualnego leku przed sadem.
Nadzieja nie znosi koniecznoéci nawrocenia i podjecia decyzji za
Bogiem, nie odrealnia rzeczywistosci piekla przez odwotanie si¢
do Jego milosierdzia. Opierajac si¢ na dwoch nowotestamental-
nych rodzajach wypowiedzi Jezusa na temat zbawienia — podkre-
Slajgcym grozbg wiecznego zatracenia oraz pozwalajagcym na zy-
wienie nadziei zbawienia dla wszystkich — Balthasar uwaza, ze

* Rozw6j mysli teologiczne] dotyczacej sadu szczegdlowego i ostatecznego ukazuje
J.Finkenzeller,dz. cyt.,s. 81-93, 187-198. Por. G. L. Miller, Katholische Dogmatik. Fiir
Studium und Praxis der Theologie, Freiburg — Basel — Wien *1998, 5. 560-561.

“Por. I. Bokwa, dz. cyt., s. 230-237.
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nie mozna ich po prostu zharmonizowaé. Jezus ostrzega ludzi
przed lekcewazeniem przykazania mifosci, a poniewaz przedmio-
tem sadu jest cale zycie cziowieka, zawsze znajdzie si¢ w nim co$
zaslugujc}cego na potepienie. Postawa powszechne] nadziei zba-
wienia w obliczu sadu nie jest jaka$ ,tanig” nadziejg apokatasta-
zy, gdyz jej cena jest dramat krzyza polegajacy na tym, ze mimo
calkowitego Wydania si¢ Bozej mitosci cztowiekowi — ten moze j3
odrzuci¢. W pytaniu o naturg ludzkle] i Bozej wolnoéci Baltha-
sar uwaza, ze zbawienie nie ma nic wspdlnego z lekcewazacym
Wspolpracg ludzkiej woli automatyzmem, a Boza wszechmoc od-
dzialywuje na wolnoé¢ serca bez zadawania jej gwaltu. Bog pod-
dat wszystkich niepostuszenstwu po to, by mdc zmitowac sie nad
wszystkimi, co jednak nie ostabia powagi sadu oraz mozliwosci
odpadnigcia od Chrystusa. Nadzieja jednak jest zdolna przezwy-
ciezy¢ obawe o wynik sadu. Jezus jest uosobieniem sagdu Boga, ale
Bog jest miloscia, totez czlowiek takiemu Sedziemu moze rzuci¢
si¢ w ramiona. Nasza sytuacja posiada wiec powage mifoSci prze-
wyzszajgce] prawo a nawet sprawiedliwosé. Czlowiek nigdy nie
jest zupelnie godny tej mifosci, nigdy nie moze jej przewyzszy¢ —
trzeba powierzy¢ si¢ jej po prostu bezgranicznie na dobre 1 zie.
Wobec istnienia w Bogu gniewu i mifoéci do Syna — mifos¢ Chry-
stusa podtrzymuje grzesznikow 1 daje podstawe nadziei po-
wszechnego zbawienia. Za cen¢ oddzielenia Ojca i Syna na krzyzu
w obieg Bozej milosci wigczeni zostajg nawet najbardziej zatwar-
dziali grzesznicy. Nawet pieklo zostaje nig objete, a to sprzeciwia
sie catkowicie starotestamentalnej, symetrycznej wizji sadu, pole-
gajacej na proporcji miedzy wing a karg.

Wiele podobnych mysli odnajdujemy u innego wielkiego teologa
wspolczesnego, kardynala Josepha Ratzingera.* Czlowiek nie
potrafi wyobrazi¢ sobie sadu. Wypowiedzi Pisma $w. mowig, ze S¢-
dz1q b@lee Bog, Chrystus, Dwunastu. Wedlug Sw. Jana sad doko-
nuje si¢ juz w terazniejszo$ci naszego zycia i historii, co jednak nie
przeczy sadowi ostatecznemu. Chrystus przyszedf na Swiat nie po
to, by go sadzi¢, lecz aby go zbawi¢. On sam jest zbawieniem. Nie
potepia czlowieka, lecz potepiony sam wylgcza siebie ze zbawienia
poprzez akt niewiary. Przez Smier¢ cztowiek wkracza w prawde

“Por.J. Ratzinger, Eschatologia — Smierc i zycie wieczne, Poznan 1985, s. 224-228; ten-
ze, Wprowadzenie w chizescijaristwo, Krakéw 1994, s. 313-323.
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i zajmuje nalezne sobie miejsce. Sad jest dokonujgcym si¢ w §mier-
ci zrzuceniem masek 1 objawieniem prawdy. Prawda jest Bog i w tej
samej mierze, w jakiej jest prawdg ~ jest Sedzig, a poniewaz Syn
stal si¢ cziowiekiem, jest takze wzorem czlowieczenstwa. Chrzesci-
janskie, wyzwalajace spojrzenie na Sad polega na ukazaniu, ze
Prawda sadzaca cztowieka wychodzi najpierw ku cztowiekowi, aby
go zbawié. Nowa Prawda jako Mifo$¢ sama zajefa miejsce cztowie-
ka, niosagc mu jednoczeSnie prawde o umilowaniu przez Prawde.
Granica eschatonu przekraczana jest wiec nie dopiero w Smierci,
lecz juz w akcie wiary. Jedli kto§ bez wtasnej winy nie spotkat sie ze
sfowem Chrystusa, moze by¢ z Nim zjednoczony juz w postawie
szczerej otwartoSci szukania. Czlowiek sam ostatecznie staje si¢
swoim sgdem, gdyz Chrystus nie zamyka si¢ przed nikim, a czlo-
wiek moze to uczyni¢ sam.

Spotkanie z Chrystusem nastepuje przez KoScidl, przez tych,
ktorzy sa Jego Cialem. Dlatego nasz los i prawda zalezg od naszego
odniesienia do Ciala oraz jego czlonkdéw. W tym sensie ,,sedziami”
bedg rowniez $wicci. Los cziowieka rozstrzyga si¢ w chwili $mierci
i prawda o nim juz si¢ nie zmieni, ale dopiero eschatyczna przemia-
na $wiata wyznaczy ostateczne miejsce cztowieka w caloSci tego
Ciafa. Prawda o czlowieku stajgca si¢ w sgdzie prawdg definitywna
jest prawda o drodze zycia i o jej kierunku, a peinej oceny tak zfo-
zonej sytuacji moze dokonac tylko Bog.

Jakie jest znaczenie ukazanych teologicznych obrazéw sadu?
Radykalnie teologiczna wizja eschatologii nie pozwoli (...) uczynicé
z tej dyscypliny w przepowiadaniu stowa Bozego i oddzialywaniu
duszpasterskim jakby unaukowionej proby grozenia czlowiekowi na-
wet jeszcze jakby poza granice smierci. Tradycyjna praktyka rekolek-
cyjna uciekata si¢ czasem takze do takiego strategicznego chwytu,
operujgc np. nieunikniong ,godzing Smierci” jako straszakiem. Sko-
ro jednak cala teologia musi by¢ wiedzq radosng, bo opierajqcq sie
na Ewangelii, na Radosnej Nowinie, powinna nig takze, lub moze
nawet przede wszystkim, pozostac eschatologia. Wydaje si¢ to byc¢
ewidentnym zwlaszcza dzisiaj, kiedy tylko ona w natarczywym po-
szukiwaniu sensu zycia jest w stanie okreslic go konkretnie. Jezeli bo-
wiem eschatologii uda si¢ w sposob przekonywujgcy wskazac na Bo-
ga w Chrystusie jako poczgtek i radosny koniec wszystkiego (...)
wowczas dyscyplina ta sama niejako bedzieewangelig, ewange-
lig w znaczeniu konstruktywnego wykladu Radosnej Nowiny. A ta-
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kiej wlasnie ewangelil potrzebuje szukajgcy i bardzo czesto zagubio-
ny dzisiaj w swoim swiecie cztowiek."

Wspolczesne mowienie o Sadzie opiera si¢ oczywiscie na danych
Pisma sw. i Tradycji, nawigzuje do stwierdzen wypracowanych przez
teologie w ciggu jej historii, ale zawiera rowniez wiele nowych, szo-
kujacych czasami idei i stwierdzen. ‘Teologia jest przeciez procesem
ciaglego przemySliwania prawdy i wypowiadania jej na nowo w jezy-
ku wspotczesnych ludzi, w wyczulonym otwarciu na prady myslowe,
mentalnos¢, przemiany, problemy i oczekiwania. Dlatego wiasnie
jest niezbedna w zyciu Kosciota i stanowi konkretng pomoc w prak-
tycznym dziataniu. Warto wigc na koniec zestawic¢ zasadnicze idee
nowej orientacji teologicznego mdwienia o Sadzie.'®

1. Egzystencjalng przestrzenia mdwienia o Sadzie nie powinien
by¢ strach przed karg Boza, lecz nadzieja paruzji Syna Czlowiecze-
go, ktory dokonal sagdu nad grzechem, Smiercig i pieklem przez
cierpienie na krzyzu dla naszego zbawienia. On tez jest podmiotem
sadu ostatecznego. Dlatego nie ma ,,réwnowagi” migdzy zbawiaja-
cym milosierdziem a odrzucajacg sprawiedliwoscia Boga, lecz tylko
przebaczenie i pojednanie, ktére jednak czlowiek moze odrzucic,
dokonujac w ten sposob dla siebie samego wyroku potepienia.

2. Modelem ukazujacym odpowiednio ten sad nie moze by¢
ludzka sprawiedliwo$¢ karna, ktora sadzi i karze czlowieka z ze-
wnatrz, lecz spotkanie o charakterze osobowym, w ktérym cztowiek
uswiadamia sobie swojg wing wobec zranionej mitosci Boga, a mi-
tos¢ ta przybiera dla niego posta¢ mifosci sadzacej i oczyszczajace;.
Za cene tej bolesnej konfrontacji cztowiek odnajduje jako ufaska-
wiony grzesznik swojg ostateczng tozsamosc.

3. Takie ujecie relatywizuje rozrdznienie miedzy osobistym sa-
dem po Smierci a sagdem ostatecznym. Nie chodzi wi¢c o podwdjne,
czasowo i rzeczowo odgraniczone sceny sadu, lecz o rézne aspekty
tego samego, dokonujgcego sie zawsze rownocze$nie, i osobowego,
i koScielno-uniwersalnego wydarzenia spetnienia, ktore wigcza
w pelnie zycia Bozego tak poszczegolne osoby, jak i catg ludzko$é
oraz caly $wiat.

" A. Nossol, dz. cyt., s. 42-43. Por. R. E. Rogowski, dz. cyt., s. 30-32; M. Rusecki,
Eschatologia na linii zainteresowari czlowieka wspdtczesnego?, ,Ateneum Kaptahskie” 74
(1982) t. 98 z. 1, s. 67-76.

' Por. M. Ke hl, Gericht Gottes. IV Systematisch-theologisch, w: Lexikon..., dz. cyt., k 519.
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4. Sad prowadzi ludzi do decydujgcego kryzysu, w ktérym ich zy-
cie 1 historia musza zosta¢ zmierzone miarg Jezusa. Wtedy ukazuje
si¢ tak indywidualna jak i zbiorowa prawda zdarzen, to znaczy ich
ostateczna warto$¢ w perspektywie Krolestwa Bozego, a takze sa-
ma Boza sprawiedliwos¢.

5. Sad antycypowany jest z jednej strony w kazdej powaznej kon-
frontacji ludzkiego zycia ze sfowem Bozym (przede wszystkim w sa-
kramencie pojednania), a z drugiej strony w do§wiadczeniu i prze-
zyciu osobistych czy zbiorowych wydarzen, ktére uobecniajg w zy-
ciu czlowieka krzyz Jezusa, pobudzajgc do nawrdcenia i odpowie-
dzialnego dzialania na drodze nasladowania Ukrzyzowanego.

Ks. dr Marek Jagodzinski — adiunkt, Instytut Teologiczny
w Radomiu.

Wie kann man heute vom Gericht Gottes sprechen?
Zusammenfassung

Gottes Gericht gehdrt zu den zentralen Themen der biblischen und kirchlichen
Theologie. Zum rechten Verstindnis ist seine physikalisch vergegenstindlichte
Vorstellung zu tberwinden und rechtmiflige Hermeneutik zu erarbeiten. Das
neue eschatologische Denken ist mehr christologisch und antropologisch zentriert
- wie zeigt beispielhaft H. U. von Balthasar in seiner trinitarsch-christologischen
Interpretation der Eschatotologie und des Kreuzes als Gericht. Gegenwdrtige Re-
de tber das Gericht muf} also auf Bibel und Tradition gestiizt sein, sie muf} aber
auch auf heutige Sprache, aktuelle Denkweisen, Mentalitét, Probleme und Erwar-
tungen offen sein. Der existentielle Hintergrund soll nicht Furcht, sondern Hoff-
nung sein. Das richtige Modell des Gerichts ist nicht menschliche Gerechtigkeit,
sondern personliches Treffen in der Liebe, die zur letztentscheidenden menschli-
chen Identitét fihrt. In diesem Licht ist die iibliche Unterscheidung zwischen in-
dividuellem und allgemeinem Gericht nicht mehr so wichtig. Eigentliches Mal3
des Gerichts ist Jesus selber und das Wert der menschlichen Taten im Kontext
Gottes Herrschaft und Gerechtigkeit. Antizipation des Gerichts fithrt zur Kon-
frontation mit Gottes Wort und in der Erfahrung des Kreuzes zur wahren
Umkehr und zum verantwortlichen Handeln in der Nachfolge des Gekreuzigten.

ks. Marek Jagodziriski



