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WSTĘP

Sobór Watykański II wywarł znaczący wpływ na kształt teologii 
sakram entu  bierzm owania. Z apoczątkow ał bowiem nowe p a trze
nie na rzeczywistość sakram entalną, w tym na sakram ent bierzm o
w ania.1 Potw ierdzeniem  nauki soborowej stał się opublikowany 
w 1971 roku nowy O brzęd Sakram entu  B ierzm ow ania.2 W Konsty
tucji Apostolskiej Divinae consortium naturae z dnia 15 sierpnia 
1971 roku papież P a w e ł  V I  przedstaw ił teologię sakram entu  
bierzm ow ania oraz określił istotę obrzędu tego sakram entu. Ta wy
kładnia teologiczna stała się w oczywisty sposób obowiązująca 
w całym Kościele.

W  tym kontekście należy poczynić pewną, jak  się wydaje, istotną 
obserwację. Nawet pobieżne zapoznanie się z lite ra tu rą  teologicz
ną dotyczącą sakram entu  bierzm ow ania prowadzi do wniosku, że 
w przeważającej m ierze dotyczy ona wymiaru teologiczno-pastoral- 
nego. Jak  wykaże poniższe opracow anie, do rzadkości należą o p ra 
cowania z zakresu teologii systematycznej (dogm atycznej). W  ni

' Por. SC 71.
2 Ordo Confirmationis (Obrzędy bierzmowania), W ydanie polskie, K atowice 1975

(skrót: ОС).
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niejszym opracow aniu zostaną ukazane tendencje współczesnej 
teologii sakram entu  bierzm owania. W aspekcie m etodologicznym  
należy konsekw entnie dążyć z jednej strony do oddzielenia płasz
czyzny refleksji dogmatycznej od teologiczno-pastoralnej, z drugiej 
zaś pokazywać w zajem ne powiązania tych dziedzin. Zdaje się, że 
najważniejszym z tych powiązań jest zadanie przełożenia zasad do 
gmatyki na język działań praktycznych.

W  niniejszym opracow aniu zostanie pod jęta  próba zbudow ania 
„zw ierciadła”, rodzaju idealnego obrazu teologii sakram entu  bierz
mowania, z którym następnie m ożna skonfrontow ać faktyczny stan 
świadomości ludzi wierzących w zakresie wiedzy na tem at bierzm o
wania. Praktyczną wiedzę na tem at tego sakram entu , jego znacze
nie dla życia chrześcijanina pozwalają ustalić badania z zakresu so
cjologii religii, podejm ow ane przez ośrodki teologii pastoralnej 
w Polsce.

Wydaje się, że współczesną katolicką teologię tego sakram entu , 
rozpatryw aną na płaszczyźnie refleksji teoretycznej (system atycz
nej) m ożna zawrzeć w następujących zagadnieniach: bierzm owanie 
jako sakram ent inicjacji chrześcijańskiej (I), trynitarno-chrystolo- 
giczny wymiar sakram entu  bierzm ow ania (II), pneum atologiczny 
wymiar sakram entu  bierzm ow ania (III), eklezjologiczny wymiar sa
kram entu  bierzm ow ania (IV ) oraz teologiczno-antropologiczny 
wymiar sakram entu  bierzm ow ania (V).

I. BIERZMOWANIE JAKO SAKRAMENT INICJACJI 
CHRZEŚCIJAŃSKIEJ

W  swoim nauczaniu, najpóźniej od czasów Soboru W atykańskie
go II, Kościół wyraźnie upom ina się o dow artościow anie sakram en
tów w tajem niczenia chrześcijańskiego.3 Są nimi sakram enty chrztu, 
b ierzm ow ania i Eucharystii. Sakram ent bierzm ow ania nabiera swo
jego znaczenia w łączności z chrztem  i Eucharystią. Dawał tem u 
wyraz P a w e ł  V I  w Konstytucji A postolskiej o sakram encie

5 Obrzęd bieizmowania należ}' rozpatrzyć i w ten sposób ująć, aby się jasno uwydatnił ścisły 
związek tego sakramentu z całym wtajemniczeniem chrześcijańskim. Dlatego wypada, aby odno
wienie przyneczeń, złożonych na chrzcie, poprzedzało przyjęcie tego sakramentu. Jeśli to wskaza
ne, bierzmowania można udzielać podczas Mszy św. Dla tego obrzędu poza Mszą należy przygo
tować form ułę wprowadzającą (SC 71).



bierzm ow ania, k tóra ustanaw iała nowy obrzęd bierzm owania w du 
chu teologii posoborow ej.4 A kcentuje to dobitnie Katechizm Ko
ścioła Katolickiego: Sakram ent bierzmowania wraz z  chrztem i E u 
charystią należy do ‘sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego’, 
którego jedność powinna być zachowana. Należy zatem  wyjaśniać 
wiernym, że przyjęcie tego sakramentu jest konieczne ja ko  dopełnienie 
laski chrztu. Istotnie, ‘przez sakrament bierzmowania (ochrzczeni) 
jeszcze ściślej wiążą się z  Kościołem, otrzymują szczególną m oc D u
cha Świętego i w ten sposób jeszcze mocniej zobowiązani są, jako  
prawdziwi świadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary słowem i uczyn
kiem oraz do bronienia jej

1.1. Jedność sakramentów inicjacji chrześcijańskiej

Sens jedności sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańskiego 
wyraża już sam nowy O brzęd Chrztu dzieci, gdy stwierdza: Ludzie  
uwolnieni z  mocy ciemności przez sakramenty chrześcijańskiego wta
jemniczenia razem z  Chrystusem umarli, razem z  N im  pogrzebani 
i zmartwychwstali, otrzymują Ducha przybrania za synów i odprawiają 
z  całym ludem Bożym pam iątkę Śmierci i Zmartwychwstania Pańskie
go!’ Trudno byłoby więc mówić o teologii sakram entu  bierzm owania 
bez zwrócenia uwagi na dwa pozostałe sakram enty wtajem niczenia 
chrześcijańskiego. Chrzest i bierzm owanie włączają człowieka 
w paschalną tajem nicę Chrystusa i tworzą Kościół, nadając mu 
określoną strukturę. Chrzest czerpie swoją skuteczność z tajemnicy 
męki i zmartwychwstania Pańskiego, natom iast bierzm ow anie łączy 
już ochrzczonego z łaską Pięćdziesiątnicy, łaską Chrystusa uwielbio
nego, który ożywia swój Kościół przez D ucha Świętego. Chrzest sta
nowi punkt wyjścia inicjacji, Eucharystia jej ukoronow anie -  jest 
pełnią w porządku sakram entalnym . Sakram ent bierzm ow ania to 
drugi etap  na drodze do całkowitego zjednoczenia z Chrystusem 
w Eucharystii. Przyjmując Eucharystię, człowiek potw ierdza przy- 
m ierże zaw arte z Bogiem w chrzcie i bierzm owaniu.7

[ 3 ]  T E N D E N C JE  W S P Ó Ł C Z E S N E J T E O L O G II S A K R A M E N T U  B IE R Z M O W A N IA  4 5

J Por. Obrzędy bierzmowania. Konstytucja Apostolska, Katowice 1975, s. 12-13.
5 KKK 1285. Autorzy KKK cytują tu LG 11.
'' Obrzędy Chrztu dzieci, W prowadzenie ogólne nr 1, Katowice 1987.
7 D. Z  i m o ń, Odnowiona liturgia sakramentu bieizm owania, „Śląskie Studia Historyczno- 

-Teologiczne” V III (1975), s. 286.



4 6 KS. D A R IU S Z  Z. SK R O K [ 4 ]

Jedność powstająca między sakram entam i w tajem niczenia 
chrześcijańskiego m a charak ter więzi ontologicznej i eklezjalnej.8 
B ierzm ow anie jest więc zgodnie z tradycją pierwszych wieków dal
szym etapem  chrześcijańskiego w tajem niczenia.9

W pierwszej więc kolejności uwidacznia się związek bierzm ow a
nia z sakram entem  chrztu świętego. We wstępie do O brzędów  
bierzm ow ania czytamy: Ochrzczeni przechodzą dalszy etap chrześci
jańskiego wtajemniczenia przez sakrament bierzmowania. W  nim  
otrzymują Ducha Świętego, który w dzień Pięćdziesiątnicy został zesła
ny przez Pana na Apostołów ,10

W samym obrzędzie bierzm ow ania związek z sakram entem  
chrztu św. jawi się w odnow ieniu przyrzeczeń chrzcielnych11. K an
dydaci do bierzm ow ania po raz pierwszy w swoim życiu publicznie 
wyznają wiarę, w której zostali ochrzczeni, a teraz wyrażają goto
wość trw ania przy Chrystusie i Jego Ew angelii.12 M a to doniosłe

Por. W. Ś w i e r z a w s k i, Bierzmowanie , W rocław 1987, s. 14n. Autor, wyjaśniając związek 
sakram entów  wtajem niczenia chrześcijańskiego, przedstaw ia teologiczne znaczenie tych sa
kram entów  dla życia chrześcijańskiego: Każdy z nich na swój sposób i coraz pełniej wtajemni
cza w misterium Chrystusa, w Jego śmierć i chwalebne zmartwychwstanie. Przez przyjęcie chrztu 
człowiek umiera i zmartwychwstaje w Chrystusie, ale w sposób niejako 'zaczątkowy’, nawet bo
wiem po chrzcie, choć zostaliśmy zakoizenieni w Chiystusie, dalej żyje w nas stary człowiek ze 
skłonnościami do grzechu i zdrady. Przez bierzmowanie te zaczątki świętości i zbawienia, jakie  
chrzest złoży! w duszy człowieka, zostają utwierdzone, umocnione i jakby ochronione przed la
rum ich utratą. Bierzmowanie i Eucharystia mają ten sam cel, co chrzest: mają doprowadzić do 
tego, byśmy jeszcze bardziej umarli dla grzechu i równocześnie jeszcze głębiej zakorzenili się we 
wspólnotę Kościoła, która jest żywa i dynamiczna, pomaga nam  lepiej rozumieć i tym samym  
bardziej się zagłębić w owo paschalne przejście od grzechu do świętości (...) Tak więc sakramen
ty inicjacji -  chrzest, bierzmowanie i Eucharystia -  kształtują w nas dojizalą wiarę i dojrzałą m i
łość. czyli to, co jest skrótem chrześcijaństwa, bo dopiero ten jest w pełni chrześcijaninem, kto  
ma taką wiarę i miłość. Gdy mówim y o dojrzalej wierze i dojrzalej miłości, m am y na myśli bar
dzo ścisły związek z  Chrystusem, polegający przede wszystkim na więzi sakramentalnej i m odli
tewnej. W  modlitwie bowiem, jeśli jest ona wyrazem miłości, m iłość do Chrystusa przelewa się 
w kierunku człowieka; kto naprawdę miłuje Boga, równocześnie miłuje drugiego człowieka.

5 Por. S. C z e r w i k ,  Struktura i teologia odnowionej liturgii sakramentu bierzmowania, w: 
Materiały z kursów homiletyczno-katechetyczno-łituigicznych 1972-1974, Warszawa 1979, s. 249.

" Por. Sakramenty wtajemniczenia chrześcijańskiego, red. J. K u d a s i e w i c z ,  Warszawa
1981, s. 156-168. Por. także: B. M o k r z y c k i ,  Droga chrześcijańskiego wtajemniczenia, W ar
szawa 1981. s. 292-295; A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty wiary. T. 1, W łocławek 1995, s. 227-
237: W. S c h  e n k ,  Liturgia sakramentów świętych cz. I. Lublin 1964; W. H r y n i e w i c z ,  Nasza 
Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 304-307; C. K r a k o w i a k ,  Bierzmowanie w kontekście 
inicjacji chrześcijańskiej, A K  68 (1977) t. 88 n r 409, s. 242-246.

OC. W stęp ogólny nr 1.
" Por. O C 23.

Por. C. K r a k o w i a k, Bierzmowanie w kontekście inicjacji chrześcijańskiej, art. cyt., s. 248.
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znaczenie dla kształtow ania w sposób świadomy i wolny postaw ży
ciowych, drogi pow ołania i opowiedzenia się za niezbywalnymi 
wartościam i, jakie winny stać się tworzywem dojrzałego życia 
chrześcijańskiego. B ierzm ow anie więc przedstaw ia się jako sakra
m ent wiary: zakłada ono w iarę otrzym aną na chrzcie oraz rozwija
ną przez osobistą w spółpracę ochrzczonego z danym mu przez B o
ga w Kościele darem  wiary.13

Nie bez znaczenia pozostaje również związek bierzm owania z E u
charystią. Już wstęp do Obrzędów  Bierzm owania wyraźnie zazna
cza, że Bierzmowania udziela się zwy>kle w czasie Mszy s'w., aby jaśniej 
ukazał się ścisły związek tego sakramentu z  całym wtajemniczeniem  
chrześcijańskim, które osiąga szczyt w przyjęciu Ciała i Krwi Chystusa. 
Dlatego właśnie bierzmowani uczestniczą w Euchaiystii, przez którą 
ich wtajemniczenie chrześcijańskie zostaje dopełnione (O C  13).

Eucharystia stanowi więc kulm inację procesu wtajem niczenia 
chrześcijańskiego. M im o, że w praktyce duszpasterskiej kolejność 
sakram entów  w tajem niczenia zostaje zm ieniona w porów naniu 
z tym, co było w tradycji pierwszych wieków, to  jednak  nie chodzi 
tu jedynie o zachow anie chronologii, lecz przede wszystkim teo lo 
gicznego sensu.

A utorzy Katechizmu Kościoła Katolickiego dają wyraz starożytne
m u przekonaniu  Kościoła, iż siedem  sakram entów  świętych, tak jak 
zatw ierdził je ostatecznie Sobór Trydencki, towarzyszy ludzkiem u 
życiu i stanowi pew ną paralelę  do naturalnego życia człowieka.14 Ci 
sami autorzy stw ierdzają też, że sakram enty w tajem niczenia chrze
ścijańskiego stanow ią fundam ent całego życia chrześcijańskiego.'5 
C hrzest i bierzm ow anie, w ich przekonaniu, uzdalniają człowieka 
wierzącego do celebracji liturgii.16

1.2. Historyczne korzenie jedności 
sakramentów chrztu i bierzmowania

Spośród sakram entów  inicjacji chrześcijańskiej w relacji szcze
gólnej bliskości pozosta ją  chrzest i b ierzm ow anie. W K ościele

15 Por. Sakramenty, dz. cyt., s. 170.
14 Por. KKK 1210.
15 Por. KKK 1212.
16 Por. KKK 1119.
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starożytnym  istn iał zwyczaj udzielan ia  b ierzm ow ania przez gest 
w łożenia rąk i nam aszczenia w bezpośredn im  następstw ie sak ra 
m en tu  chrztu. Z achodni zwyczaj nak ładan ia  rąk  zasadniczo 
przez biskupa spow odow ał czasowy dystans pom iędzy chrztem  
a b ierzm ow aniem , udzielanym  w starszym  w ieku. O ile Kościół 
zawsze podkreśla ł konieczność chrztu  do zbaw ienia (uw zględnia
jąc doktrynę o tzw. chrzcie p ragn ien ia), o tyle np. Sobór Trydenc
ki nie stw ierdza, że sak ram en t b ierzm ow ania jes t konieczny do 
zbaw ienia. N ie oznacza to  żadną  m iarą negacji związku chrztu 
i b ierzm ow ania. Z godnie  z tradycyjną dok tryną bierzm ow anie 
w zm acnia w iarę, jes t d o pełn ien iem  chrztu  i w sposób trwały 
określa  sta tu s b ierzm ow anego w Kościele. Z  tej racji nie m oże 
być ono p o w tarzan e .17

Początkow a łączność sakram entów  chrztu i bierzm ow ania uległa 
jednak  rozpadowi. Po raz pierwszy sakram enty te zostają p o trak to 
w ane w teologii jako  oddzielne znaki święte w „A dvertam us”, 
w homilii F a u s t u s a  z R i e z .  Użył on porów nania do uzbro jone
go żołnierza, gotowego do walki z wrogiem. Taka teologia b ierzm o
wania staje się z biegiem  czasu podstaw ą oficjalnej zachodniej teo 
logii tego sakram entu . W edług św . T o m a s z a  z A k w i n u  w sa
kram encie bierzm ow ania chrześcijanin otrzym uje dodatkow ą m oc 
D ucha Świętego, służącą zwalczaniu nieprzyjaciół wiary C hrystuso
wej. W sakram encie chrztu następuje duchowe odrodzenie, p odob
ne do zrodzenia fizycznego. Bierzm ow anie zaś stanowi ważny etap  
na drodze nadprzyrodzonego dojrzewania. Z  racji teologicznych 
motywów A kw inata podkreśla związek teologii bierzm ow ania z za
gadnieniem  chrztu dorosłych.18

R acje h istoryczne w skazują jednoznaczn ie na łączność genezy 
bierzm ow ania z sak ram en tem  chrztu. B ierzm ow anie rozw inęło 
się z chrztu. Ten zw iązek jest w yraźnie dostrzegalny, choć nie 
m ożna nie zauważyć odrębności pom iędzy obu tymi sak ram en ta 
m i.11-’ M im o to nikt nie w ątpi, że chrzest i b ierzm ow anie nie znaj
dują się na tym sam ym  poziom ie w kwestii konieczności do zba

” Por. K. R a  h n e r ,  Sakramenty Kościoła. Medytacje, przel. J. Zychowicz, Kraków' 1997, 
s. 38n. Por. także: A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty w ogólności. Chrzest -  Bierzmowanie. W ło
cławek 1995, s. 227-244.

IS Por. U. S c h w a l b a c h ,  Firmung undreligióse Sozialisation. Innsbruck 1979, s. 27-29. 
Por. A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty w ogólności: Chtzest -  Bierzmowanie, dz. cyt., s. 211-213.



wienia. W ynika to z ogólniejszej reguiy, k tó ra mówi o tym, że nie 
wszystkie sakram enty  są jednakow o w ażne i w tym samym stopniu  
konieczne do zbaw ienia.20 Należy się zgodzić z tw ierdzeniem , że 
chrzest i b ierzm ow anie są aktam i, k tóre tw orzą Kościół, stanow ią
0 jego struk tu rze  i ośw iecają go, łącząc z Jezusem  Chrystusem . 
Symboliczne działanie chrztu włącza człow ieka w zakres skutecz
ności łaski paschalnej, natom iast b ierzm ow anie to akt sym bolicz
ny, łączący ochrzczonego z łaską Pięćdziesiątnicy. Tak więc b ierz
m ow anie stanowi święty znak pełnej transform acji ludzkości. P o 
czątkiem  tej przem iany jest łaska paschalna. Zarów no chrzest jak
1 bierzm ow anie są działaniam i K ościoła, k tó re odnoszą się do 
człow ieka w jego  konkretnej sytuacji egzystencjalno-historycznej. 
Ł aska Jezusa C hrystusa urzeczyw istnia się w historii, przyjm ując 
określone, uchw ytne formy. W  ten  sposób h istoria zbaw ienia ro z
wija się w k ierunku ostatecznej pełni, jaką  jest ponow ne przyjście 
C hrystusa.21

W teologii, zarów no m agisterialnej jak  i upraw ianej p rzez te o 
logów, istn ie je w yraźna zgoda co do tego, że bierzm ow anie s ta 
nowi uzupełn ien ie  sak ram en tu  chrztu. Fakt ten  znacząco rzu tu je  
na teo logię b ierzm ow ania i spraw ia, że rozwija się ona niejako 
w cieniu  teologii chrzcielnej. D okum enty  Vaticanum  II p o d k re 
ślają w zajem ny natu ra lny  w ręcz zw iązek chrztu  i b ierzm ow ania,22 
jed n ak  autorzy K K K nie pozostaw iają w ątpliw ości co do tego, 
że b ierzm ow anie jedyn ie „um acn ia” i dopełn ia  nam aszczenie 
chrzcielne ,23 że przyjęcie b ierzm ow ania jes t koniecznym  uzu p e ł
nieniem  łaski ch rz tu .24 G est nam aszczenia, konfirm acja, to  d o 
pełn ia jące  po tw ierdzen ie  chrzcielnego w tajem niczenia, będące 
rów noczesnym  um ocnien iem  łaski chrztu , pełn ią  darów  D ucha 
Św iętego.25 D op iero  chrzest i b ierzm ow anie, w zięte razem , uzda l
niają do celebracji litu rg ii.26

[ 7 ]  T E N D E N C JE  W S P Ó Ł C Z E S N E J T E O L O G II S A K R A M E N T U  B IE R Z M O W A N IA  4 9

211 Por. K. R  a h n e r, Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 37.
21 Por. La confermazione. Probierni eproposte, trad. di M. C a r e ,  Leumann-Torino 1975, 

s. 51-53.
22 Por. SC 71, LG 11.
23 Por. nr 1242.
24 Por. nr 1285.

Por. KKK 1289.
2sPor. KKK 1119.
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1.3. Specyfika bierzmowania jako sakramentu inicjacji 
chrześcijańskiej w aspekcie Chrztu i Eucharystii

Sobór W atykański II postrzegał bierzm ow anie jako dopełnienie 
chrztu. To oczywiste stw ierdzenie teologiczne znalazło swój specy
ficzny wyraz w przekonaniu , że bierzm ow anie znosi i uzupełnia 
braki chrztu. W  czasie obrad soborowych powoli dojrzew ało prze
konanie, że bierzm ow anie jest sakram entem  chrześcijańskiego w ta
jem niczenia. D odać należy, że pojęcie to było stosow ane w zróżni
cowanym, niejednorodnym  znaczeniu.27 Oryginalnym w kładem  So
boru W atykańskiego II do teologii bierzm ow ania postrzeganego ja 
ko sakram ent chrześcijańskiej inicjacji jest in terp retacja  misji 
chrześcijanina w analogii do trojakiej misji Jezusa Chrystusa: p ro 
rockiej, kapłańskiej i królewskiej.

D uch Święty, który we chrzcie zapoczątkow ał nowe życie w czło
wieku, stał się jednocześnie sprawcą upodobnienia do Chrystusa 
Proroka, K apłana i Króla. W  sakram encie bierzm ow ania następuje 
nowa interw encja D ucha Świętego i chrześcijanin zostaje doskona
lej upodobniony do Chrystusa. Potrójna misja otrzym ana już na 
chrzcie zyskuje teraz nowy dynamizm. Z nakiem  tego dzieła jest 
uczestnictwo wiernych ochrzczonych i bierzm owanych w E uchary
stii, zwłaszcza w Eucharystii niedzielnej.28

Bierzm owany, uczestnicząc w proroczej misji Chrystusa, w spo
sób bardziej świadomy uczestniczy w liturgii słowa Bożego. O bda
rzony zmysłem wiary i łaską słowa, głębiej wnika w Boże objaw ie
nie, wyznaje swą w iarę i staje się zdolny do ujaw nienia mocy Ew an
gelii w życiu codziennym , rodzinnym  i społecznym , a także do 
obrony wiary.29 Jest to  zadanie ściśle związane z apostolstw em , 
z misją ewangelizacyjną wobec świata, w którym  chrześcijanin 
bierzm ow any żyje.

Podejm ując kapłańską funkcję Chrystusa bierzm ow any łączy 
w Eucharystii ofiarę w łasnego życia, pracy, cierpienia, odpoczynku, 
obowiązków stanu i zawodu, przeżywanych „w D uchu”, z ofiarą J e 
zusa C hrystusa.30 Jest to sprawdzian chrześcijańskiego życia, k tó re 

27 Por. doskonale analizy problem u w: J. Z e r n d l ,  Die Theologie der Firmung in der Vorbe- 
reitnug und in den Akten  des Zweiten Vatikanischen Konzils, Paderbotrn  1986, s. 46-48.

2S Por. Sakramenty wtajemniczenia chrześcijańskiego, dz. cyt., s. 175.
N Por. tamże.
30 Por. tamże.
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go istota polega na przeżywaniu wszystkiego w łączności z C hrystu
sem, w pełni poddania kierownictwu D ucha Świętego.

W reszcie funkcja królewska, czyli służebna, Chrystusa w życiu 
człowieka ochrzczonego i bierzm ow anego ma również swoje odn ie
sienie do Eucharystii. W yrazem takiej postawy służebnej w zgrom a
dzeniu liturgicznym będzie podejm ow anie funkcji liturgicznych.51 
Ponadto  o takiej postawie zaświadczą konkretne czyny apostolskie 
i życie wedle wymagań Ewangelii.

Z arów no sam obrzęd sakram entu  bierzm ow ania jak  i wskazania 
dokum entów  Kościoła oraz liczne wypowiedzi teologów jed n o 
znacznie ujm ują bierzm ow anie w ścisłej jedności z sakram entem  
chrztu i Eucharystii, co sprawia, że należy widzieć je  jako etapy 
w tajem niczenia chrześcijańskiego.32 C hrzest i bierzm owanie są sa
kram entam i, k tóre tworzą Kościół, nadając m u określoną strukturę 
oraz włączają człowieka w paschalną tajem nicę Chrystusa. Chrzest 
jest znakiem  miłości Boga do upadłej ludzkości i Jego uświęcającej 
mocy, przez zanurzenie w śm ierć i zm artwychwstanie Jezusa Chry
stusa (por. Rz 6,4-5). Jest on symbolicznym aktem , przez który o d 
nosi O n zwycięstwo w grzesznym człowieku i dalej chce w nim roz
wijać swe dzieło prow adząc go do jedności (com m unio) z Bogiem .33 
B ierzm ow anie otw iera człowieka na dar Pięćdziesiątnicy, a przez to  
bardziej świadom ie i dojrzale w prow adza go we wspólnotę Kościo-

31 Zob. O W M R 58-64, dz. cyt. W arte przytoczenia są tu następujące wskazania: Każdy 
z  uczestników zgromadzenia euchaiystycznego m a prawo i obowiązek wnieść wkład we wspólne 
uczestnictwo, w zależności od stopnia święceń i od spełnianej funkcji. Wszyscy zatem, tak studzy 
liturgii, ja k  wierni, pełniąc swoje funkcje, mają czynić tylko to wszystko, co do nich należy, aby 
w ten sposób w samym porządku akcji liturgicznej ukazywał się Kościół ze swą strukturą różnych 
święceń i posług  (nr 58). Podczas odprawiania Mszy wierni tworzą społeczność świętą, lud naby
ty przez Boga i królewskie kapłaństwo, aby dziękować Bogu, składać w ofierze niepokalaną H o 
stię nie tylko przez ręce kapłana, ale razem z nim, i uczyć się składania samych siebie w ofierze. 
Niech się tedy starają okazać to przez głęboką pobożność i m iłość względem braci, którzy uczest
niczą w tej samej akcji liturgicznej. Niech się też wystrzegają wszelkiego indywidualizmu i wyróż
niania się, pamiętając o tym, że mają wspólnego Ojca w niebie i że wobec tego wszyscy są sobie 
braćmi. Niech więc tworzą jedno ciało, kiedy słuchają słowa Bożego czy też biorą udział w m o 
dlitwach i w śpiewie, a szczególnie kiedy wspólnie składają ofiarę i wspólnie przystępują do stołu 
Pańskiego (...) Niech zatem wierni z radością służą ludowi Bożemu, ilekroć się ich zaprasza do 
pełnienia jakiejś szczególnej funkcji liturgicznej (nr 62).

32 Por. A. C e c c h i a t o ,  Celebrate la confeimazione, Padova 1987, s. 112-118.
Por. U . S c h w a l b a c h ,  Finnung und religiöse Sozialisation, Innsbruck -  Wien -  M ünchen 

1979, s. 132-135.
33 C. K r a k o w i a k, Bierzmowanie w kontekście inicjacji chrześcijańskiej, art. cyt., s. 247.
Por. W. H a n c, Bierzmowanie -  sakramentem ekumenicznym, A K  74 (1983) t. 100, s. 231.
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ta i pozwala mu w sposób czynny włączyć się w zadania ewangeliza
cyjne. Szczególnym znakiem  tej świadomości staje się przeżywanie 
Eucharystii, k tóra stanowi kulm inację wcześniejszych etapów  (nie 
chodzi o porządek czasowy) w tajem niczenia chrześcijańskiego. 
Przyjm ując Eucharystię człowiek potw ierdza przym ierze zawarte 
z Bogiem w chrzcie i w bierzm owaniu. Eucharystia jest także trw a
łym znakiem  przym ierza Boga ze swoim ludem  w Jezusie Chrystu
sie.34 D la pełności tła teologicznego sakram entu  bierzm ow ania jako 
jednego z etapów  w tajem niczenia należy podkreślić, że prawdę tę 
w pełni odzw ierciedla liturgia tego sakram entu .35

W szystkie sakram enty inicjacji chrześcijańskiej, w przekonaniu 
teologii katolickiej, są w ew nętrznie tak ściśle ze sobą pow iązane, że 
prow adzą chrześcijanina do takiego stopnia dojrzałości w wierze, 
dzięki k tórem u są oni zdolni spełnić w świecie funkcję przewidzia
ną dla Kościoła jako  pielgrzym ującego Ludu Bożego.36

W zajem ny związek sakram entów  chrześcijańskiej inicjacji m oż
na najlepiej zauważyć na przykładzie chrztu i bierzm owania. Sobo
rowa intuicja dotycząca nauki o Kościele jako  prasakram encie, od 
noszonym  przez analogię do Jezusa C hrystusa jako  sakram entu  
podstawow ego, uobecniającego tajem nicę Ojca, uwolniła teologię 
od gorączkowych poszukiwań biblijnego uzasadnienia tezy o usta
now ieniu wszystkich po kolei siedm iu sakram entów  Kościoła przez 
Jezusa Chrystusa. Z  większą swobodą m ożna było podejść do roz
graniczenia chrztu i bierzm ow ania jako wprawdzie połączonych ze 
sobą, lecz różnych rytów inicjacji. O ile nie m a wątpliwości co do te 
go, że Jezus bezpośrednio  ustanow ił chrzest, o tyle należy mówić 
o im m anentnej obecności bierzm ow ania w ustanow ieniu chrztu. 
Inicjacja nosi rysy chrystologiczne i trynitarne. Stanowi ona bo
wiem w prow adzenie człowieka w paschalną tajem nicę Chrystusa, 
spow odow aną przez Ojca, w mocy D ucha Świętego.37

14 Tamże.
35 Zob. S. C i c h y, Duch Święty w tekstach odnowionej liturgii, art. cyt., s. 126-128.
M' Por. L. S o r a v j 1 o , 11 sacramento della confermazione. Rifflessioni teologiche e proposte 

pastorali, Leum ann-Torino 1986, s. 44.
■" Tezy te, w odwołaniu głównie d o K.  R a h n e r a i E .  S c h i l l e b e e c k x a ,  obszernie roz

wija i uzasadnia: B. S n e l a ,  Chrzest i bierzmowanie jako  sakrament inicjacji chrześcijańskiej, 
„C ollectanea Theologica” 39 (1969) z. 2, s. 5-24. W arto tu zauważyć, że S n e l a  przejawia 
tendencję do łącznego traktow ania sakram entów  chrztu i bierzm owania. Wynika to z konse
kwentnego poprow adzenia idei inicjacji w odniesieniu do tych sakram entów . Pastorałno-li- 
turgiczne aspekty problem u omawiają: C. K r a k o w i a k ,  Bierzmowanie w aspekcie inicjacji
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W ewnętrzny związek trzech sakram entów  inicjacji chrześcijań
skiej ukazuje w sposób czytelny dla człowieka wierzącego odnow io
na liturgia. Związek ten jest najbardziej widoczny w obrzędzie 
chrztu dorosłych, przyjmujących w ram ach jednego obrzędu trzy 
sakram enty: chrzest, bierzm ow anie i Eucharystię. Prawdy wiary, 
k tóre porządkuje teologia systematyczna, przekładają się na język 
gestów, symboli i rytów tych sakram entów . Związek bierzm ow ania 
z chrztem  ukazuje odnowienie przyrzeczeń chrzcielnych, które te 
raz ochrzczeni wypowiadają świadomie, obiecując konsekw entnie 
pozostaw ać przy Jezusie Chrystusie. D o chrztu odwołuje się też 
modlitwa przed w kładaniem  rąk oraz sam a modlitwa o Ducha 
Świętego, bezpośrednio poprzedzająca ryt udzielenia bierzm ow a
nia. N atom iast związek bierzm ow ania z Eucharystią ujawnia się 
przez fakt, że bierzm ow ania udziela się zwykle podczas sprawowa
nia Eucharystii, co zaleca nowy obrzęd tego sakram entu .38

II. TRYNITARNO-CHRYSTOLOGICZNY  
WYMIAR SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

Trynitarno-chrystologiczny aspekt system atycznej refleksji te o 
logicznej, obecny żywo w teologii Ojców Kościoła, z biegiem  cza
su zatracał swoje znaczenie dla teologii. D op iero  pow rót do źró 
deł biblijnych, a zwłaszcza przyw rócenie teologii charak teru  re 
fleksji nad  historią  zbaw ienia, zaowocowały dow artościow aniem  
tego niezwykłe doniosłego i p łodnego dla teologii kontekstu . 
W  teologii X X  wieku do odrodzen ia  aspektu  trynitarno-chrysto- 
logicznego przyczynili się najbardziej dwaj teologow ie katoliccy: 
K arl R a h n e r 39 i H ans U r s v o n  B a l t h a s a r 40. A spekty trynitar-

chrześcijańskiej, AK 58 (1966) t. 69, z. 1, s. 242-256; A. C e c c h i n a t o ,  Celebrare la conferma- 
zione. Rassegna critica dell’attuale dibattito teologico sul sacramento, Padova 1987, s. 103-123.

“  Por. D. Z i m o ń ,  Odnowiona liturgia sakramentu bierzmowania, „Śląskie Studia H isto
ryczno-Teologiczne” V III (1975), s. 285-287.

”  Por. K. R a h n e r ,  Der dreifältige Gott als transzendenter Ursprung der Heilsgeschichte. 
Methode und Struktur des Traktats „De Deo Trino”, w: „M ysterium Salutis” II, hrsg. von J. 
F e  in e  r u. M. L ö h  r e r ,  E insiedeln 1967, s. 317-347; I. B o k w a ,  Christologie als Anfang und  
Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige Verhältnis zwischen Christologie und A nthropo
logie bei Karl Rahner.; Frankfurt am M ain -  Bern -  New York -  Paris 1990.

in Por. H. U. v o n B a l t h a s a r ,  Glaubhaft ist nur Liebe, E insiedeln 1963 ( Wiarygodna jest 
tylko miłość, przel. E. Piotrowski, Kraków 1997); I. B o k w a ,  Tiynitamo-chiystologiczna inter
pretacja eschatologii w ujęciu Hansa Ursa von Balthasara, R adom  ! 998.



ny i chrystologiczny w ystępują w łączności z tej racji, iż historycz
ne objaw ienie Boga jako  Trójcy O sób dokonało  się w Jezusie 
C hrystusie, a Trójca im m anen tna jes t tożsam a z Trójcą ek o n o 
m iczną (h istoriozbaw czą).

II. 1. Trynitarny wymiar sakramentu bierzmowania

D okonując przeglądu polskiej literatury  teologicznej nt. sakra
m entu  bierzm ow ania należy z bólem  skonstatować, że jedynym 
teologiem , który porusza trynitarny aspekt sakram entu  bierzm ow a
nia, jest ks. prof. A lfons S k o w r o n e k . 41 Fakt ten ujawnia poważny 
brak w teologicznej refleksji, który pow inien zostać jak  najrychlej 
uzupełniony.

A. S k o w r o n e k  stwierdza, że wszystkie sakram enty stanowią 
aktualizację życia Bożego, k tóre jest w Bogu Ojcu, Synu i D uchu 
Świętym. Człowiek uczestniczy w tym życiu na mocy zasług zbaw
czego dzieła Jezusa Chrystusa. Ta naczelna, trynitarno-chrystolo- 
giczno-eklezjologiczna zasada, jest punk tem  wyjścia dla innych za
sad, mających charak ter pomocniczy i uzupełniający. Jed n a  z nich 
dotyczy konieczności przebadania tekstów  znanych z trak ta tu  
o Trójcy Świętej, a odnoszących się do D ucha Świętego jako Trze
ciej Osoby Trójcy Świętej. Pojawiająca się tutaj trudność polega na 
niem ożności rozróżnienia pom iędzy wypowiedziami na tem at 
C hrystusa uw ielbionego a danymi o D uchu Świętym. Sytuację p o 
garsza fakt, że jasne objawienie o istnieniu D ucha Świętego jako 
Trzeciej Osoby Trójcy Świętej pojawia się dopiero  w ostatnim  okre
sie N owego Testam entu i jest połączone z niem ałym i trudnościam i 
interpretacyjnym i. Z  tych stw ierdzeń wynika pew ien postu lat doty
czący sakram entu  bierzm ow ania, m ianowicie ten, że nie należy szu
kać w Nowym Testam encie wypowiedzi bezpośrednio  dotyczących 
sakram entu  bierzm ow ania jako  takiego, lecz trzeba poddać anali
zie teksty odnoszące się do D ucha Świętego.42

In terp re tac ja  sakram entu  bierzm ow ania jako  sakram entu  D ucha 
Świętego im plikuje argum entację tryn itarną w odniesieniu  do sa
kram entów  inicjacji chrześcijańskiej. W  tej perspektyw ie chrzest
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Jl Por. A. S k o w r o n e k ,  Z  teologii bieizm owania , „Studia Theologica Varsaviensia” 13 
(1975) n r 1, s. 25-42; tenże, Sakramenty w ogólności. Chrzest -  Bierzmowanie, dz. cyt.

12 Por. A. S k o w r o n e k ,  Z  teologii bierzmowania, art. cyt., s. 26.



jest postrzegany jako sakram ent Ojca obdarzającego dziecięctwem 
Bożym, Eucharystia -  jako  sakram ent Syna, który jako  ofiarowany 
oddaje się Ojcu i nam , zaś bierzm ow anie -  jako  sakram ent D ucha 
Świętego. A. S k o w r o n e k  podkreśla jednak, że każdy z siedmiu 
sakram entów  m a wymiar trynitarny: Sam o odwołanie się do Trzeciej 
Osoby nie p>z)>bliża nam  bierzmowania.*7.

Nie ulega wątpliwości, że b ierzm ow anie jest sakram entem  
szczególnego udzielania D ucha Świętego. W ydarzenie to  ma je d 
nak wyraziste tło trynitarne: w sakram encie b ierzm ow ania Jezus 
Chrystus spełnia swoją obietnicę dotyczącą D ucha Świętego i wraz 
z O jcem  posyła Kościołowi Trzecią O sobę Trójcy Świętej. D opiero  
trynitarno-chrystologiczny aspekt tego posłania objawia specyficz
ną istotę sakram entu  bierzm ow ania: jest to sakram ent posłania, 
uzasadniający i umożliwiający posłannictw o chrześcijan w stosun
ku do świata.44

II.2. Chrystologiczny wymiar sakramentu bierzmowania

U zasadniona wypowiedź na tem at chrystologicznego wymiaru 
sakram entu  bierzm ow ania powinna odwołać się do fundam ental
nych stw ierdzeń sakram entologii. Stanowią one, że w Jezusie Chry
stusie w sposób widzialny ukazało się podarow ane ludziom  przez 
Boga zbawienie. Z  tej racji refleksja sakram entologiczna mówi 
o Jezusie Chrystusie jako  sakram encie zbawienia danym  przez O j
ca. W cielone Słowo określane jest m ianem  prasakram entu  zbawie
nia, natom iast Kościół, pojm owany jako społecznie ustanowiona 
obecność Chrystusa,45 jest nazywany sakram entem  podstawowym. 
Jego konkretyzację stanowi siedem  sakram entów , w sensie określo
nym przez Sobór Trydencki. O rzeczenia tego soboru jak  i później
sze wypowiedzi kościelnego M agisterium  podkreślają jednoznacz
nie, że Jezus Chrystus jest pierwszym Działającym  we wszystkich 
sakram entach, w tym w sakram encie bierzm ow ania.46

D ogm atyczne wypowiedzi na tem at chrystologicznego wymiaru 
sakram entu  bierzm ow ania zyskują swój teologiczny fundam ent
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43 A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty w ogólności. Chrzest -  Bierzmowanie, dz. cyt., s. 218.
44 Por. tamże, s. 223.
45 K. R  a h n e r, Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 15.
46 Por. H. V o r g r i m 1 e r, Sakramententheologie, D üsseldorf 1987, s. 149.



w fakcie, że Duch Święty byt obecny w życiu historycznego Jezusa. 
Do tych teologum enów  nawiązują autorzy Katechizmu Kościoła K a
tolickiego'. Jezus jest Namaszczonym  Boga w sposób zupełnie wyjątko
wy, poniew aż człowieczeństwo, które przyjmuje Syn, jest całkowicie 
‘namaszczone D uchem  Św iętym ’ (...) On napełnia Chrystusa i Jego 
m oc wychodzi z  Chrystusa, gdy uzdrawia i leczy choroby. On wreszcie 
wskrzesza Jezusa z  martwych.*1 Zstąpienie Ducha Świętego na Jezusa, 
kiedy Jan udzielał M u chrztu, było znakiem, że jest On tym, któiy m iał 
przyjść, że jest Mesjaszem, Synem Bożym. Jezus poczęty za sprawą D u
cha Świętego urzeczywistnia całe swoje życie i całe swoje posianie 
w pełnej jedności z  D uchem  Świętym, którego Ojciec daje M u ‘z  nie
zmierzonej obfitości’ (J3 ,34).ĄS

Istotnym  elem entem  chrystologicznej refleksji nad sakram entem  
bierzm ow ania jest podkreślenie, iż sakram ent ten  stanowi m om ent 
i możliwość pełnego upodobnien ia bierzm ow anego do Chrystusa. 
Już chrzest w łącza w los Jezusa. Oznacza to, że Chrystus zaczyna 
żyć w chrześcijaninie, ten zaś rozpoczyna żyć jak  Chrystus. 
U podobnien ie do Niego obejm uje także śm ierć i zm artwychw sta
nie. B ierzm ow anie udziela przyjm ującem u je  głębokiego upod o b 
nienia do Chrystusa. W  tym m om encie refleksji pojawia się naw ią
zanie do pneum atologicznego wymiaru sakram entu  bierzm owania: 
analogicznie w stosunku do Jezusa Chrystusa i do roli, jaką  w Jego 
życiu odegrał D uch Święty, m ożna mówić o upodabniającej do Je 
zusa obecności D ucha Świętego w życiu indywidualnego chrześcija
nina, a także wspólnoty wierzących w Chrystusa.41' B ierzm ow anie to 
symboliczny akt, łączący bierzm ow anego z łaską Pięćdziesiątnicy. 
W  sakram encie tym zostaje um ocniony osobisty związek z C hrystu
sem, który jako  jego Głowa ożywia Kościół do służby na rzecz całej 
ludzkości.50

Jednym  z doniosłych osiągnięć Soboru W atykańskiego II było 
otw arcie Kościoła na świat, w którym  urzeczywistnia on właściwą 
sobie misję zbawienia. Sztandarowym  dokum entem  w tym wzglę
dzie jest K onstytucja D uszpasterska o Kościele w świecie w spółcze
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47 KKK nr 695.
48 KKK nr 1286. Por. A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty w ogólności. Chrzest -  Bierzmowanie. 

dz. cyt., s. 223.
"  Por. L. S o r a v i t o, II sacramento della confermazione, dz. cyt., s. 52-57.
S[| Por. L a  confermazione, dz. cyt., s. 51. Por. też: AA 3.



snym G audium  et spes. Ojcowie soborowi w ielokrotnie powracali 
do centralnego problem u chrześcijańskiego posłannictw a w świe- 
cie. Żywy, osobisty związek z Jezusem  Chrystusem  stanowi ko
nieczne założenie wiarygodnego świadectwa w obec świata. Podczas 
Soboru podjęto  szeroką dyskusję problem u sakram entalnego 
związku bierzm ow anego z Chrystusem , stawiając pytanie o różnice 
i podobieństw a pom iędzy kapłaństwem  sakram entalnym  a kapłań
stwem wspólnym, mającym swoje uzasadnienie w sakram entach 
chrztu i bierzm owania. Tzw. „charakter sakram entalny” tłum aczo
no nie tylko w sensie pneum atologicznym  (sphragis), lecz i chrysto
logicznym, akcentując nieutracalną orientację życia na Chrystusa, 
posiadającą znaczenie spirytualne i eschatologiczne.” Ponadto sa
kram ent bierzm owania należy pojm ować jako  egzystencjalne w kro
czenie bierzm ow anego w los i świadectwo Jezusa, dotyczące nadej
ścia Królestw a Bożego.52 N ie jest to możliwe bez ustawicznego 
przypom inania Jezusa Chrystusa, bez uobecniania bardzo osobiste
go związania z Nim, dom agającego się całkowitej reorientacji życia 
na Niego. Treści te skupiają się w pojęciu „naw rócenia”. M a ono 
charak ter perm anentny.53

III. PNEUMATOLOGICZNY WYMIAR 
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

Bierzm owanie jest określane m ianem  sakramentu Ducha Święte
go. Nazwa ta implikuje, że wraz z niniejszym punktem  teologiczna 
refleksja system atyczna nad sakram entem  bierzm ow ania osiąga 
swój punkt kulminacyjny.

III.l. Biblijne podstawy sakramentu bierzmowania

Pierwszym krokiem  jest odwołanie się do biblijnych podstaw  sa
kram entu  bierzm ow ania. Stanow ią je  wszystkie teksty mówiące
0 Trzeciej O sobie Bożej. W raz z początkiem  historii stworzenia
1 zbawienia Izrael mówi o D uchu Bożym (R dz 1,2) i postrzega losy
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51 Por. Z  e r n d 1, Die Theologie der Firmung..., dz. cyt., s. 187. 286-289.
5: Por. Z e r n  dl ,  dz. cyt., s. 323.
55 Por. H. Vo r g r i m 1 e r, dz. cyt., s. 148; G. K o c h, Sakramentologia. Zbawienie przez sa

kramenty, tłum. W. Szymona, Kraków 1999, s. 188.



ludzkości jako  ściśle z Nim powiązane (rdz 2,7). Stary Testam ent 
w ielokrotnie pow tarza prawdę, że ludzki duch uczestniczy w B o
żym D uchu. D ar D ucha zostaje obiecany M esjaszowi. Proroctw o to 
spełniło się w Nowym Testam encie, który zaświadcza, że Jezus zo
stał poczęty z D ucha (M t 1,18). Początek, jak  również cała publicz
na działalność Jezusa (J 1,33) stały pod znakiem  D ucha Świętego 
(M t 12,28). Zm artwychwstały Pan w ielokrotnie obiecuje swoim 
uczniom , że po swoim odejściu do Ojca ześle na nich swojego D u 
cha, który jest też D uchem  Ojca (np. J 20,22). Dzień P ięćdziesiątni
cy jest dniem , w którym  wszyscy otrzym ują dar D uch Świętego (Dz 
2,1-4). Nowy Testam ent nie pozostawia wątpliwości co do tego, że 
każdy chrześcijanin jest napełniony D uchem  Świętym (R z 8,14-17). 
To napełn ien ie D uchem  m a charak ter zarów no nadzwyczajnego 
daru  jak  i niejako codziennego w yposażenia człowieka wierzącego. 
Bóg daruje swego D ucha komu, kiedy i jak  chce. O bdarow anie D u 
chem  m oże mieć ch arak ter nadzwyczajnego wydarzenia (np. Dz 2), 
a także m oże stać się udziałem  człowieka przez gest w kładania rąk. 
D ary D ucha są bogate i zróżnicowane, dostosow ane do życiowej sy
tuacji człowieka w ierzącego i proporcjonalne do zadań, jak ie  otrzy
m uje on w Kościele i w świecie (por. 1 K or 12,11). Z godnie ze świa
dectw em  Nowego Testam entu człowiek otrzym uje D ucha przez 
w iarę i chrzest (M k 16,16; Dz 2,38).

C hrzest udziela D ucha Świętego. Poświadcza to np. kazanie 
P io tra  w dniu  Pięćdziesiątnicy (D z 2,38). Wszyscy w łączeni 
w C hrystusa m ają udział w jednym  i tym sam ym  D uchu (1 K or
12,13). W  pism ach Pawłowych nie m a w zm ianki o geście w kłada
nia rąk  jako  odrębnej części rytu inicjacji. Łukasz p re feru je  fo r
m ułę udzielen ia  D ucha przez chrzest w im ię Jezusa. W yraźny n a 
cisk kładzie on na postaw ę naw rócenia i zw iązanej z nim  wiary. 
O dgryw ają one znaczniejszą ro lę  niż chrzest. U  Ł ukasza znajdują 
się dwa teksty, na  k tó re  pow ołuje się kościelna Tradycja, kiedy 
chce udow odnić w zajem ny zw iązek chrztu i b ierzm ow ania: D z 
8,14-17 i D z 19,1-7. Łukasz rozróżniał pom iędzy chrztem  z wody 
a udzieleniem  D ucha. C hrzest z wody oznaczał kontynuację h isto 
rii zbaw ienia. W  ujęciu  Jan a  kon tekst historiozbaw czy jes t obecny 
przez to, że D uch Święty zastępuje Jezusa, który w stępuje do swe
go Ojca. To D uch kontynuuje zbawcze dzieło Jezusa. W  N im  J e 
zus jes t obecny w swojej w spólnocie w ierzących (J 15,26). Tryni- 
ta rn a  fo rm uła chrztu  (M t 28,19) jest zbliżona w swojej istocie do
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Janow ej m entalności teologicznej, jeśli in te rp re tu je  się ją  jako  
udzielen ie D ucha Bożego przez chrzest.

A naliza danych biblijnych prowadzi do wniosku, że nie w spom i
nają one o dalszym akcie inicjacji, tak  jak stosuje go Kościół przez 
znak bierzm ow ania. Dowodam i na bierzm ow anie m ogą być jednak, 
po dogłębnej interpretacji, trzy teksty Nowego Testam entu: H br 
6,2; D z 8,14-17 oraz Dz 19,5n. W ydaje się, że ważniejszymi dowo
dam i na istnienie bierzm ow ania jako  ponow nego rytu udzielenia 
D ucha Świętego są teksty z Dziejów Apostolskich. Szczególną rolę 
odgrywa tu  pierwszy z nich -  D z 8,14-17. Tekst ten rozróżnia b o 
wiem wyraźnie między chrztem  z wody a udzielającym D ucha w ło
żeniem  rąk .54

J. Z e r n d l  zauważa, że te biblijne dane nie zostały należycie 
uw zględnione w trakcie przygotowania soborowych dokum entów  
dotyczących sakram entu  bierzm owania. Z  tej racji wielu ojców so
borowych zwracało na to uwagę, co w końcu znalazło odbicie 
w tekstach Vaticanum  II.55 W tej kwestii nie m ają już wątpliwości 
autorzy K atechizm u Kościoła Katolickiego, którzy twierdzą, że gest 
w kładania rąk oznacza sakram entalne udzielenie D ucha Świętego 
w sakram encie bierzm ow ania, przez co następuje przedłużenie wy
darzenia Pięćdziesiątnicy.56

III.2. Sakrament bierzmowania jako sakrament Ducha Świętego

F orm uła  ta  stanow i streszczenie całej teologii b ierzm ow ania, 
jak ą  zna Tradycja i liturgia. O dm ianam i tej form uły są precyza- 
cje: D uch  Święty jako  dar, pełn ia, zam ieszkiw anie. P rzygotow u
jąc  dokum enty  S oboru W atykańskiego II, K ongregacja ds. Dyscy
pliny S akram entów , op iera jąc  się na stw ierdzeniach św . T o 
m a s z a  z A k w i n u ,  zaproponow ała  tw ierdzenie: W b ierzm o
w aniu zostaje  udzie lona pełn ia  D ucha .57 LG  n r 11 i A A  n r 3 
stw ierdzają zgodnie (nie precyzując jed n ak ), że b ierzm ow anie 
daje szczególną m oc D ucha Świętego.

[ 1 7 ]  T E N D E N C J E  W S P Ó Ł C Z E S N E J  T E O L O G I I  S A K R A M E N T U  B I E R Z M O W A N I A  5 9

54 Por. U. S c h w a l b a c h ,  Firmung und religiöse Sozialisation, dz. cyt., s. 11-17; H. V o r -  
g r i m l e r ,  Sakramententheologie, dz. cyt., s. 141-144.

55 Por. dz. cyt., s. 182-184.
56 Por. KKK 1288.
57 Por. J. Z e r  n d  1, dz. cyt., s. 45n.
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D o tych sform ułow ań nawiązuje chętnie współczesna teologia. 
Czyni to np. K. R a h n e r, kiedy twierdzi, że chrzest i bierzm ow anie 
to sakram enty udzielenia D ucha Świętego. Udzielony na chrzcie 
dar D ucha Świętego zostaje w bierzm ow aniu pom nożony i w zm oc
niony, ukierunkow any ku um acnianiu wiary w świecie.5S

A. C e c c h i n a t o  nie zgłasza zastrzeżeń pod adresem  formuły: 
B ierzm ow anie to sakram ent D ucha Świętego, lecz wskazuje na jej 
problem atyczność. D uch Święty zostaje bowiem  udzielony już na 
chrzcie, ponad to  Jego dar w iąże się z każdym innym sak ram en
tem. Należy też wyraźnie sprecyzować, na czym polega ro la  D ucha 
Świętego we chrzcie, na czym zaś w bierzm ow aniu.59 W  tym kon
tekście wydają się słuszne dwa zastrzeżenia H. V o r g r i m l e r a .  
Przestrzega on po pierw sze przed n ieporozum ieniem , jakim  było
by pojm ow anie bierzm ow ania jako  zasadniczego udzielenia D u 
cha Świętego. M am y tu bowiem  do czynienia z niezawisłą, suw e
renną wolą Boga. Po drugie należy się wystrzegać m ów ienia
0 bierzm ow aniu jako  o sakram encie aposto latu  świeckich, w łaśnie 
z racji udzielenia D ucha św iętego  przez Boga w sposób darmowy
1 absolutnie wolny.60

N aukę o pełni D ucha Świętego w bierzm ow aniu poszerza KKK, 
kiedy twierdzi, że pełnia ta nie była zastrzeżona jedynie Jezusowi, 
lecz dotyczy całego ludu m esjańskiego.61

Trudno byłoby znaleźć systematyczne opracowanie na tem at teo 
logii, a zwłaszcza pneum atologii bierzmowania, które pomijałoby 
kwestię tzw. charakteru  sakram entalnego, rodzaju niewidzialnej, du 
chowej pieczęci (gr. sphragis). Ów sakram entalny charakter pojawia 
się ze szczególną wyrazistością przy sakram encie bierzm owania.62 
LG  nr 11 stwierdza wręcz: speciali Spiritus Sancti robore ditantur.

D ziałanie D ucha Świętego w niepow tarzalnych sakram entach 
wyciska n iezatarte  znam ię na duszy człowieka, aby ustawicznie

55 Por. K. R a h n e r ,  Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 35-38.
55 Por. A. C e c c h i n a t o ,  Celebrare la confermazione, dz. cyt., s. 58. Pastoralno-liturgiczne

aspekty zagadnienia omawia: L. S o r a v i t o, II sacramento dełła confermazione, dz. cyt., s. 48-52.
“  Por. H. V o r g r  i m l er ,  dz. cyt., s. 149.
61 Por. nr 1287.

D okum enty Soboru W atykańskiego II (m. in.) mówią o charakterze sakram entalnym  
w związku z trzem a sakram entam i: chrztu (SC 6; LG 7; LG 48), bierzm owania (LG  11) 
i święceń (kapłańskich -  PO  2; sakry biskupiej -  LG 21). Por. KKK 698 (pieczęć D ucha 
Świętego w sakram encie bierzm owania).
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uzdalniać do w ypełniania kierowanej przez D ucha misji Kościoła 
w świecie oraz by coraz mocniej wiązać z tajem nicą Chrystusa 
w Kościele będącym dziełem  Bożego D ucha.“

C harakteru  sakram entalnego nie m ożna pojm ować jako  w ielko
ści statycznej, lecz jako dynam iczną zdolność wzrostu w wierze. 
D uch Święty prowadzi do chrztu. Sakram ent ten daje łaskę wiary, 
k tóra rozwija się, pom naża i um acnia dzięki działaniu D ucha Świę
tego. U m ocnienie D uchem  w bierzm ow aniu prowadzi do świadec
twa żywej wiary w Jezusa Chrystusa. Moc D ucha Świętego jest siłą 
ożywiającą i odm ładzającą wiarę Kościoła. O dnosi się to do obo
wiązku świadectwa tak poszczególnych osób jak  i całej wspólnoty 
wierzących w C hrystusa.64

Katechizm y religii katolickiej, w kontekście sakram entu  bierz
m owania, chętnie mówią o darach D ucha Świętego. C. K r a k o 
w i a k  słusznie przypom ina, że największym i właściwym darem  te 
go sakram entu  jest sam D uch Święty.65

Interesującą kwestię podnosi K. R a h n e r ,  który stawia pytanie, 
czy i w jakim  stopniu sakram ent bierzm ow ania pokrywa się działal
nością ruchów odnowy Kościoła, łączących swoje istnienie i działal
ność z aktywnością D ucha Świętego. Pyta on: Czy jest to  szansa od 
rodzenia sakram entu  bierzm ow ania? Nie ulega bowiem w ątpliw o
ści, że ruchy te pozw alają egzystencjalnie doświadczyć D ucha Świę
tego jako  mocy.66

IV. EKLEZJOLOGICZNY WYMIAR 
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

Katechizm Kościoła Katolickiego, wyliczając skutki bierzm ow a
nia, podkreśla wśród nich udoskonalenie więzi z K ościołem .67

W szystkie sakram enty  um acniają więź z K ościołem .68 Każdy 
z nich wyraża jed n ak  nowy stosunek przyjmujących do K ościoła.69

"5 Por. sc 6.
M Por. LG  34.
' Por. Z  problematyki teologicznej sakramentu b iem now ania , „Roczniki Teologiczno-Ka- 

noniczne” 21 (1974), z. 6, s. 38-45.
“  Por. Sakramenty Kościoła, dz. cvt., s. 33-42.
67 Por. nr 1303.
“ Por. SC 59, 69; LG 11.
“  Por. LG 31.



Eklezjalny charak ter bierzm ow ania widoczny jest szczególnie 
w ścisłym powiązaniu tego sakram entu  z chrztem  i E ucharystią ja 
ko etapam i w tajem niczenia chrześcijańskiego.70 C hrzest i b ierzm o
w anie konstytuują kapłański Lud Boży i przez to uzdalniają do 
udziału w Eucharystii oraz do przyjm owania i udzielania innych 
sakram entów .71

IV. 1. Związek bierzmowanych z Kościołem

B ierzm ow anie daje nie tylko doskonalszą w ięź z Jezusem  
C hrystusem , ale i ze w spólno tą  K ościoła. W d o k u m en tach  Vati- 
canum  II eklezjalny zw iązek bierzm ow anych zosta ł w yrażony 
przy pom ocy teo lo g u m en o n u  tzw. ch a rak te ru  sak ram en ta ln eg o . 
LG n r 11 i A A  nr 3 m ów ią o doskonalszym  zw iązaniu  z  K ościo
łem, m ożliw em u dzięki w yposażeniu  w szczególną m oc D ucha 
Św iętego. Z w iązek  ten  po lega p rzede w szystkim  na zw iązaniu 
z K ościo łem  jak o  w spó lno tą  k u ltu .72 Z asadn icze  w łączenie w K o
ściół je s t ko jarzo n e  z sak ram en tem  chrztu , zaś cząstkow e, d o 
skonalące  w łączanie we w spó lno tę  kościelną , jak o  sku tek  p o 
szczególnych sak ram en tów  inicjacji chrześcijańsk ie j, aż po 
szczyt osiągany w E ucharystii, po jaw ia się w praw dzie w d o k u 
m en tach  soborow ych, b rak u je  jed n ak  specyficznej refleksji nad  
ro lą, jak ą  w tym w zględzie odgryw a sak ram en t b ierzm ow ania. 
O w iele w yraźniejszy je s t zw iązek b ierzm ow an ia  z p o słan n ic 
tw em  w iernych ad extra, choć b ard zo  w ażne byłoby zastan o w ie
nie się nad  posłann ictw em  ad intra, zw łaszcza w aspekcie p o 
praw nych re lacji m iędzy duchow nym i i św ieckim i w w ypełn ian iu  
specyficznych zadań  K ościoła. W ydaje się, że K ościół polski stoi 
jeszcze p rzed  tymi p rob lem am i, zważywszy, że świeccy odgryw a
ją  w nim  nada l zbyt og ran iczoną ro lę. P rzedm io tem  refleksji 
teo logicznej należałoby  też  uczynić b ardzo  szczątkow e dośw iad
czen ie  w łączenia w K ościół, co -  jak  się zdaje  -  sku tku je  nikłym  
na ogół zaangażow aniem  św ieckich w życie lokalnej w spólnoty  
kościelnej.
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711 Por. A. S k o w r o n e k ,  Wokół eklezjalnego aspektu chrztu i bierzmowania, AK 58 (1966)
t. 69, z. 1, s. 6.

71 C. K r  a k o w  i ak,  Z  problematyki teologicznej sakramentu bierzmowania, art. cyt., s. 46.
72 Por. L a confeim azione , dz. cyt., s. 51n.



D latego należy z naciskiem podkreślić, że doskonalsze włączenie 
bierzm ow anego do Kościoła następuje w ram ach konkretnej, lokal
nej wspólnoty kościelnej. U dzielający bierzm ow ania biskup jest 
znakiem  i gw arantem  jedności Kościoła lokalnego z Kościołem  p o 
wszechnym. Kościół powszechny ukazuje się światu na danym teryto
rium jako  wspólnota odrodzonych p izez chrzest i Ducha Świętego, 
którzy gromadzą się na sprawowanie Eucharystii. Cząstką Kościoła 
powszechnego jest Kościół lokalny. Kościół partykularny, na czele któ
rego stoi biskup, m a specyficzną rolę do spełnienia w czasie sprawo
wania sakramentów inicjacyjnych. Przede wszystkim m a on tworzyć 
sprzyjające środowisko, w którym ochrzczeni będą przeżywali swój 
związek z  Chrystusem i Kościołem poprzez udział w liturgii i w dziele 
apostolstwa.13

Teologowie podkreślają związek bierzm ow ania z chrztem , jeśli 
chodzi o w łączenie w Kościół. Wynika to  z oczywistego faktu, że 
chrzest stanowi inicjację w stosunku do eschatologicznej wspólnoty 
zbawionych. Inicjacja w chrzcie m a charak ter bardziej chrystolo
giczny (włączenie w tajem nicę paschalną Jezusa Chrystusa, wpółu- 
m ieranie i współzm artwychwstanie z N im ), zaś inicjacja w sakra
m encie bierzm ow ania m a charakter raczej pneum atologiczno-ekle- 
zjalny (Kościół jako  dzieło D ucha Św iętego).74 W łączenie w K o
ściół przez bierzm ow anie dokonuje się w wieku pozwalającym 
bierzm ow anem u świadom ie podjąć wynikające z tego faktu obo
wiązki, a m ianowicie odpowiedzialność za aktywne uczestnictwo 
w eklezjalnej tajem nicy Paschy, uobecnianej w każdej Eucharystii. 
B ierzm ow anie jest również związane z odpowiedzialnością za 
zbawcze dzieło K ościoła.75

W artościową tezę staw ia C. S. B a r t n i k ,  który p roponu je  ro z
w inięcie idei b ierzm ow ania K ościoła jako  tak iego .76 O pierając się 
na bogatej bazie biblijnej, lubelski teolog dowodzi, że Nowy Te
stam en t upraw nia do wysunięcia hipotezy bierzm ow ania K ościo
ła. O piera  się tu  na tro jak im  wątku: Łukaszowym , Pawiowym i J a 
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”  D. Z i m o ń ,  Odnowiona liturgia sakramentu bierzmowania, dz. cyt., s. 289.
7J Por. C. K r a k o w i a k ,  Z  problematyki teologicznej sakramentu bierzmowania, dz. cyt., 

s. 45-51.
” Por. A. S k o w r o n e k ,  Wokół eklezjalnego aspektu chrztu i biem nowania, dz. cyt., s. 5-7; 

G. Ko c h ,  Sakramentologia , dz. cyt., s. 188.
Poniższe refleksje w oparciu o: C. S. B a r t n i k ,  Bierzmowanie Kościoła, CT 48 (1978) 

z. 3, s. 19-30.



nowym. Łukasz naw iązuje do w ielokrotnych zesłań D ucha Świę
tego na Jezusa C hrystusa i Kościół, np. Łk 3,21n.; 1,15.17; 1,41; 
1,67; 4,14; Dz 2,1-36. W ersja Pawiowa przynosi in te rp re tac ję  
o ch arak terze  pastoralnym  i teologicznym . B ierzm ow anie to dla 
Pawła kom unijna jedność D ucha O jca (R z 8,11), D ucha C hrystu
sa (R z 8,9) i D ucha Bożego (R z 8,14). Każdy człowiek staje się 
dzięki bierzm ow aniu  specjalną świątynią D ucha Świętego, a je d 
nocześnie wszyscy są jed n ą  świątynią (1 K or 12,13). U  Pawła po ja
wia się trynitologiczny w ątek bierzm ow ania. R ozum ie on je  jako  
rodzaj m iejsca, w którym  objawia się Trójca Boskich O sób (1 Kor
13,13). N ajbardziej teologiczna i m istyczna jes t natom iast wersja 
Janow a. K ościół jes t dziełem  i objaw ieniem  wszystkich trzech 
O sób Bożych. W ątek trynitarny pojawił się na tle  daw niejszej teo 
logii chrztu  o m ocnym  motywie pneum atologicznym . Dzięki 
b ierzm ow aniu Kościół otrzym ał swoje życie i swoją duszę. Syste
m atyzując m ateria ł biblijny, C. S. B a r t n i k  stw ierdza: Chrystus 
bierzmuje najpierw swój Kościół oraz swoje Kościoły lokalne, a do 
piero w Kościele -  każdą jednostkę .11

P ełniejsze w łączenie w K ościół, jak ie  m a m iejsce w sak ram en 
cie b ierzm ow ania, staje  się bliższe i zrozum iałe , jeśli uw zględni 
się g en e ra ln ą  perspektyw ę K ościoła jak o  sak ram en tu . W  o b ja 
śn ian ie tej praw dy dał swój w kład K. R a h n e r .  Pojm uje on sa
k ram en t jak o  konkretyzację  Bożej łaski. Jeśli C hrystus je s t p ra- 
sak ram en tem  O jca, to  K ościół jes t sak ram en tem  podstaw ow ym , 
gdyż angażuje siebie i przyjm uje w ew nętrzną dynam ikę łaski J e 
zusa C hrystusa. S konkretyzow ana w K ościele w postaci siedm iu 
sakram entów  łaska ukazuje najgłębszą en te lech ię  ludzkich dzie
jów. Jest nią sam  Bóg. Pochodzące od C hrystusa sakram enty  p o 
zw alają zrozum ieć Kościół jak o  hojny zn a k  bezwarunkowego sa- 
moprzyrzeczenia Boga w Jego Duchu.™  W tym znaczeniu  należy 
pojm ow ać pełn iejsze w łączenie w K ościół w sak ram encie  b ierz
m ow ania jak o  in terioryzację  jego  k o nkre tne j rzeczywistości -  tak 
w w ym iarze nadprzyrodzonym  jak  i w idzialnym , jak o  przyjęcie 
urzeczyw istnionej, a jednocześn ie  stale  urzeczyw istnianej wiary 
K ościoła.
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77 Tamże, s. 30.
78 K. R a h n e r ,  Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 37.
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IY.2. Odpowiedzialność za Kościół i jego misję w świecie

Temat Kościoła był w ielokrotnie i pod różnymi aspektam i dysku
towany podczas Soboru W atykańskiego II. Jednym  z istotnych te 
m atów było ustalenie relacji między hierarchią a świeckimi. Poja
wiały się np. głosy mówiące o tym, że przyznanie świeckim zbyt d u 
żych upraw nień może zachwiać równowagę kościelnych struktur. 
Z  drugiej strony chodziło jednak  o um otywowanie świeckich do za 
angażowania w misję Kościoła w coraz bardziej zdechrystianizowa- 
nym świecie.

W  tym kontekście sakram ent bierzm owania jawił się niektórym  
ojcom Soboru jako  nieograniczona wręcz możliwość zaangażow a
nia świeckich w dzieło ewangelizacji. Legitymację do podjęcia tego 
dzieła miały stanowić sakram enty chrztu i bierzm owania, uzdalnia
jące do uświęcania świata. Podstawę do pojm ow ania zwłaszcza sa
kram entu  bierzm ow ania jako  podstawy aposto latu  świeckich stano
wiły słowa św . T o m a s z a  z A k w i n u :  communicare actiones su- 
as ad alios.n D ok to r Anielski wyrażał wręcz przekonanie, że b ierz
m owanie urzędow o zobowiązuje do rozprzestrzeniania wiary.

Sobór W atykański II określił chrzest i b ierzm ow anie sak ram en
talną podstaw ą apostolstw a świeckich. Mówi o tym L G  nr 33.80 
D la w yrażenia istoty apostolskiej misji świeckich Sobór używa te r 
m inu vocatio, pow ołanie, do tej pory zastrzeżonego jedynie dla 
osób duchownych. Term in ten  m a bezpośredn ie osadzenie w ży
wej przynależności do w spólnoty kościelnej i oznacza zarów no zo
bow iązanie jak  i praw o. Sobór rozum ie K ościół jako  rzeczywistość 
ze swej natury  m isyjną, co m a uzasadnienie w trynitologii. F o rm a
mi apostolskiego zaangażow ania bierzm ow anych w świecie m ają 
być głoszenie C hrystusa w ram ach katechezy, chrześcijańskie 
św iadectwo w środow isku życia i pracy, urzeczyw istnianie przyka
zania m iłości Boga i bliźniego. N ad misją świeckich w świecie ma 
spraw ow ać pieczę h ierarch ia  kościelna. U dział świeckich w ap o 
stolskim  zadaniu  K ościoła m a swoje uzasadnienie sakram entalne. 
Sobór nie odw ołuje się tu  do argum entu  o udziale świeckich w k a
płaństw ie hierarchicznym , lecz w prow adza doktrynę o trzech 
urzędach  C hrystusa (tria m unera ): kapłańskim , prorockim  i kró-

79 S. Th. III q. 72 a. 2.
w KKK w nr. 900 mówi o chrzcie i bierzmowaniu jako wezwaniu do apostolstwa.
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lewskim. C hrześcijanin bierzm ow any pełni więc w stosunku do 
świata funkcję chrystologiczno-uśw ięcającą, k tó rą łączy z funkcją 
eklezjalną, pojm ow aną jako  historyczna kontynuacja zbawczej 
misji Jezusa C hrystusa.81

Dzięki bierzm ow aniu chrześcijanin może postrzegać całą rzeczy
wistość w aspekcie zaangażow ania wiary. Stąd m ożna z pow odze
niem  mówić o bierzm ow aniu jako o sakram encie wiary Kościoła: 
sakram ent ten  um acnia bowiem wiarę, ożywia i pobudza.82 Tak po 
budzona w iara prowadzi do przekonania, że w Kościele każdy 
chrześcijanin otrzym ał konkretny charyzm at, zobowiązujący go 
i zarazem  uzdalniający do podjęcia odpowiedzialności za Kościół 
i świat. W  ten sposób rodzi się szansa dow artościow ania wymiaru 
społecznego, nie zaś wyłącznie indywidualnego. W tym świetle K o
ściół jawi się jako społeczność D ucha Świętego, obdarzona przezeń 
sakram entem  misji.83

V. ANTROPOLOGICZNY WYMIAR 
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

W dobie m yślenia w teologii kategoriam i personalistycznym i84 
tru d n o  pom inąć antropologiczny  wym iar sak ram en tu  b ie rzm o 
w ania. A n tro p o lo g ia  oznacza tu  w głównej m ierze an tropo log ię  
teologiczną, k tó ra  u jm uje człow ieka w perspektyw ie n ad p rzy ro 
dzonej.

Posłanie do innych z przesłaniem  Ewangelii niesie ze sobą kwe
stię nie tyle obowiązków i upraw nień, co przede wszystkim stanowi 
ontologiczno-dynam iczne wyzwanie, apel skierow any do stylu by
cia chrześcijaninem . Sakram ent b ierzm ow ania przenosi człowieka 
w nowy stan  czy też sposób bycia.85 A ntropologiczne skutki tego 
sak ram en tu  m ożna opisać przy pom ocy tradycyjnych term inów , 
k tó re w tym kontekście pojawiły się w historii teologii: sakram ent 
dojrzałości chrześcijańskiej (św . T o m a s z  z A k w i n u ) ,  bycie 
żo łn ierzem  Chrystusa, um ocnienie. Terminy te  podkreśla ją  etycz

Sl Por. J. Z e  m d l ,  Die Theologie der Firmung..., dz. cyt., s. 308-317.
Por. La confermazione, dz. cyt., s. 55n.

83 Por. K. R  a h n e r, Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 34-44.
"  Por. D. Z i m o ń ,  Odnowiona liturgia sakramentu bierzmowania, dz. cyt., s. 287n.: Perso- 

nalistyczny charak ter bierzmowania.
si Por. G. K o c h ,  Sakramentologia, dz. cyt., s. 188n.
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ny m om ent zobow iązania do daw ania świadectwa Chrystusowi 
i Ewangelii.86

Istotnym  dla chrześcijańskiego świadectwa jest jego m om ent w e
wnętrzny. D ar D ucha Świętego, otrzymany w sakram encie b ierz
mowania, prowadzi do rozlicznych konsekwencji antropologicz
nych. Są nimi: możliwość głębszego wnikania w tajem nicę życia B o
żego, możliwość w zrastania w miłości, zdolność do daw ania świa
dectwa nie tylko Chrystusowi, ale i Duchowi Świętem u.87

Należy jeszcze raz powrócić do kwestii tzw. charak teru  sakra
m entalnego bierzm ow ania i zapytać o jego wymiar antropologicz
ny. Nam aszczenie jako znamię, pieczęć D ucha Świętego, staje się 
symbolem osoby, znakiem  jej autorytetu, znakiem  posiadania 
przedm iotu .88

A. C e c c h i n a t o  wyróżnia dwa rodzaje antropologicznych skut
ków sakram entu  bierzm owania: ontologiczne i dynam iczne.89 
Pierwsza grupa to skutki sakram entu  dotyczące głębi chrześcijań
skiego jestestw a. A utor proponuje nowe spojrzenie na kwestię tzw. 
charak teru  sakram entalnem u (sphragis, signaculum). Jest to 
upodobnienie człowieka do Chrystusa, znak uczestnictwa w Nim, 
upodobnienie do Jego obrazu. M ożna mówić o chrystyfikacji w D u 
chu, który był ustawicznie obecny w życiu Jezusa. Z nak  przynależ
ności do Chrystusa jako  Głowy Kościoła jest niezmazalny, gdyż 
upodobnienie do N iego trwa na wieki. Trzeba też wyraźnie mówić 
o łasce uświęcającej sakram entu  bierzm owania, jak  też o uczestnic
twie w trzech urzędach Jezusa Chrystusa.

D rugą grupę skutków sakram entu  bierzm ow ania stanowią skutki 
dynamiczne. Dotyczą one sfery działania chrześcijanina. D ary D u 
cha Świętego, zwane charyzm atam i, są stosunkowo rzadko wiązane 
z sakram entalnym  gestem  w kładania rąk. O wiele bardziej traktuje 
się je  jako  rzeczywistości nadzwyczajne. D o charyzm atów (trudno

86 Por. J. Z e r n d  1, Die Theologie derFirmung..., dz. cyt., s. 193n.; A. C e c c h i n a t o ,  Cele- 
brare la confermazione, dz. cyt., s. 61-80. C e c c h i n a t o  przytacza obszerną dyskusję, jaka 
wywiązała się we włoskiej teologii na tem at zasadności używania pojęcia dojrzałości w odnie
sieniu do sakram entu bierzmowania. Termin ten ma zasadnicze zastosowanie w psychologii 
społecznej i pedagogice, tak też jest najczęściej kojarzony i wyjaśniany. Inne zawężenie p ro 
blem u stanowi odniesienie tego pojęcia do płaszczyzny jedynie nadprzyrodzonej, jako wzro
stu i pom nożenia łaski. C e c c h i n a t o  nie proponuje jednak własnego rozwiązania kwestii.

s? Por. L. S o r a v i t o, II sacramento della confermazione, dz. cyt., s. 62-71.
ss Por. KKK 1295.
8,1 Por. dz. cyt., s. 257-294.
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określić, na ile są one zwyczajne, na ile zaś nadzwyczajne) zw iąza
nych z sakram entem  bierzm ow ania m ożna zaliczyć: charyzm aty 
męstwa, m ądrości, wolności czy miłości.

PODSUMOW ANIE

W teologicznych rozważaniach na tem at sakram entu  b ierzm o
w ania pojawiają się często głosy, że jest to sakram ent zapom niany, 
zmarginalizowany, dotknięty poważnym kryzysem.1” Trudno odm ó
wić tym głosom słuszności. W spom niany kryzys ma swoje uzasad
nienie historyczne. B ierzm owanie wyrosło z C hrztu i nic nie jest 
w stanie zm ienić tej historycznej genezy. O  ile C hrzest m a bardzo 
bogatą bazę biblijną -  również w warstwie refleksji teologicznej 
(np. Rz 6), o tyle bierzm ow anie jest z góry skazane na pochodność 
swojej teologii, choć z całą pew nością taki osąd nie jest do końca 
słuszny. C hrzest jest pierw szoplanowym  sakram entem  inicjacyj
nym, a bierzm ow anie zawsze pozostaw ało w jego cieniu. D rugim  
argum entem  wyjaśniającym pozycję bierzm ow ania względem  
chrztu jest tajem niczość, swoista nieuchw ytność Trzeciej Osoby B o
żej, nazywanej niekiedy „nieznanym  Bogiem ”. R enesans teologii 
D ucha Świętego będzie zapew ne owocował pogłębieniem  teologii 
sakram entu  bierzm owania, zwanego nie bez przyczyny „sakram en
tem  D ucha Św iętego”.

W ocenie posoborow ej teologii sakram entu  bierzm ow ania, tak 
obcojęzycznej jak  i polskiej, nasuwa się kilka obserwacji. Pierwsza 
z nich dotyczy roli Soboru W atykańskiego II. Jest ona nie do p rze
cenienia, jeśli chodzi o teologię sakram entu  bierzm owania. B ardzo 
instruktyw na jest w tym względzie niezwykle źródłow a, historyczna 
p raca J. Z e r n d l a ,  który z dziennikarską dokładnością zap rezen 
tował i skom entow ał nie tylko sam e wypowiedzi soborow e od n o 
śnie do sakram entu  bierzm ow ania, ale skrupulatnie przytoczył ca
łość dyskusji poprzedzającej ogłoszenie dokum entów  soborowych. 
Porów nując to opracow anie z publikacjam i polskich teologów  (to 
sam o da się stwierdzić również o teologii niem ieckiej) m ożna p o 
wiedzieć, że pow tarzają oni zasadnicze tezy soborowe, nie wnikając

Por. np. K. R  a h n e r, Sakramenty Kościoła, dz. cyt., s. 33. 35 czy wstępy do obu cytowa
nych artykułów C. K r a k o w i a k a .  Podobnie sądzi A. S k o w r o n e k ,  Sakramenty w ogólno
ści. Chrzest -  Bierzmowanie, dz. cyt., s. 209n.



zbytnio w ich znaczenie, nie interpretując. Na tym tle bardzo pozy
tywnie wypada opracow anie A. C e c c h i n a t o ,  k tóre zasługuje i na 
pochwalę za wnikliwość, subtelność oraz wieloplaszczyznowość re 
fleksji, i przede wszystkim na uważną lekturę. G eneralnie trzeba 
stwierdzić, że brakuje dobrych opracowań w zakresie teologii syste
matycznej. W ielu autorów  zbyt łatwo posiłkuje się samym rytem sa
kram entu , pow tarzając zaw arte w nim sform ułowania.

Co do perspektyw  teologii sakram entu  bierzm owania, należy 
stwierdzić, że jest ona do odkrycia i systematycznego opracowania. 
W stw ierdzeniu tym nie m a cienia przesady. Niniejsza próba jest 
usiłowaniem  wydobycia i uporządkow ania najważniejszych treści 
dogmatycznych sakram entu  bierzm ow ania w aspekcie współcze
snych tendencji teologicznych odnośnie do tego sakram entu. Ich 
celem jest stworzenie rodzaju idealnego schem atu teologicznego, 
który należy skonfrontow ać z faktyczną wiedzą katolików.

M ożna chyba oczekiwać, że dalszy rozwój teologii sakram entu 
bierzm ow ania dokona się w łączności ze współczesnymi trendam i 
w teologii system atycznej. W  refleksji nad Kościołem pow raca ona 
do niesłusznie pom ijanej soborowej kategorii Kościoła jako com- 
m unio. W  odróżnieniu  od kategorii Ludu Bożego, k tóra zrobiła 
w eklezjologii niezwykłą karierę po Vaticanum II, kom unionalna 
dymensja Kościoła każe rozważać go jako dzieło D ucha Świętego, 
jako  urzeczywistnienie wspólnoty braci i sióstr w Chrystusie dzięki 
tej mocy, jaką daje w spólnota człowieka z Boską Trójcą O sób.91

Ks. dr D ariusz Z. S k r o k  -  dr teologii, Instytut Teologiczny 
UKSW  w R adom iu.
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Tendenzen der heutigen Theologie der Firmung 

Zusammenfassung

Das Sakram ent der Firm ung blieb im mer im Schatten der Taufe. Diese Tatsa
che hat die historischen Anfänge. Erst das II Vatikanische Konzil hat den Versuch 
unternom m en, diese versteckte Wirklichkeit ins Tageslicht zu stellen. D er Autor

” Por. M . J a g o d z i ń s k i ,  Com m unio dzięki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii ko m u 
nikatywnego działania w eklezjologii Medarda Kehla SJ , Radom  2002.
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dieses Artikels analysiert die fünf Kom ponenten der gegenwärtigen systemati
schen Theologie der Firmung: Firmung als Sakram ent der christlichen Initiation 
(1); trinitarisch-christologische Dimension der Firm ung (11); pneumatologische 
Dimension der Firmung (III); ekklesiologische Dimension der Firmung (IV) und 
theologisch-anthropologische Dimension der Firmung (V). Die Analyse der post- 
konziliären theologischen Reflexion auf die Firmung bringt den A utor zur Fest
stellung, dass auch die systematische Reflexion stark von der einfachen W iederho
lung der liturgischen Texte beeinflusst wird. Das erm ächtigt zum Schluss, dass die 
Theologie der Firm ung in ihrer systematischen Dimension w eiterhin zu entdec
ken und aufzubauen ist.
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