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DEKRET O EKUMENIZMIE W SPOJRZENIU
TEOLOGOW PRAWOStEAWNYCH

Préba zaprezentowania spojrzenia na Dekret o ekumenizmie z perspektywy
Kosciota prawostawnego, o ktérg mnie poproszono jest stosunkowo trudna, po-
niewaz do tej pory nie byto oficjalnej reakcji nie tylko na temat tego dokumentu
soborowego, ale i zadnego innego. Nie oznacza to jednak, ze prawostawni nie wy-
powiadali sie o znaczeniu DE i nie formutowali uwag dotyczacych zaréwno sa-
mych tre$ci jak i ich pojmowania. Istnieje wiele wypowiedzi prawostawnych teolo-
goéw, najczesciej wypowiadanych okazjonalnie z okazji zakofAczenia Soboru Waty-
kanskiego Il czy tez kolejnych rocznic promulgacji Dekretu o ekumenizmie. Brak
oficjalnej reakcji ze strony Kosciotéw prawostawnych na Dekret o ekumenizmie,
pozwala traktowa¢ moje wystapienie jako bardziej prywatne, niz oficjalne, ale jed-
nak, w co chciatbym wierzy¢, pozostajgce w zgodzie z opiniami teologéw Kosciota
prawostawnego.

Przygotowujgc sie do napisania tego wystgpienia, znalaztem w sprawozdaniu
umieszczonym w Studiach i Dokumentach Ekumenicznych, wypowiedZ jednego
z teolog6w prawostawnych wygtoszong przed dwudziestu laty, na sympozjum zor-
ganizowanym na KUL. Otéz po krytycznych gtosach w dyskusji na temat DE, po-
wiedziat on, ze nikt spoza Kos$ciota rzymskokatolickiego nie ma prawa krytykowacé
Dekretul W tym miejscu powinienem chyba zakonczy¢ swoje wystapienie. Jed-
nak, jesli juz zostatem poproszony o te kilka stéw, to nie zakoricze w tym miejscu,
tym bardziej, ze nie bedga to stowa, takg mam nadzieje, az tak bardzo krytyczne.

Na poczatku chciatbym wskaza¢ na pewng symbolike wydarzen. 26 wrzesnia
1964 roku miato miejsce uroczyste przekazanie relikwii glowy $w. Andrzeja Apo-
stota Kosciotowi w Patras; w tym roku 27 listopada, kilka dni temu, papiez Jan
Pawet Il przekazat relikwie $wietych Jana Chryzostoma i Grzegorza
z Nazjanu patriarsze Konstantynopola Barttomiejowi I. By¢ moze niekt6-
rzy moga to potraktowac jako gest, ale te wydarzenia mozna postrzegac jako klam-

1Zob. A. Grze$kowiak, Dekret,,0 ekumenizmiepo 20 latach, SiDE 2 (10) 1985, s. 48.



re duchowo spinajaca historie 40 lat Dekretu o ekumenizmie ijego znaczenia we
wzajemnych stosunkach miedzy Kosciotami rzymskokatolickim i prawostawnym.

ZNACZENIE DEKRETU O EKUMENIZMIE

Niejednokrotnie i przez wielu byto juz powtarzane, ze dekret Soboru Watykan-
skiego Il O ekumenizmie ma znaczenie nie tylko dla Kosciota rzymskokatolickie-
go, ale réwniez dla innych Kosciotéw. Byt on impulsem do wspétpracy ekumenicz-
nej zardbwno dla wiernych Kos$ciota rzymskokatolickiego jak i innych chrzescijan.
Nadat temu ruchowi nowg jako$¢. Uwolnit dialog ekumeniczny od wszelkich rygo-
ryzméw, ekskluzywizméw i fundamentalizméw. Przyczynit sie do zastgpienia spo-
réw i polemik wzajemnym poznaniem i dyskusjag. W historii kontaktéw miedzy
Kosciotami rzymskokatolickim i prawostawnymi zapoczatkowat nowy rozdziat,
ktérego poczatkiem byto spotkanie papieza Pawta VI ipatriarchy Atenago-
rasa lw Jerozolimie (5 | 1964) oraz uchylenie anatem (ekskomunik) z 1054 r.
réwnocze$nie w Rzymie i Konstantynopolu, w dniu poprzedzajacym zakonczenie
Soboru Watykanskiego Il (7 X1 1965). Te dwa wydarzenia zapoczatkowaty liczne
wzajemne kontakty najpierw pomiedzy Kos$ciotami w Rzymie i Konstantynopolu,
a nastepnie réwniez z innymi Kos$ciotami prawostawnymi. Réwniez oficjalny dia-
log teologiczny katolicko-prawostawny zapoczatkowany przez papieza Jana
Pawta Il ipatriarche Dymitriosa w1979 jest nastepstwem Dekretu o eku-
menizmie iuznania jego znaczenia dla ekumenizmu w Kosciotach prawostawnych.

EKLEZJOLOGIA DEKRETU O EKUMENIZMIE

Encyklika Pawta VI Ecclesiam suam wyraznie kre$li dwa kierunki do rozwia-
zywania probleméw stojgcych przed Soborem Watykanskim I1: Swiadomo$¢ Ko-
$ciota i dialog okreslajagce dwojakie zadania w ,,programie odnowy”. Te dwa kie-
runki zostaty okre$lone formutg Ecclesia ad intra - Ecclesia ad extra2 | w tym sen-
sie Sobor ten byt soborem eklezjologicznym, nie w bardzo waskim znaczeniu tego
stowa, ale w bardzo szerokim, poniewaz byt otwarty praktycznie na wszystkie te-
maty wspotczesnego $wiata.

Dekret o ekumenizmie jako wpisujacy sie w optyke ad extra nie moze by¢ roz-
patrywany bez odniesienia do niektérych dokumentéw ad intra. Z perspektywy
Koéciota prawostawnego dokumentami takimi sa Konstytucja dogmatyczna o Ko-

2K. Wojtyta, Wstep ogélny, w: Sobér Watykanski Il. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje.
Tekstpolski, wyd. 111, Poznan 1986, s. 13.



Sciele Lumen gentium oraz Dekret o Kosciotach Wschodnich katolickich, i czesto
w ich $wietle nalezy czyta¢ ten dokument.

Dekret o ekumenizmie, mimo ze byt tylko dekretem, a wiec dokumentem wca-
le nie najwazniejszej rangi, obok Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zaktada in-
ne postrzeganie nauczania o Kosciele, niz dotychczas tradycyjnie uwazano. Ekle-
zjologia przedsoborowa rzeczywisto$¢ eklezjalng utozsamiata z kanonicznymi gra-
nicami Kosciota rzymskokatolickiego3 Na potwierdzenie warto w tym miejscu
wspomnie¢ o niektérych dokumentach Kos$ciota rzymskokatolickiego prezentuja-
cych takga eklezjologie. Jeden dotyczy KoSciotdw wschodnich ijest nim list apostol-
ski papieza Leona X 111 Praeclara gratulationis wzywajacy te Koscioty do zjed-
noczenia si¢ z Rzymem. Drugim jest encyklika Piusa XI| Mortalium animos -
O popieraniu prawdziwej jednosci religii (z 6 stycznia 1928), w ktérej czytamy: Ja-
sng rzeczg wiec jest, Czcigodni Bracia, dlaczego Stolica Apostolska swym wiernym ni-
gdy nie pozwalata, by brali udziat w zjazdach niekatolickich. Pracy nad jednoscig
chrzescijan nie wolnopopierac inaczej, jak tylko dziataniem w tym duchu, by odszcze-
piefncypowrdécili na tono jedynego, prawdziwego Kosciota Chrystusowego, od ktérego
kiedys, niestety, odpadli. Powtarzamy, by powrdcili do jednego Kosciota Chrystusa,
ktory jest wszystkim widomy ipo wsze czasy, z woli Swego Zatozyciela, pozostanie ta-
kim, jakim go On dla zbawienia wszystkich ludzi ustanowit.

W kontek$cie tak pojmowanej eklezjologii nie dziwi Instrukcja $w. Officjum
wydana 20 grudnia 1949 postrzegajgca ekumenizm jako $rodek wspomagajacypo-
wroét desydentéw do prawdziwej wiary i Kosciota katolickiego4.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze przy tak chtodnym stosunku do ruchu ekumenicz-
nego jako catosci, w tym okresie mozemy réwniez dostrzec w wielu oficjalnych do-
kumentach pozytywny stosunek do tradycji Wschodu, mimo, ze wizja jednos$ci po-
strzegana byta réwniez itu w kategoriach ,,powrotu” do Kos$ciota katolickiego.

Konstytucja o Kosciele dokonata swoistego przetomu w pojmowaniu KoSciota.
Nowatorstwo, jesli uzyé sformutowania kard. Nagy’ego5 polega na tym, ze
w dokumencie tym Kosciot jest ukazany jako tajemnica, sakrament (gr. mysterion)
zbawienia. Juz pierwszy rozdziat Konstytucji zostat zatytutowany De mysterio Ecc-
lesiae. Ojcowie Soboru zwrécili uwage, ze Koscioét jest tajemniczg rzeczywistoscia,
ztozong z zespolonych elementéw: boskiego iludzkiego, jest rzeczywisto$cig tean-
dryczng przekraczajgcg wszelkie ramy instytucjonalne, mimo ze osadzong w histo-
rii. Uznanie teandrycznej rzeczywistos$ci Ko$ciota musiato doprowadzi¢ do posta-
wienia pytania o granice Kosciota. Dla rozumienia tego zagadnienia wazne sg art.

3Zob. J. Zizoulas, s. 1

4S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 88.

5Zob. S. Nagy, Trwate wartosci Dekretu ,,O Ekumenizmie”oraz ich wptyw na katolickg po-
stawe ekumeniczng, SiDE 2 (10)/1985, s. 57.



8 i 15 Konstytucji Lumen gentium. Pierwszy z nich stwierdza, ze jedyny Kosciot
Chrystusowy ... trwa w Kosciele katolickim (subsistit In Ecclesia catholica) rzadzo-
nym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajgcych z nim we wspélnocie, choé
ipozajego organizmem znajdujg sie licznepierwiastki uswiecenia iprawdy, ktére jako
prawdziwe dary Kosciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci katolickiej. Art. 15
natomiast stanowi: Co za$ sie tyczy tych ludzi, ktérzy bedac ochrzczeni nosza za-
szczytne imie chrzedcijan, ale nie wyznajg catej wiary lub nie zachowujg jednoSci
wspélnoty (communio) pod zwierzchnictwem Nastepcy Piotra, to Kosci6t wie, ze jest
z nimizwigzany z licznych powod6w. To nowe spojrzenie na tajemnice Kos$ciota zo-
stato doprecyzowane w Dekrecie o ekumenizmie: Ciprzeciez, co wierzg w Chrystu-
sa i otrzymali waznie chrzest, pozostajg w jakiej$', cho¢ niedoskonatej wspélnocie ze
spotecznoscia Kosciota katolickiego i jeszcze doktadniej usprawiedliwieni z wiary
przez chrzestnalezg do Ciata Chrystusowego, dlatego zdobi ich nalezne im imie chrze-
Scijanskie, a synowie KoSciota katolickiego stusznie ich uwazaja za braci w Panu (art.
3). Tymi sformutowaniami Dekret o ekumenizmie rozwiewa wszelkie watpliwosci,
co do tego, ze inni chrzescijanie rzeczywiscie sg cztonkami Kosciota - mistycznego
ciata Chrystusa. W ten sposéb wyraznie zostat podkre$lony aspekt wspélnotowy
Kosciota, a nie hierarchiczny czy tez instytucjonalny.

Dekret o ekumenizmie w art. 3 odnosi sie do podziatdw, ktére mialy miejsce
w historii Kosciota, nie przesgdzajac o winie ktérejkolwiek ze stron, a uznajac po-
dziat za skutek grzechu wszystkich stron, brak wzajemnego zrozumienia i mitosci
(14). Dodatkowo zostato dokonane réwniez rozréznienie pomiedzy winnymi po-
dziatéw, a tymi ktérzy urodzili sie juz po podziale i pozostajg w swoich wspélno-
tach i tych nie mozna obwiniaé¢ o grzech odtaczenia (DE 3). Takie postrzeganie roz-
taméw w Kosciele ma wazne implikacje dla dzisiejszego ekumenizmu, poniewaz
daje mozliwo$¢ interpretacji historii oraz wyzwolenie historii KoSciotéw i obec-
nych stosunkéw z obcigzen, czy wrecz niewoli przesztosci.

RELACJE | STOSUNKI RZYMSKOKATOLICKO-PRAWOStAWNE

Dekret o ekumenizmie w art. 14-18 odnosi sie do relacji pomiedzy Kosciotami
Wschodu i Zachodu. Podtytut do tej cze$ci Dekretu méwi o pewnym szczeg6lnym
traktowaniu (rozwazanie) tych relacji. Te szczeg6lne relacje wynikajg z faktu, ze
Koscioty Wschodu i Zachodu przez szereg wiek6w kroczyty swa wasng droga, ale ztg-
czone ... wspélnotg wiary i zycia sakramentalnego (DE 14). W tym sformutowaniu
zostato przypomniane wspélne dziedzictwo pierwszego tysiaclecia.

Dekret podkres$la znaczenie Tradycji KosSciotdéw Wschodu szczegélnie w zakre-
sie liturgii, duchowej tradycji iporzadku prawnego (14) apelujagc réwnocze$nie o za-
poznanie sie, uszanowanie, poparcie ipodtrzymanie przebogatej spuscizny liturgicznej



i ascetycznej Wschodu (15). Ponadto uznaje prawo do przyjmowania dziedzictwa
Apostotéw w rézny sposob kiedy kilkakrotnie méwi o uprawnionej réznorodnosci
i odmiennym teologicznym formutowaniu prawd wiary (14 i 17).

Dokument nie tylko po raz pierwszy w odniesieniu do Kosciotéw Wschodu
uzywa okre$lenia ,,Kos$ciét” w jego petnym znaczeniu, ale réwniez méwi o wzajem-
nych relacjach jak miedzy siostrami. Przyznanie szczeg6lnego statusu Kos$ciotom
wschodnim nie wynika tylko z przyczyn historycznych. Uwazna lektura dokumentu
pozwala na sformutowanie kilku waznych tez, okreslajgcych wzajemne relacje po-
miedzy Kosciotami Wschodu i Zachodu.

Dekret uznaje w Kosciotach wschodnich petng rzeczywisto$¢ sakramentalna:
Koscioty te mimo odtgczenia posiadajg prawdziwe sakramenty, szczeg6lnie za$ na
mocy sukcesji apostolskiej, kaptanstwo i Eucharystie, dzieki ktérym sa dotad z nami
zwigzane najsci$lejszym weztem (15). Oznacza to, ze KoScioty wschodnie, w rozu-
mieniu Dekretu, posiadajg wszystkie srodki potrzebne do zbawienia ich cztonkdéw.
W kontekscie tego sformutowania, konieczne jest podkre$lenie sformutowan De-
kretu zawartych w art. 15 o Eucharystii. Nazwanie Eucharystii Zrédtem zycia Ko-
Sciota i zadatkiem przysztej chwaty, oraz, ze dzieki niej wierni ztgczeni z biskupem
(...) dostepuja zjednoczenia z Przenajswietszg Trojca, stawszy sie ,,uczestnikami Bozej
natury” (2 P 1,4) jest dla prawostawnych bardzo wazne. Tym bardziej, ze nastepne
stowa podkreslajg moment eucharystyczny w definiowaniu i pojmowaniu Koscio-
ta. Sprawowanie Eucharystii Panskiej w tych poszczegdlnych Kos$ciotach buduje i roz-
rasta Kosciot Bozy, a przez koncelebracje przejawia sie ich wspélnota (DE 15).
W stowach tych odnajdujemy elementy eklezjologii eucharystycznej, wywodzacej
sie od $w. Ignacego antiochenskiego a nawigzujacej do stéw Chrystusa albowiem
gdzie sg dwaj lub trzej zgromadzeni w imie Moje, tam jestem po$réd nich (Mt 18,20).

W tajemnicy Eucharystii objawia sie petnia i jedno$¢ Kosciota, ktére maja cha-
rakter jakoSciowy, gdyz Chrystus jest zawsze i wszedzie, w kazdej Eucharystii, ten
sam6 W tak pojmowanej eklezjologii, akceptowanej réwniez przez Dekret o eku-
menizmie, zaktada sie analogie pomiedzy sakramentalnym a eklezjalnym ciatem
Chrystusa. Tam, gdzie jest sprawowana Eucharystia, tam jest jeden, $wiety, po-
wszechny i apostolski Kosciot.

TRUDNE PYTANIA

Eklezjologia Dekretu o ekumenizmie jako wynikajgca z Konstytucji o Kosciele
zmusza réwniez do postawienia kilku pytan, ktére moga sie zrodzi¢ u niekatolikéw

6Zob. W. Hryniewicz, Eklezjologia. W teologii prawostawnej, EK, t. 4, k. 786.



zapoznajgcych sie z tymi dokumentami. Powstaje pewne napiecie pomiedzy sfor-
mutowaniami odnoszacymi sie do wzajemnych stosunkéw a wynikajacych z przyje-
tej formuty ad intra i ad extra.

1. Zaréwno Konstytucja Lumen gentium jak Dekret o ekumenizmie w odniesie-
niu do chrzescijan nie pozostajgcych w tgcznosci z Kosciotem rzymskokatolickim nie
uzywaja juz termindw heretyk i schizmatyk, ale okre$lajg ich mianem ,braci odtgczo-
nych”.W kontekscie eklezjologii prezentowanej w dokumentach soborowych, szcze-
gélnie w Dekrecie, wazne jest pytanie, ktére postawit metropolita Pergamonu Jan
Zizoulas wswoim wystgpieniu podczas niedawnego spotkania z okazji 40. roczni-
cy ogtoszenia Dekretu w Rzymie. Co oznacza ,,0dtgczony”? Czytajgc te dokumenty
ma sie wrazenie, ze termin ten oznacza odtgczony od Kosciota katolickiego. Czy ozna-
cza to odtaczenie od Kosciota instytucjonalnego, czy tez od KoSciota w szerszym znacze-
niu wynikajacym z definicji Kosciota jako ,,tajemnicy”i ,,ludu Bozego™? (...) Czypo-
dziat dotyczy wytacznie sferypoza kanonicznymi i instytucjonalnymigranicami Koscio-
ta, czy moze zagraza on petni ipowszechnos$ci Kosciota? Pytanie to jest o tyle wazne,
ze uzycie takiego sformutowania nie definiuje czy podziat ma miejsce wewnatrz Ko-
Sciota, czy na zewnatrz Kosciota i ponownie stawia pytanie o okre$lenie Kosciota.

2. Pewng trudno$¢ natury teologicznej stanowig sformutowania uzyte w Dekre-
cie. Chodzi tu szczegdlnie o zapis w art. 3. Ci, co wierzg w Chrystusa i otrzymali
waznie chrzest, pozostajg w jakiej$, cho¢ niedoskonatej wspélnocie (communio) ze
spotecznoscia Kosciota katolickiego, oraz Koscioty i odtaczone Wspdlnoty, choé
w naszym przekonaniu podlegajg brakom, wcale nie sg pozbawione znaczenia ....
Mam $wiadomo$é, ze te sformutowania czterdziesci lat temu byly wyjatkowe, ale
prosze zwrdéci¢ uwage, jakie oburzenie wywotaty one, gdy w 2000 roku zostaty po-
wtérzone w deklaracji Dominus lesus. Jednak chciatbym zwréci¢ uwage na pewien
cigg myslowy. Chrzest (LG 15 i DE 3) jest warunkiem przywrocenia jednosci Ko-
Sciota, i prowadzi do jakiej$, cho¢ niedoskonatej wspélnoty ze spoteczno$cig Koscio-
ta katolickiego. Czy w zwiazku z tym ta ,,niedoskonata wspé6lnota” bedgca konse-
kwencjg chrztu, czyni niekatolikéw cztonkami Kosciota? Czy przebywanie w nie-
doskonatej wspélnocie stanowi o ich cztonkostwie, co prawda niedoskonatym, ale
jednak w Kosciele powszechnym? Czy chodzi tu o Kos$ciét powszechny, czy Ko-
$cidt rzymskokatolicki postrzegany instytucjonalnie?

Przy wszystkich tych pytaniach, wazne jest jednak to, ze wtasnie Dekret o eku-
menizmie po raz pierwszy uczynit wazny krok ku uznaniu chrztu wszystkich chrze-
$cijan, sprawowanego w imie Tréjcy Swietej, niezaleznie od tego, kto go sprawuje.
Takie pojmowanie tajemnicy sakramentu zaowocowato w naszym kraju podpisa-
niem deklaracji Sakrament chrztu znakiem jednos$ci. Deklaracja Kosciotéw w Polsce
naprogu Trzeciego Tysigclecia o uznaniu waznosci chrztu przez Kosci6t rzymskoka-
tolicki i KoScioty PRE.



3. Zachowanie samos$wiadomosci Kosciota rzymskokatolickiego i réwnoczesne
potozenie fundamentéw pod dialog ekumeniczny jest zadaniem bardzo trudnym. Te
trudno$¢ dostrzec mozna przy prébie przedstawienia dogmatu o prymacie i nie-
omylnosci Biskupa Rzymu. Z jednej strony Dekret w art. 2-3 za KonstytucjgLumen
gentium podkre$la role i znaczenie dogmatu | Soboru Watykanskiego oraz koniecz-
no$¢ komunii hierarchicznej z Biskupem Rzymu. Uznaje réwnoczes$nie eklezjalny
charakter Kosciotéw wschodnich, akceptuje synodalny system zarzadzania (DE 14,
16) i prawo do rzadzenia sie wedtug wiasnych norm (DE 16). Jednak zapis tego
ostatniego prawa i kontekst z nim zwigzany potrzebuje pewnego doprecyzowania
i wyjasnienia. Sformutowanie to brzmi nastepujgco: Jezeli wiec pewna réznorodnos$¢
w obyczajach i zwyczajach wcale nie stoi naprzeszkodzie Kosciota (...) Sobor $wiety dla
unikniecia wszelkiej watpliwosci oznajmia, ze Koscioty Wschodu pomne na nieodzow-
ngjednosc¢ catego Kosciota majg mozno$¢ kierowania sie wiasnymi normami, jako bar-
dziej zgodnymi z charakterem swoich wiernych i bardziej przydatnymi dla dobra ich
dusz. Catkowiteprzestrzeganie tej tradycyjnejzasady, ktdrej nie zawsze sie trzymano, na-
lezy do tego, co jest bezwzglednie wymagane jako wstepny warunekprzywrdéceniajedno-
$ci (DE 16). W tym fragmencie obok uznania struktury kanonicznej Kos$ciotdw
wschodnich sformutowany zostat warunek ,,nie zapominajac o niezbednej jednosci
catego Kosciota”. Warunek ten nie zostat ostatecznie nazwany, co tez jest waznym
osiaggnieciem Dekretu o ekumenizmie. Jednak jak wiemy w Kosciele rzymskokato-
lickim jedno$¢ Kosciota zachowywana jest i chroniona przez urzad Biskupa Rzymu.

W chwili obecnej problem prymatu w Kosciele jest jedng z najwazniejszych kwe-
stii w dialogu katolicko-prawostawnym. Swiadczy o tym podjecie tego zagadnienia
w encyklice Jana Pawta Il Utunum sint oraz podejmowane w ré6znych $rodowi-
skach préby poszukiwania odpowiedzi na apel w niej zawarty:poszukiwania takiejfor-
my sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac bynajmniej istotnych elementéw tej mi-
sji, bylaby otwarta na nowg sytuacjel Czeste obawy prawostawnych, ze rzymskokato-
lickie pojmowanie powszechnosci Kosciota i postugi Biskupa Rzymu moze doprowa-
dzi¢ do podporzadkowania czy tez wigczenia innych Kos$ciotdw do Kosciota rzymsko-
katolickiego nie znajduja potwierdzenia w Dekrecie. Wazne tu sg rowniez stowa Ja -
na Pawta wygtoszone podczas ekumenicznego spotkania w bazylice $w. Mikotaja
w Bari (26 lutego 1984) i powtérzone w encyklice Slavorum apostoli, ze petnia wspo6l-
noty, nie jest wchtonieciem, ani fuzja, ale jedno$cig wprawdzie i mitosci (SI. Ap., 27).

4. Waznym zagadnieniem dla prawostawnych jest akceptacja dla réznorodnosci
zapisana kilkakrotnie w Dekrecie. Arcybiskup Jeremiasz (Anchimiuk) w swo-
jej ocenie Dekretu wygtoszonej 20 lat temu na KUL-u stwierdzit, ze ta ,,uprawniona
réznorodno$¢” wyrazajaca sie w zakresie form liturgicznych, jezyka, organizacji ko-

7Ut unum sint, 88.



Scielnej (przy czym nie chodzi tu o tréjstopniowos$¢ hierarchii) jest w peini akcepto-
walna przez Kosciot prawostawny8. Jednak wéwczas zauwazyt, ze musi powstaé py-
tanie o odmienne teologicznie formutowanie prawd wiary (17). Takie sformutowanie
wystepuje tuz obok ,,uprawnionej réznorodnos$ci”. Historia uczy, ze prawostawni sa
bardzo uwrazliwieni na wszelkiego rodzaju nawet niewielkie zmiany w zakresie
doktryny, w tym réwniez odmiennego teologicznego formutowaniaprawd wiary.

W odniesieniu do obaw arcybiskupa Jeremiasza warto zwréci¢ uwage na §
11 Dekretu definiujacy koncepcje ,hierarchii” prawd w nauce katolickiej, ktora
nawigzuje do rozr6znienia zawartego w § 6 pomiedzy depozytem wiary a formuto-
waniem doktryny. Konsekwencje takiego rozréznienia moga by¢ bardzo wazne dla
dialogu teologicznego, poniewaz zaktadajg mozliwo$¢ nie tylko reinterpretacji
i ponownej recepcji, ale nawet przyznania, ze niektére wczesniejsze sformutowa-
nia mogty by¢ niedoskonate. Nie moze wiec dziwi¢ opinia wspomnianego juz me-
tropolity Jana Zizoulasa ze Smiato$¢ takiej wypowiedzi musi budziépodziw upra-
wostawnego, poniewaz dla prawostawnych trudno by bylo méwi¢ takie rzeczy w od-
niesieniu do decyzji soboréw powszechnych.

5. Na poczatku wystapienia powiedziatem, ze w prawostawnym rozumieniu doku-
mentem ad intra jest takze Dekret o Kosciotach Wschodnich katolickich, uchwalony te-
go samego dnia i natej samej sesji co KonstytucjaLumen gentium i Dekret o ekumeni-
zmie. O Kosciotach wschodnich znajdujacych sie w jednosci z Biskupem Rzymu De-
kret méwi w § 17 przy okazji uznania réznorodnosci form liturgicznych, duchowosci
i dyscypliny. Podkres$la sig, ze dzieki istnieniu Wschodnich Kos$ciotéw katolickich cata
spuscizna duchowa i liturgiczna, obyczajowa i teologicznaprzynalezy w swych réznorod-
nych tradycjach dopetnej katolickosci i apostolskosci Kosciota. Te krétkie sformutowa-
nie nie wnosi wiele w kwestii, czesto majacej zasadnicze znaczenie w dialogu katolic-
ko-prawostawnym, tj. postrzegania roli i znaczenia wschodnich Kosciotéw katolickich
i problemu uniatyzmu. Dlatego warto w tym miejscu odwota¢ sie wiasnie do Dekretu
ponownie ustanawiajacego i zabezpieczajgcego przywileje i zwyczaje tych Kosciotow.
Jest nim Dekret o Kosciotach Wschodnich katolickich. Dekret ten podkresla, ze ko-
nieczny jest czynny udziat katolickich Koséciotow Wschodnich w pracy nad zjednocze-
niem chrzescijan, szczegélnie chrzeécijan wschodnich. Majg one to czyni¢ poprzez mo-
dlitwe, przyktadne zycie, poszanowanie starozytnych tradycji Wschodu, wspétprace
i braterski stosunek. Jednak prawostawni do niektérych zalecen tego Dekretu pod-
chodzg z podejrzliwoscia. Art. 25 i 26 akcentujg potrzebe coraz wiekszego popierania
jednosci z KoSciotami Wschodu, od nas odtgczonymi za$ art. 28 zacheca do tgcznosci
w sakramentach: mozna chrze$cijanom wschodnim, ktérzy w dobrej wierze pozostajg

8Jeremiasz, ,,Dekret o ekumenizmiepo 20 latach w ocenie prawostawnych, SiDE 2 (10)
/1985/, s. 62.



odtgczeni od Kosciota katolickiego, udziela¢ sakramentu pokuty, Eucharystii i namasz-
czenia chorych, jesli dobrowolnie o topoprosza i bedg mieli nalezytg dyspozycje. Mozli-
wos¢ przystepowania katolikéw do tych sakramentéw w Kosciotach wschodnich jest
natomiast obwarowana koniecznos$cia, rzeczywistympozytkiem duchowym ito wéwczas,
gdy dostep do kaptana katolickiego fizycznie lub moralnie okazatby sie niemozliwy.

Po6zniejsza historia pokazata, ze problem uniatyzmu zdominowat prace prawie
wszystkich gremiéw tworzacych dialog i praktycznie doprowadzit do odtozenia
prac nad innymi dokumentami teologicznymi. Sytuacja, jaka zaistniata w krajach
Europy $rodkowo-wschodniej w zwiazku ze zmianami politycznymi korca lat
osiemdziesigtych jak réwniez i dziewiecdziesigtych bardzo duzo zmienita réwniez
w zyciu Kosciotéw. Odrodzenie Kosciotéw unickich, ktérych oficjalne istnienie by-
o zabronione od 1946-1948 roku przebiegato i przebiega w sposéb budzacy prote-
sty ze strony prawostawnych. Koscioty prawostawne nie kwestionuja historyczno-
§ci i faktu istnienia KoSciotdw unickich, ale z drugiej strony nie akceptujg metod
i sposobu odradzania sie tych Koséciotdow. Nawet wspélne oswiadczenia obu Ko-
$ciotéw rzymskokatolickiego i prawostawnego z Freising i Balamand nie doprowa-
dzity do rozstrzygniecia tych trudnych eklezjologicznych kwestii i nie rozwialy
obaw prawostawnych, ze Koscioty Wschodnie katolickie stuzg jako model jednosci
i istniejg, aby nawraca¢ prawostawnych.

ZAKONCZENIE

Mimo tych probleméw nie sposéb nie dostrzegaé roli i wielkiego znaczenia De-
kretu o ekumenizmie. Ciagle powinien on by¢ traktowany jako poczatek drogi ku
jednosci chrzesdcijan i jego ocena musi odnosi¢ sie nie do tego co wniost, ale co
moze wnie$¢ do sprawy jednos$ci KosSciota. Tym bardziej, ze postawa ekumeniczna
prezentowana w Dekrecie nie tylko nie wzbudza zastrzezen, ale moze stanowié
wzorzec do na$ladowania i z pewno$cia czesto juz odpowiada obrazowi stosunkéw
pomiedzy Kosciotami.

Z perspektywy Kosciota prawostawnego wazne jest to, ze problematyka ekume-
niczna, dazenie do jednosci zostato umocowane na mocnym fundamencie eklezjo-
logii. Nawet, jezeli Dekret czesto méwi o ,,jednosci chrzescijan”, to jednak celem
ruchu ekumenicznego jest jedno$¢ Kosciota, ktdrg osigga sie rowniez przez zblize-
nie chrzescijan. Nie jedno$¢ chrzescijan, a jedno$¢ KosSciota, nawet, jezeli kwestia
pojmowania istoty tej jednosci Kosciota zostata przemilczana, lub jak kto$ woli, po-
zostawiona otwartg9d W tym milczeniu tez mozemy dostrzec postawe ekumeniczng.

9Zob. D.E. Lanne, Dekret ,,O ekumenizmie”jako punkt wyjscia w rozwoju katolickiej
Swiadomosci ekumenicznej (fragmenty), SiDE 2 (10): 1985 s. 89.



