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Przypatrujac sie kultom religijnym z kregu cywilizacji biblijnej, mozna zauwazy¢
ciekawg ich ceche. Mianowicie wwielu przypadkach kult ztaczony byt ze wzniesienia-
mi naturalnymi czy tez sztucznie wzniesionymi. Wierzono bowiem, ze na miejscach
wznoszacych sie ponad ziemig kontakt z bostwem jest tatwiejszy. Przekonanie takie
byto charakterystyczne zwdaszcza dla Swiata semickiego. Te niezwykie miejsca znane
sg tak z Biblii, jak i z najblizszego otoczenia starozytnego lzraela. Na ich oznaczenie
uzywano przy tym okreslenia bamah, co pierwotnie oznaczato po prostu ,,grzbiet gé-
ry”, ,wzniesienie”l Nadto Semici zywili przekonanie, ze na miejscu przeznaczonym
na kult przebywato w okreslony sposob bdstwo, co czynito to miejsce Swietym?2

1 SYMBOLIKAGOR

W przeciwienstwie do pagorka (gibeah - 60 razy w ST), ktdry oznacza niezbyt
wysokie pojedyncze wzniesienie, termin ,,gora” (har - 520 razy w ST) oznacza tak
pojedyncze wzniesienie, jak i pasmo wzglednie wysokich wzniesien. Jako pojedyn-
cze gory wymienione sa w Biblii imiennie: Ebal, Garizim, Hermon, Hor, Horeb,
Karmel, Liban, Moria, Nebo, Gora Oliwna, Synaj, Tabor. Kazda z nich odegrata
w historii Izraela niepospolitg role, a takze posiadata swa bogatg symbolike, nie-
rzadko z teologicznym aspektem, w czasach starotestamentowych. Mozna przy
tym zaryzykowaC nawet stwierdzenie, ze byty to wazne funkcje ,,religijne” gor.
Obok tego zauwaza sie ich ,,codzienne” egzystowanie w zyciu starozytnych.

Gory czestokro¢ byty miejscem ucieczki dla ludzi przed réznymi niebezpie-
czenstwami, grozacymi czy to od Boga, czytez od ludzi (Rdz 19,17.19; 1 Mch 2,26;

1 Rdzen puje wwielu J%ﬂﬁh semickich: w akkadyjskim (bantu, bamtu), ugaryc-
kim (grt) ar ? m (buhmet);
elementach semickich mejsc kultu i ich Swietosci zob. R de Vaux, Des
Alte Testament und seine Lebensordnungen 11, Freiburg-Basel-Wien 1962, s. 90-93. Zob. takze
M Gleis, Die Bamah, Berlin-New York 1997, s. 8n; 6668



zob. Mt 24,16). Jednoczednie byiy takze miejscem codziennego zamieszkiwania
oraz spotykania sie z béstwami3 Ta ostatnia funkcja gor widoczna jest przejrzyscie
zwlaszcza w otoczeniu kulturowym lzraela, gdzie potgczenie bostwa z gorg jest
czyms typowym. Winikto to z samego ich uksztattowania, z ich wyraznego wzno-
szenia si¢ ponad otoczenie. Wyciggnieto z tego wniosek, ze fizycznie znajduja sie
blizej nieba, stad tez wwiekszosci przypadkéw tréjstopniowego antycznego obra-
zu $wiata sg blizej najwyzszego bdstwad Gory sg wiec facznikiem miedzy sferg nie-
bieska i ziemska. W starozytnych mitach o stworzeniu odgrywajg wazng role, po-
niewaz oddzielaja praocean i jako ,,gora Swiata” sg tegoz Swiata centrum.

Wysokie gory sg symbolami wiadzy i sity, a w potaczeniu z wodg sg obiektami
wegetatywnej ptodnosci. Na tej podstawie wiele bostw istniejacych w wierzeniach
mezopotamskich bylo ztaczonych z gérami, np. Ea, Nanna, Szamasz czy Isztar.
Widad to zwdaszcza wwierzeniach odnoszacych sie do Enlila, ktory byt panem po-
wietrza, czyli wkadat przestrzenig miedzy niebem i ziemia. W Babilonii byt czczony
jako bog gor. Takze Marduk, narodowy bog Babiloriczykow, taczony byt z gorami.
Oba bostwa otrzymaty nawet okreslenie ,,wielka gora”. Nie ulega przy tym watpli-
wosci, ze dlatego ich kultowi poswiecone byly wielkie kompleksy Swigtynne z cha-
rakterystycznymi sztucznymi gérami zikkuratami.

Na bazie wiec potaczenia jakiegos bostwa z gorg czestokroc okreslano jg ,,g0rg
bozg”. Decydujacym przy tym dla okreslenia jakiej$ gory tym epitetem byta nie tyl-
ko jej wysoko$¢, lecz takze czesto jej charakterystyczny wyglad w konkretnym kra-
jobrazie. Jako ,,géra boza” pojedyncze géry s miejscem zgromadzen, a zwtaszcza
miejscem zamieszkania bdstw. Te mysl mozna spotka¢ nie tylko w tekstach staro-
zytnego Bliskiego Wschodu, lecz takze w ikonograficznym motywie tronu na gorze
lub w spokrewnionym wschodniosemickim okresleniu $wiatyni jako ,,dom gory”,
zapozyczonym z jezyka sumeryjskiego.

W $rodowisku syryjsko-kananejskim, a takze poza Ugarit, ,,géra boza” jest cze-
sto nazwana po prostu jako cpn (zob. hbr. cafon - Joz 13,27, Sdz 12,1). W tekstach
klinowych taka gora jest wspominana jako hazzi, z czego w pozniejszych czasach
hellenskich i rzymskich wyprowadzono nazwe Kdoiov, Mons Casius. Oddalona
40 km na pdtnoc od Ras Szamra (Ugarit) Gebel el-Agra‘ (1770 m) uchodzi w mito-
logii ugaryckiej za mieszkanie i tron Baala, dlatego byla czasami nazywana takze
,00rg Baala”. Gore te fgczono pdzniej réwniez z boginig Anat oraz z innymi bo-

3NBL 2 kol. 271n.
4\Wizerunek orientalnego kasmosu mozna sprowedzi¢ wiasnie do kilku giownych ele-
Mentow. Jest on symet rgn tworem zbudowenym z poszczegdlnych warstw. Na najniz-
eol (1), nad nim- ziemia (2) przykryta firmamentem (2), nad

ZIOMIE ZI Si
%"MM s.e”a%.eéo i

(1. Pomieazy ziemig i niebem znajduje Sie przestrzen powietrzna.
Zob. NBL 4, kol



stwami ugaryckimi. Na tej gorze zbudowat Baal swoj patac, ktéry jest ,,jego gérg”,
a sam bdg otrzymuje imie ,,Baal Cafon”. W kazdym razie gdra Cafon uwazana by-
fa za $wietg i na tej podstawie ubostwiana (zob. KTU 1.3 IV. 29n). W p6zniejszym
okresie istnienia Ugarit (ok. XI11 w. przed Chr.) Cafon byta uwazana za miejsce
zebran bogdw (zob. KTU 16. VII, 5n)5

2. ,,GORA KOSMICZNA, GORA SWIATA”

Jednym z mezopotamskich wyobrazer $wiata ziemskiego byto jego przedsta-
wianie jako gory (hursag kur), sktadajacej sie z czterech (kibrat irbitti) czesci, ktdre
reprezentowaty cztery gtowne kraje: Akkad na potudniu, Elam nawschodzie, Sub-
artu (pdzniejsza Asyria) i Gutium na pétnocy oraz Amurru na zachodzie6 ROw-
niez Swiat pozaziemski rozumiany byt jako gora niebieska. Obie gory - ziemska
i niebieska - potaczone byly ,wstega nieba i ziemi” nazywang dur-ankil

Znajdujace sie w centrum Swiata potgczenie nieba i ziemi znane jest nie tylko
z terenu Mezopotamii, lecz takze m. in. z obszaru kultury greckiej. Homer okre-
Slat geograficzny Srodek morza jako jego pepek - ou@oAo¢. Rdwniez wazne grec-
kie miejsca zwigzane z udzielaniem wyroczni, zwdaszcza Delfy, uwazane byly za
pepek lub Srodek znanego wowczas $wiata8

Weéréd Semitdw zachodnich idea Srodka $wiata zostata rozwinieta pod wpty-
wem mentalno$ci hebrajskiej. Na podstawie pismiennictwa rabinackiego mozna
wyodrebnié pie¢ cech odnoszacych sie do ou@oAog: 1) jest to Srodek $wiata, 2)
wznosi sie ponad otaczajace go tereny, 3) jest to miejsce potgczenia miedzy Swia-
tem dolnym i gornym, 4) jest on poczatkiem $wiata, 5) stuzy do rozdzielania pozy-
wienia dla ziemiQ

Do powigzania kosmicznej gory z kultem danej kultury byfo juz blisko, a do-
konalo sie to juz w najstarszych kulturach historycznych - Sumerze i Akkadzie.
Prasymbolem sumeryjskiej wizji $wiata jest zikkurat, czyli wieza schodkowa. Jest
przy tym wielce prawdopodobne, Ze takie wieze w swym zamysle byty starsze niz
Swiatynie, ktére pozniej dopiero zostaty z nimi ztgczone, petnigc role symbolicz-
nych wiez. Nazwy sumeryjskie wiez zdradzajg wyrazne rysy kosmiczne: E-temen-
-an-ki (,,fundament nieba i ziemi”), E-kur (,,$wigtynia gory”), dur-anki (,wiezy
nieba i ziemi”), E-ur-me-anki (,,dom siedmiu wodzéw nieba i ziemi”), E-ninnu
(,,Swigtynia piecdziesieciu [bogdw]”), ,.Swigtynia przekazujacego rozkazy nieba

S5TWAT VI, kol. 10%6. ) )

6Zob. H. Jensen, Die Kosmologie der Babylonier, StraBburgerlé}%, s 195200

1A Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, Berlin-Leipzig 1929, s. 130-132
8W H Roscher, Neue Omphalosstudien, Berlin 1915, s. 12-18,

9TWAT I, kol. 471n.



i ziemi” 1 Zikkuraty miaiy forme ramp wzniesionych jedna na drugiej lub, znacz-
nie rzadziej, spiralnie wspinajgcych sie wiez.

3. TEOLOGICZNA SYMBOLIKA ZIKKURATU

Tak zaprojektowana wieza schodkowa przedstawiata kosmos sktadajacy sie ze
sfer w zaleznosci od systemu liczenia. Czworokatny zarys catosci, na ktérym wzno-
sity sie kolejno coraz mniejsze tarasy, byt zorientowany kosmicznie: najwyzsza
rampa przedstawiata sanktuarium najwyzszego bostwa oraz Swiatynie z jej miej-
scem najswietszymll Dobrze znane sg $wigtynie pochodzace z 3. i 2. tysigclecia
przed Chr., ktdrych ruiny jeszcze dzi$ wznosza sie ponad otaczajacy teren nawyso-
kos¢ 14 m. W czasach swej najwiekszej Swietnosci byly to wieze wznoszace sie kil-
kadziesigt metrow ponad ziemia,

Dobrze znane sg m. in. budowle sakralne z okresu Ur 111 (2112-2004 r. przed
Chr.). Jako budulca prdcz cegiet wypalanych uzywano cegiet suszonych na storicu.
Najczesciej miaty one kwadratowy lub prostokatny ksztatt? Duzym osiggnieciem
okresu Ur 111 bylo wypracowanie zasad porzadku architektonicznego i klasycznych
form zikkuratu. Do najlepiej zachowanych budowli tego okresu nalezy zikkurat w Ur,
wzniesiony przez krdlaUrnammmu (2112-2095 r. przed Chr.) ku czci boga ksiezy-
ca Nanny, ktorego sanktuarium znajdowato sie na ostatnim tarasie. Cata budowda li-
czyka ok. 20 mwysokasci, a dolny taras byt prostokgtem o wymiarach 62,5 x 43 m; ko-
lejne za$ - 36 x 26 m i 20 x 11 m. Zikkurat znajdowat sie na terenie prostokgtnego
dziedzirica, otoczonego szeregiem mniejszych budowli, zwigzanych z kultem: m.in.
mieszkaniami kaptanek (tzw. gipar), patacem, skarbem, budynkiem sadowym. Przy
dziedzificu znajdowaty sie takze krypty grobowe wiadcdw 11 dynastii UrB3

Jedng z najwiekszych i najwyzszych Swiatyn tego typu byla Etemenanki, ktorg
Nabuchodonozor Il (605-562 r. przed Chr.) przebudowat, wigczajac przez
to do siedmiu cudéw $wiataXd Zikkurat ten sktadat sie z pieciu kwadratowych tara-

DA Parrot, Der Turmvon Babel Zollikon-Ziirich 1955, s. 8.

mreml\z}\? dIZ iaty petfonle, 5-7 cmwwysokosci. St
oole mi ar an ii57cm 0S0-
wano takzeug yaragigfz XIBX\%? e

BRekonstru qemkkuratu oraz okregu sakral zob. J. Sliwa, Sztuka i arche-
ologa Wschodu, Warszawe-Krakow 1997, s.

kamien wegielny pod vmeze, nie wiadom. Prawdopodabnie zaczeto jg

budov\ac pod koniec 2 ty5|acIeC|a przed w czasach, kiedy Jahwista postuzyt sie jej wy-

%qdem do napisania opowiadaniaw Rdz 11 Z tekstow zas Klinowychwynika, ze plemezym,

Q/(\);jnlszczona uz wieze, byt babiloriski krol Asarhaddon (681-663 .

rzed Chr)); von So en, Etemenanki vor Asarhaddon nach der Erzahlung vom

umbauzu Babel unddemErra—I\/Wmos w H-P. Miiller (red.), Bibel undAlter Oriert, Ber-
lin-New York 1985, s. 137, 130,



sbw, ktorych boki liczyty kolejno 90, 78, 60, 51 i 42 m dhugosci, awysokosé kazdego
z tarasow wynosita kolejno 33, 18 i trzy razy po 6 m. Na kazdy z poziomow prowa-
dzita potrojna rampa. Na ostatniej platformie znajdowata sie dwupietrowa, w ko-
lorze lapis-lazuli, $wigtynia Marduka. Ze szczytu tak imponujacej budowdi, liczacej
90 m wysokosci, rozciggat sie wspaniaty widok na nizine i przecinajacy ja Eufrath

Na kosmiczng symbolike zikkuratow wskazuje pewna liczba hymnow ku czci $wia-
tyni Ekur, z ktorych wynika, ze wjej $rodku znajduje sie wonna gora cedrowa, ktora jest
gora, gdzie wschodzi storice. Caly zas$ kompleks Swigtynny jest kopig tej kosmicznej
gory. Stad tez Swigtynia z terenu Mezopotamii nie byta tylko budynkiem przeznaczo-
nym do liturgii, lecz przede wszystkim mieszkaniem béstwa, ktére wedtug dwcze-
snych wierzen w spos6b szczegdlny zamieszkiwato poérod ludzi. Swiatynia byta takze
miejscem spetniania bozej stuzby - podstawowego obowigzku cztowiekals

Zikkurat jako sztucznie zbudowana gora w sugestywny sposob podkreslat Swie-
tos¢ danego miejsca (sum. ku), co poswiadczone jest w licznych tekstach sumeryj-
skich. Symbolika zikkuratu jest $cisle zakotwiczona w kosmologii, gdzie juz sama
nazwa poszczegolnych budowli nawigzuje do poczatkow stworzeniall Laczac nie-
bo z ziemig Swiatynia z terenu Mezopotamii wyrazata nie tylko jej powigzanie
z niebem, lecz takze ze ,,Swiatem dolnym™ - z ziemig, ktdrg reprezentowata dolna
Swigtynia, gdzie sprawowano codzienng liturgie. Podczas niej dochodzito do spo-
tkania si¢ ludzi z bostwem. Niemniej jednak architektoniczna specyfika sakralnych
budowli podsuwata wiernemu teologiczne przekonanie, ze zwykly obywatel nie
ma bezposredniego dostepu do bostwa i nie moze wprost przedstawi¢ mu swych
prosh. Stad tez im bardziej rozbudowany byt obszar $wigtynny, tym czesciej sama
cella (miejsce najswietsze) byta odgradzana od innych pomieszczen, a dostep do
niej utrudniony. Liczne pomieszczenia stuzace do innych celdw, takie jak spichrze,
administracja $wigtyni czy mieszkania kaptanow, takze petnity funkcje oddzielaja-
Cq miejsce najswietsze od wiernych. Bezposrednie oddawanie czci bostwu miasta
przystugiwato whasciwie tylko personelowi kultycznemuB

4. WIZJA PATRIARCHY JAKUBA AWYOBRAZENIA POZABIBLIINE

Kosmiczny charakter sakralnych budowli z terenu Mezopotamii prawdopo-
dobnie odzwierciedla sie w opisie wizji Jakuba, jaka otrzymat on w Betel (Rdz

5O rodz(% Swigtyry, ich architekturze i znaczeniu religijno-politycznym naterenie Me-
zopotamii zob. H. Schmdkel, Kulturgeschichte desAlten Ortert, Aggsbugg 1995, s, 234-244.
% tI)?mgg_rerga, Die Religionen des Alten Orientts, Gdttingen 1979, s. 8/m.
) S
BM mr, Religionen in der Umnelt des Alten Testaments |, Stuttgart-Berlin-Kéln
1996, s. 81-83.



28,12-13a). Wiodaca role wtych zdaniach peini siowo sullam. Tradycyjnie thuma-
czy sie je na jezyk polski, a takze inne wspotczesne jezyki, przez ,,drabina”. We
$nie Patriarchy Jakuba taczyta ona ziemie z niebem. Mozna przy tym powie-
dzie¢, ze nie byt to obiekt ,,bezuzyteczny”. Stuzyt bowiem postaricom Boga (ma-
T'aké elohim) do komunikacji miedzy dwiema sferami. Ciekawe jest przy tym, ze
na pierwszym miejscu zaznacza sie, iz ci postaicy niebiescy najpierw wstepuja.
By¢ moze jest to dalekie echo uroczystych procesji liturgicznych wstepujacych
po rampie zikkuratu do gdrnej $wiatyni bdstwa. W owym nieustannym ruchu po
sullam ,,aniotéw Bozych” mozna dopatrzy¢ sie takze podobienstwa do bdstw
Anunnaki, ktére komunikowaty sie ze $wiatem ziemskim i niebieskim wycho-
dzac z podziemi®

Biorac pod uwage mozliwos¢ wpkywdw otoczenia kulturowo-religijnego pa-
triarchdw na opisy biblijne, mozna dopatrzy¢ sie w Rdz 28,12 pewnych podo-
bienstw myslowych z mitem o Nergal i Ereszkigal. Wystepuje w nim idea potacze-
nia $wiata podziemnego z niebem za pomocg dhugich schodow niebieskich. Inter-
pretujac pojawienie sie ,,drabiny™ niebieskiej w dziejach Jakuba, nalezy wzig¢ tak-
ze pod uwage symbole, ktére sg charakterystyczne dla kazdego snu. Czesto bo-
wiem odzwierciedlajg one rzeczywisto$¢ pozaziemska, co moze miec réwniez od-
bicie we $nie Jakuba2 Na tej podstawie starsi egzegeci uwazali sullam za rampe
schodkowg prowadzacg do niebieskiego sanktuarium2l Miegjsce za$, na ktdrym le-
zat Jakub, bytoby babilofiskim odpowiednikiem Swigtyni ziemskiej.

Mimo ze w Betel z opisu Rdz 28,10-22 brakuje w rzeczywistosci jakiejkolwiek
budowli, przypominajacej zikkurat, to jednak opowiadanie to moze naleze¢ do
tzw. ,ideologii $wigtynnej”, silnie zaleznej od jej mezopotamskich odpowiedni-
kow. Innym wnioskiem, jaki mozna wyciagna¢ z opisu wizji Jakuba, jest stwierdze-
nie, ze objawiajacy sie w Betel Bog jest przedstawiony na podobiefstwo jakiego$
bdstwa niebieskiego. Wedlug Rdz 28,17 znajdujace sie tu wypowiedzi biegng
wzgledem siebie rownolegle: wymieniajg one ,,dom Boga” i ,,brame do nieba”.
Wynika z tego, ze wystepujacy tu Bag jest ztaczony z gorg kosmiczng z jednej stro-
ny i z bostwem niebieskim z drugiej strony.2

Dopatrujac sie dalszych wptywow zewnetrznych w odniesieniu do ,,drabiny Ja-
kubowej” oraz miejsca z nig zwiazanego, nalezy wzig¢ pod uwage takze reakcje

D%o béstwa zrodzone w pi I taplﬁt Mnalrzanzlg})l/(%so% l\kalegzabeéI one O%o

Swiata iennego, W przeciwienstwie I, ktore nale: ni g); Z

H.Schmokel, DasLan%rZSurrer Stuttgart ]%g g
ZOAR Mlllard The Celetial r and the Gate ‘ofHeaven (Geresisxwiii, 12.17), ET

(ZA Jeremlas DasAlte Testament im Lichte des Alten Oriert, Leipzig 1930, s 361n.
2F. Stolz, Strukturen und FHguren im Kult von Jerusalem, Berlin 1970, s 147,



patriarchy na objawienie sie Boga. Przede wszystkim Jakub przezywat wielki
strach, stwierdzajac jednoczesnie niezwyktos¢ miejsca oraz jego $wiety charakter.
Interesujgce jest, ze w Rdz 28,11-22 stowo magbm jest wymienione trzykrotnie
bez zadnego wprowadzenia. Podsuwa to mysl, ze znane byto ono narratorowi jako
miejsce kultuz3 Co natomiast Jakub w nocnym widzeniu oraz po przebudzeniu sie
spostrzegt, wywnioskowa¢ mozna ze znajdujacych sie w opowiadaniu dwoch trady-
gji: J (w. 16 - Prawdziwie JHWH jest na tym miejscu) oraz E (w. 17 - Jakze miejsce
toprzejmuje groza). Stowa Jakuba wyrazajg te same emocije i stwierdzenie, co po-
stawa Mojzesza i Jozuego podczas ich doSwiadczen z Bogiem (zob. Wj 3,5.6b; Joz
5,15) - $wietos¢ danego miejsca i wyznanie niepewnosci, strachu oraz stwierdzenie
obecnosci JHWH2L Zewnetrznym za$, fizycznym znakiem owego stwierdzenia
oraz postawy Jakuba byto postawienie maceby i wylanie nan oliwy. Byta to juz ewi-
dentna czynno$¢ kultyczna.

W tak skonstruowanym opowiadaniu z Rdz 28 mozna pokusi¢ sie na ukazanie
podobienstw do idei mezopotamskich. \Wyzej powiedziano, ze przecietni czciciele
danego bdstwa nie mieli bezposredniego dostepu do niego, lecz tylko przez perso-
nel kultyczny, sprawujacy liturgie. Patriarcha Jakub natomiast jest postacia tacza-
cg oba aspekty. Jako ,,zwykly” obywatel, ba, bedacy nawet wtrakcie ucieczki bani-
ta, popadt w przestrach, poniewaz niespodzianie znalazt sie na Swietym miejscu,
zarezerwowanym nie dla niego. Niemniej jednak oddalit te nieprawidtowos$¢ przez
spetnienie aktu kultycznego, mianowicie postawit kamienng macebe i wylat na jej
wierzch oliwe. W ten sposob redaktor perykopy osiggnat dwa cele: z jednej strony
potaczyt, czyli zaktualizowat ze swymi czasami dtugotrwalg tradycje o Swigtosci
miejsca z patriarchg izraelskim; z drugiej za$ wskazat na jednos¢ aktualnego kultu
izraelskiego z aktem kultycznym patriarchy Jakuba, dokonywanym wobec tego sa-
mego Boga - JHWH.

ZAKONCZENIE

Dopatrzenie sie wspolnych motywow, wystepujacych w dwdch odmiennych
Swiatach wierzen: w monoteistycznym przekazie biblijnym i politeistycznym $wie-
cie duchowym Mezopotamii, nie powinno wywohwaC zdziwienia. Kulturowe
zwigzki obu Srodowisk byty wowczas na porzadku dziennym. Mozna przy tej okazji
zapytaé, dlaczego wtekstach biblijnych spotyka sie paralele przede wszystkim wia-
$nie z Mezopotamii. Odpowiedz zdaje sie by¢ prosta: byta ona kolebka patriar-

B0 roli ,miejsca” w literackiej strukturze Roz 28,10-22 zob. komentarz C. Wester -
mann, Genesis- 2 Teilband. Genesis 12-36, Neukirchen-Viuyn 1981, s 552n.
2TWAT IV, kol. 11180



chéw izraelskich - atym samym p6Zniejszego narodu - ktdrzy wzrastali wtym $ro-
dowisku, przejmujac niektdre z tamtejszych tradycji. Pozniejsi zas izraelscy pisarze
biblijni, siegajac do wezesnych tradycji swego narodu, przejmowali niekiedy pewne
elementy z religii obcych, przystosowujac je w spaséb wrecz perfekcyjny do wymo-
gow religii monoteistycznej. Zabieg ten jest bardzo charakterystyczny w procesie
rozwoju religijnego $wiata lzraela.



