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KORNELIUSZ WENCEL EC

OBJAWIENIE W TEOLOGII KARLA BARTHA (1886-1968)

WSTEP

Nie ulega watpliwosci, iz K. Barth jest jednym z najznamienit-
szych teologow protestanckich. Jego opus magnum (nieukonczona
trzynastotomowa Dogmatyka Kosciota) stanowi wyznacznik nowe-
go myslenia, ktére okresla kierunek, tres¢ i styl uprawiania teolo-
gii w naszym wieku.1Jego znaczenie w odniesieniu do teologii
mozna porownaé do dorobku L. Wittgensteina, M. Heideg-
gera, Z. Freuda czy O. Webera w stosunku do wiasciwych im
dyscyplin nauki.2

Wplyw Bartha na teologiczng Swiadomos$¢ naszych czaséw nie
polega przede wszystkim na wprowadzeniu intelektualnej dialekty-
ki, ,,kryzysu” pomiedzy zachowaniem tradycji a przekroczeniem jej.
Nie jest on ani ,,rewolucjonistg” ani ,,0jcem Kosciota” naszych cza-
sow, lecz Swiadkiem Chrystusa, kaznodziejg i nauczycielem. Teolog
nie widziat dla siebie miejsca w eklezjalnym nurcie konfesyjnym czy
tez scholastycznym, lecz swa teologiczng tozsamos$é odnosit wprost
do wolnego dziatania Bozego stowa.3

Punktem wyjscia tej teologii jest prosta konstatacja wiary, iz
,,B0g przemowit” (Deus dixit).4Dlatego tez centralnym miejscem
teologicznej refleksji Bartha jest objawienie. Pytanie o Boze ob-
jawienie w kontekscie teologii chrzescijanskiej jest wskazaniem na
jej Zrédto i norme, na warunki mozliwosci jej prawomocnego, wia-
rygodnego urzeczywistniania. Na tyle, na ile pojecie to tgczy ze so-

1Szczegbtowy rys bibliograficzny dziel K. Bartha zob. A. Nossol, Chrystologia Karola
Bartha, Lublin 1979, s. 191 n.

2Por. J. W ebster, KarlBarth, New York 2000, s. 1

3Por. tamze, s. 2.

4 Por. E. Jungel, Karl Barth. A Theological Legacy, Philadelphia 1986, s. 34; B.L.
McCormack, KarlBarths Critically Realistic Dialectical Theology, Oxford 1995, s. 337 nn.



bg zaréwno ukazujgcego sie Boga, jak i refleksje cztowieka nad tym
faktem (Theos oraz logos) nalezy stwierdzié, iz objawienie jest wy-
darzeniem, dzieki ktdremu to, co skryte, zastoniete odkrywa swe
rzeczywiste oblicze, swa tozsamos$¢.5

Barth wyrdznia dwie przyczyny, dla ktérych cztowiek nie moze
poznaé Boga. Po pierwsze wynika to z dialektycznego napiecia po-
miedzy absolutng $wietoScig Boga oraz upadta grzeszng naturg
stworzenia, niezdolnoScig przestonietego grzechem ludzkiego umy-
stu do percepcji Bozej chwaly. Po drugie za$ owa diastaza ma swe
zrodto w nieprzekraczalnej ontologicznej réznicy pomiedzy egzy-
stencjg Boga jako nieskonczonego misterium a stworzeniem.6

1. WYDARZENIE OBJAWIENIA

Teolog odrzuca mozliwo$¢ traktowania Boga jako jeszcze jedne-
go z fenomendw, jakie wchodzg w zakres naturalnego ludzkiego
doswiadczenia.7 Cztowiek pojmowany jako egzystencjalna catos¢,
pozbawiony jest (takze w sensie pasywnym) zmystu czy tez zdolno-
§ci rozpoznawania Boga w Swiecie. Poznanie to pozostaje uwarun-
kowane taskawym odstonieciem przed nim tego, co niewyrazalne,
absolutne, misteryjne.8

Bog przychodzi do cztowieka jedynie ,przez” Boga, w catkowi-
tej immanentnej wolnosci od wptywdw Swiata. Obiektywny charak-
ter prawdy objawienia i odkupienia nie moze by¢ przyjety w spo-
s0b bezposredni dzieki jego naturalnemu wyposazeniu, lecz wyma-
ga posrednictwa Jezusa Chrystusa. Staje sie on osiggalny i skutecz-
ny dzieki Jego mediacji. Wcielone Stowo, Jezus z Nazaretu, beda-
cy Bogiem w historii jest jedynym, skutecznym posrednikiem obja-
wienia, w ktérym spotyka sie to co stare (ciato), z tym co nowe
(Duch Swiety).9

Niemoznos$¢ posiadania subiektywnej wiedzy o Bogu w rozumie-
niu chrzedcijanskim, ma z catg pewnoscig donioste konsekwencje

5Por. tamze, s. 43; J. W ebster, dz. cyt., s. 53.

6Por. J. W ebster, dz. cyt, s. 77; A. Nossol, dz. cyt., s. 23 n.

7Uwyraznia sie tutaj wptyw szkoty neokantowskiej (P. Natrop, H. Cohen) z Marburga.

8Por. K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik 1/1. Die Lehre vom Wort Gottes. Teil 1, Zollikon-
-Zirich 1932, s. 171 (KD 1/1).

9Por. K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik. Lehre vom Wort Gottes. Teil 2, Zollikon-Ziirich
1939, s. 198 n. (KD 1/2).



antropologiczne, jednakze jej zrédtem jest watek chrystologiczny.
Mozna w tym przypadku mowi¢ o analogii w kontekscie logiki wia-
ry, jaka istnieje pomiedzy brakiem naturalnego uposazenia po-
znawczego cztowieka w odniesieniu do Boga, a niemocg indywidu-
alnego zmartwychwstania.D

Jednakze dynamika wiary chrzescijanskiej przekracza w swej zy-
wotnos$ci ograniczenia grzesznej, ludzkiej natury i spoglada w Kie-
runku Boga, ktory wskrzesit z martwych Jezusa Chrystusa. Obja-
wienie, ktére czyni mozliwym poznanie Boga nie zmienia faktu, iz
czysto ludzka wiedza o Nim jest niemozliwa. Mozna w tym przy-
padku stwierdzi¢, iz okazuje sie ono by¢ ,,nie-objawieniem”.11Za-
stosowanie tak radykalnej dialektyki stuzy jedynie podkresleniu, iz
objawienie przekracza kazdag forme ludzkiej wiedzy, a zarazem
otwiera nieprzeczuwalng sfere nowych poznawczych mozliwosci.
Innymi stowy pozostaje ono cudem Bozej taskawosci, ktérego per-
cepcja jest mozliwa dzieki doswiadczeniu wiary.2

Cudowi objawienia towarzyszy cud wiary.BTotez jedyng ptasz-
czyzna proporcjonalnego, wilasciwego poznania Boga i mowy
o Nim jest wiara, rozumiana jako postuszna odpowiedz na inicja-
tywe Boga, ktory przemawia. Wiedza o Bogu pojawia sie w zywej
relacji, ktérg zasadniczo inicjuje On sam. Wiara i postuszenstwo
stowu wyznaczajg jeden z biegundw relacji, w ktorej Bég przemie-
nia ludzka epistemologiczng i moralng niemoznos¢, poprzez skie-
rowanie do cztowieka swego stowa bedgcego wybraniem i przywo-
taniem. Witasnie ono okre$la obiektywny warunek mozliwosci ob-
jawienia. X

2. POZNANIE BOGA

Bog, ktéry nie moze byé ,zobiektywizowany” czyni z siebie
w sposéb wolny przedmiot poznania, poprzez wkroczenie w $wiat
ludzkiego doswiadczenia i konceptualizacji. Jednakze ta wstepna
samo-obiektywizacja Boga nie okresla petni rzeczywistosci, ktérg

DPor. E. Jingel, dz. cyt, s. 43 n.

Por. KD 1/2, s. 176.

DPor. KD 1/1, s. 238.

BPor. K. B arth,Dogmatik im Grundriss, Zurich 1947, s. 113.
YPor. A. Nossol, dz. cyt., s. 29.



jest objawienie, lecz tylko jeden z jego zywotnych momentow. De-
cyzja samo-objawienia musi spotkaé sie z receptywng otwartoscig
w akcie wiary i postuszenstwa, stuchania i odpowiedzi cztowieka.
Objawienie ma charakter $cisle personalny, jest ono wynikiem kre-
atywnej obecnosci i dziatania Bozego Ducha w $wiecie skierowane-
go do cztowieka, ktéry stucha i odpowiada na dar wezwania stowa.b

Wiara i postuszenstwo, ktére wyznaczajg granice epistemologicz-
nej percepcji Boga pozostajg Jego darem, majg charakter aprio-
ryczny, sg jej pierwotnym zatozeniem. Fakt ten oznacza, ze nie
okreslajg one pewnej statej sprawnosci poznawczej ludzkiej natury,
lecz sg swoistym rodzajem taski, dajagcym cztowiekowi sposobnos¢
auto-transcendencji na rzecz Boga. Wiara i postuszefistwo wyzna-
czajg przestrzen samo-udzielania sie Boga w konkrecie ludzkiej eg-
zystencji, sg owocem Bozego pragnienia ofiarowania sie cztowieko-
wi. Jako skladowa cudu objawienia, wiara czyni mozliwym ade-
kwatne myslenie o Nim w wymiarze historycznym; Bég pojawia sie
w historii (jest On w niej, nie utozsamiajac sie z nig), dzieki swej
wolnej decyzji.b

W swych rozlicznych pismach Barth nie zaprzestaje podkre-
§lac, iz rzeczywisto$¢ objawienia nie ma charakteru statycznego, raz
na zawsze zamknietego zbioru prawd, lecz dynamiczny - jest wyda-
rzeniem. Objawienie jest czyms, co nieustannie sie wydarza, Bozym
konkretnym dziataniem, w ktorego przestrzeh zostaje wigczony
i na ktore odpowiada cztowiek.T7

W swym komentarzu do Listu do Rzymian Barth podkre$la pa-
radoksalny charakter Bozego objawienia wskazujacy na jego dyna-
mike.BBOg, ktéry pozostaje skryty w swej niedostepnej Swiattosci
objawia sie w Jezusie Chrystusie. Deus absconditus w postaci Jezusa
to Deus revelatus. BW tym miejscu znajduje swoj wyraz podstawowe
dialektyczno-metodologiczne przekonanie teologa, iz transcen-
dentny charakter Bozego bytu pozostaje poza zasiegiem mozliwo-
ci poznawczych cztowieka czy tez wyrazenia Go w konteksScie ludz-
kiego jezyka.D

BPor. KD 1/ 2, s. 230.

BPor. A. Nossol, dz. cyt., s. 30 n.

TPor. G.Hunsinger, How to Read KarlBarth. The Shape ofHis Theology, Oxford 1991, s. 80.
BPor. K. Barth, Der Rémerbrief, Zlrich 1922, s. 39 (R).

DBPor. KD 1/2, s. 147.

DPor. J. W ebster, dz. cyt., s. 80.



Jesli utozsamiamy objawienie z konkretnym tekstem, z okreslo-
ng osoba, ciggiem historycznie potwierdzonych faktéw, zbiorem
norm etycznych czy jakimkolwiek innym fenomenem, to ryzykuje-
my zatracenie Jego transcendencji. W tym przypadku narazamy sie
na prébe odniesienia do istoty Boga kategorii myslenia, ktére sto-
sujemy w naszym prozaicznym doswiadczeniu. Poza tym powstaje
ryzyko traktowania stowa Bozego (ktorego biblijne koneksje odpo-
wiadajg tresci objawienia), jako sfery znajdujacej sie w catkowitym
zasiegu i wiadaniu cztowieka.2l

Jednakze Barth ostrzega, iz powyzszy sposob rozumienia rze-
czywistosci Bozego stowa nie ma nic wspdlnego z jego najgtebszym
biblijnym znaczeniem, tak jak byto ono rozumiane przez prorokéw
czy tez apostotow. Stowo jest tutaj od nikogo niezaleznym, wolnym
Bozym dziataniem, ktére nigdy nie moze podlegac jakiejkolwiek
uwarunkowaniom ze strony S$wiata stworzonego, cho¢ wchodzi
w bliskie zwigzki z wieloma z jego fenomendw. Jest ono dynamicz-
ng energig, samo-wypowiedzig Boga, ktérego Zrédtem pozostaje
Jego nieograniczona wolno$¢. Objawienie to dla Bartha wydarze-
nie stowa, w ktérym Bdg daje sie poznac cztowiekowi.2

Mozliwos¢ poznania Boga w Jego pierwotnej obiektywnosci
dzieki wydarzeniu objawienia jest darem-taskg, ktdra catkowicie
przekracza Swiat stworzony. BAg jako ,,catkowicie Inny” pozostaje
transcendentny w stosunku do $wiata ludzkich stow, mysli i idei.3
Totez nie istnieje zdaniem teologa analogia entis - brak bowiem na-
turalnej ciggtosci z tym, co stworzone i co niestworzone. W wyda-
rzeniu objawienia Bog wigcza przedmioty, stowa, mysli i idee Swia-
ta stworzonego i obdarowuje je zdolnosScig posredniczenia w akcie
Jego samo-obiektywizacji, a wiec zdolnoscia, ktéra lezy catkowicie
poza zasiegiem ich naturalnych mozliwosci.2

3. DIALEKTYKA OBJAWIENIA

Boze objawienie charakteryzujg dwa zasadnicze aspekty, obiek-
tywny oraz subiektywny. W wymiarze obiektywnym Bog, ktérego

2LPor. KD 1/1 s. 349n.

2Por. tamze, s. 254.

BPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 76.
2Por. KD 1/2 s. 750n.



egzystencja jest catkowicie skryta przed mozliwo$ciami czysto ludz-
kiej percepcji, przyjmuje konkretng, osadzong w czasowym wymia-
rze forme, dzieki ktorej staje sie dla nas rozpoznawalny, nie tracac
jednak niczego ze transcendentnego, skrytego charakteru swej eg-
zystencji. Ze swej natury Bog jest skryty przed cztowiekiem w spo-
sdb catkowity, poprzez ontologicznie pojmowany ,,rozdziat”.5

Jedynie Bdg moze pokonaé diastaze miedzy sobg a stworzeniem
w akcie samo-objawienia. Poprzez przyjecie czytelnej dla ludzkiej
percepcji postaci, staje sie On przedmiotem poznania.®Jednakze
czynigc to, wchodzac w strefe, ktdra nie jest Bogiem, pozostaje je-
dynym i niepowtarzalnym przedmiotem poznania, gdyz jest jedno-
cze$nie catkowicie skryty w akcie swego objawienia. Przyjecie przez
Boga formy w wymiarze czasowo-przestrzennym nie oznacza, iz
czyni On z siebie przedmiot poznania posrdd innych, porownywal-
nych z Nim fenomenéw. Obiektywny charakter Bozego objawienia
ma zarazem znamiona absolutnej subiektywnosci, co odnosi sie do
Jego podmiotowej wolnosci, niezaleznej decyzji samo-objawienia.Z

Obiektywny wymiar Bozej egzystencji i samowiedzy ma swe
zrodto w Nim samym; Ojciec od zawsze zna Syna, a Syn Ojca
w jednosci z Duchem Swietym. Zdaniem Bartha obiektywny
wymiar egzystencji, jak i wiedzy przynalezy do Bozego bytu. Sa-
mo-poznanie Boga odnosi sie do Jego trynitarnej egzystencji
i wiasnie w relacji do tego wymiaru teolog méwi o ,,bezposred-
niej” badz tez ,pierwszej obiektywnoS$ci”. Natomiast, idgc tym
tokiem myslenia, mozna wyr6zni¢ drugi poziom obiektywnosci,
to znaczy ten, w ktérej pojawia sie On w formie objawienia. R6z-
nica pomiedzy ,pierwsza” a ,,wtorng” postacig obiektywnosci nie
jest zwigzana z istotg prawdy egzystencji Boga, lecz jedynie z jej
formg. ,,Wtdrna” posta¢ obiektywnos$ci Bozego bytu jest ekspre-
sjg formy komunikacji odwiecznej prawdy, w ktorej staje sie ona
czytelna dla nas jako stworzen.3

Ludzkie poznanie Boga w wymiarze ,wtdrnej obiektywnosci”
jest niczym innym, jak uczestnictwem w rzeczywistosci Bozego sa-

BPor. G. Hunsinger, dz. cyt., S. 79 nn.

BPor. K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik I1/1. Die Lehre von Gott, Zollikon-Ziirich 1940,
s. 15 (KD 11/1).

Z’Por. tamze, s. 11nn.

BPor. tamze, s. 54.



mo-poznania, ktore rozgrywa sie w kontekscie wiecznosci.® Obja-
wienie buduje mozliwo$¢ posredniego przystepu do petnej prawdy
Boga, co oznacza, iz obiektywnos$¢ immanentnego trynitarnego
sposobu Bozej egzystencji ukazuje sie w Jego wolnej decyzji odsto-
niecia przed cztowiekiem woalu wiasnej tajemnicy.dPrawda Boga
objawia sie w imieniu i postaci Jezusa Chrystusa, ktéry jest uciele-
Snieniem Bozej egzystencji w ludzkiej naturze. Teolog wyraza prze-
konanie, iz najpetniejszym wyrazem Bozej tozsamosci jest cztowie-
czenstwo Jezusa Chrystusa.d

Samo-objawienie Boga jest naznaczone rysem powszechnosci,
a zarazem przyjmuje zdecydowanie personalng orientacje.2 Eko-
nomia objawienia pokazuje, iz Bdg czyni si¢ znanym, wchodzi w za-
zytos¢ raczej z osobami wybranymi anizeli z ogétem danej spotecz-
nosci, jest On kim$, kto swe stowo kieruje do tych, ktérzy ,,maja
oczy by widzie¢ i uszy, aby stysze¢”. BAg uwrazliwia osobe, ktorej
chce sie objawi¢ zmystem wiary czynigcym jg zdolng do percepcji
stowa. Jego samo-otwarcie pozostaje czytelne dla okre$lonej wraz-
liwosci ludzkiej wiary, natomiast nieczytelne dla innych. Dla tych,
ktérzy w danej chwili nie zostali naznaczeni swoistg wrazliwoscia
wiary, rzeczywisto$¢ stworzona - posredniczaca w wydarzeniu obja-
wienia - pozostaje raczej zastong niz ujawnieniem tresci Bozego
misterium. Totez objawienie znajduje sie w Scistym bezposrednim
zwigzku z naukg o wybraniu.3

Objawienie ma charakter personalny, jest wezwaniem kierowa-
nym do konkretnej osoby w okre$lonych warunkach, miejscu i cza-
sie. W tym przywolywaniu Bdg oczekuje konkretnej postawy wiary
i postuszenstwa, badZ tez niewiary.3lJest ono zatem wydarzeniem,
w kontek$cie ktorego nasza egzystencja zostaje Scisle okre$lona
(bestimmt) poprzez taskawg Bozg decyzje i dziatanie ze wzgledu na
cztowieka.B

Zazwyczaj to wydarzenie ukazuje sie w ramach znanych nam,
czytelnych form (Pismo $wiete, gtoszenie Bozego stowa oraz inne

DPor. tamze.

PPor. tamze, s. 54.

3Por. G. Hunsinger, dz. cyt, 79; KD 11/1, s. 58; KD 1/1, s. 141.
2Por. KD I/1, s. 147.

BPor. tamze, s. 198 nn.

3IPor. KD /1, s. 180, 350 nn.

BPor. tamze, s. 207 n.



postaci zycia chrzesScijanskiego). Jednakze Barth konsekwentnie
przypomina, iz te $rodki czy tez ,znaki” komunikacji objawienia
oraz ich wybér pozostajag w bezposredniej zaleznosci od Boga, na-
tomiast On sam jest catkowicie wolny od nich.¥Dlatego tez czto-
wiek nie moze zamkng¢ woli objawiania sie¢ Boga w jakiejkolwiek
formie, gdyz nie przynalezy On do zadnej, a moze wykorzystac
kazda z nich.¥

Mowigc inaczej, jesli wspolnota oséb wierzgcych stanowi norma-
tywny spoteczny kontekst Bozego objawienia, to nie oznacza, iz
formalna przynaleznos¢ do tejze wspdlnoty daje pewnos$¢ Bozego
samo-objawienia przed cztowiekiem.8 Kiedy Bdg moéwi, to ci do
ktérych mowi - dzieki Jego tasce - sg wigczeni w proces Jego samo-
-poznania, kogo$ egzystencjalnie r6znego od siebie dzieki obecno-
éci Ducha Swietego, ktéry nie dzieli, lecz taczy.®Duch Swiety nie
jest dialektykiem, lecz syntezg mitosci konfrontujgca nas z rzeczy-
wistoscig Trojcy. Jedynie za Jego posrednictwem mozemy spotkac
Boga, ktory sie objawia i mamy pewnos¢, iz spotkaliSmy wiasnie Je-
go. Oczywiscie to spotkanie, jak zaznaczono, jest mozliwe dzieki
posrednictwu czytelnych dla cztowieka wierzacego ,,znakéw” (ob-
razu, stowa, wyobrazenia) obecnych w tym Swiecie. Postuch i postu-
szefAstwo dawane stowu, okazuje sie nieodzownym warunkiem ta-
kiego ukierunkowania naszych ludzkich mysli stéw i ich znaczen, by
umozliwi¢ proces poznania Boga.®d

4. DYNAMIKA OBJAWIENIA

Objawienie, ktére rozumiemy w kategoriach wydarzenia, jest
jednoczesnie dziataniem, akcjg Boga, w ktdrg wigczony jest czto-
wiek. Boze stowo kierowane do cztowieka przywotuje go do odpo-
wiedzi na dar wezwania, i ta odpowiedz wiary stanowi integralng
czes¢ rzeczywistosci objawienia. Zdaniem Bartha BoOg wyposaza
cztowieka w owa zdolno$¢ opowiedzenia sie po Jego stronie i dlate-
go mozna mowi¢ o swoistej ,determinacji” (ukonstytuowaniu)

PPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 80.
FPor. KD 1/2, s. 234 n.

BPor. KD 1/2, s. 224 nn.

BPor. tamze, s. 268.

DPor. KD 11/1, s. 16n.



ludzkiej egzystencji poprzez objawienie. Nie oznacza to, iz w tym
przypadku zaktadamy pasywnos$¢ ze strony cztowieka czy tez zawie-
szenie jego wolnosci czy odpowiedzialno$ci. Wrecz przeciwnie, Bo-
ze udzielanie si¢ na gruncie objawiania stwarza przestrzen dla ludz-
kiej wolnosci, tzn. ofiaruje nam perspektywe nowej formy bycia
i dziatania, ktére w innym przypadku bylyby nieosiggalne.4

taskawe dziatanie Boga w Stowie i Duchu wigcza i przenika
ludzka wolno$é, czyniac jg w ogole mozliwag. Nie znosi ono jednak
czy chociazby nie zamazuje ontologicznej roznicy miedzy tym co
boskie a ludzkie, stworzone i niestworzone. Objawiajacy czyn Boga
nie ubostwia ludzkiej natury, lecz stawia jg w swej obecnosci, otwie-
rajac przestrzen relacji i odniesien egzystencji i dziatania miedzy
Nim i cztowiekiem.2

Totez wydarzenie objawienia, jako czynnik determinujacy ludzka
nature, nie zawiesza jej wolnosci i odpowiedzialnosci, lecz okazuje
sie by¢ relacyjnym, korespondujacym ze sobg dziataniem Boga
i cztowieka.®8 Okre$la ono dynamike spotkania dwdch wolnosci,
w ktérym kazda z nich zachowuje swg integralnos¢, jednakze nie
mozna uzna¢ ich (wolnosci) za symetryczne i proporcjonalne
w swym dziataniu. BOg pozostaje w powyzszym przypadku pierw-
szorzednym inicjatorem wydarzenia objawiajgcego dziatania, z kt6-
rym koresponduje wolno$¢ cztowieka.44

Mozliwo$¢ partycypowania stworzenia w wolnym akcie samo-po-
znania oraz samo-objawienia Boga nie oznacza, iz ukazuje sie On
przed ludzkimi oczyma jedynie w jakiej$ znikomej czesci. Objawie-
nie nie ma charakteru czesciowego, kwantytatywnego. Prawda Bo-
ga bedacego trojjedyng mitoscia, zostaje przed nami w petni otwar-
ta poprzez posrednictwo Jezusa Chrystusa, ktéry jest Bozym Sto-
wem w ludzkiej postaci.%b

Jego postannictwo jest niczym innym, jak taskawym udzielaniem
sie Boga w catej niepowtarzalnos$ci i egzystencjalnej integralnosci.
W Nim mamy przystep do Boga jako takiego, w catej petni Jego b6-
stwa. Barth wielokrotnie podkresla, iz mozemy pozna¢ Boga albo

4Por. KD 1/2, s. 265n.

LPor. E. Jingel, dz. cyt, s. 130 n.
BPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 89.
4Por. KD 1/1, s. 205n.

HPor. KD 11/1, s. 51.



w Jego catkowitej, niepodzielnej prawdzie lub tez nie poznajemy
Go wcale.®

Mediacyjny charakter Jezusa Chrystusa w odniesieniu do Boze-
go zaangazowania na rzecz objawienia, nie znosi zastony Jego nie-
poznawalnos$ci.&W Jego cielesnej kenozie, Bog pozostaje incognito
dla czysto ludzkiej percepcji. Bedac ucielesnionym Stowem, Chry-
stus jest objawieniem Bozym dla cztowieka, jednakze ,,nie wprost”,
lecz niejako ,,za zastong”. Stworzona natura Jezusa Chrystusa jest
forma przyjetg przez Bozy byt wéwczas, gdy zdecydowat On w cat-
kowitej wolno$ci objawi¢ sie w petni w sferze stworzenia.8

Ludzka natura Syna Bozego jest zarazem S$rodkiem, jak i ograni-
czeniem akcji samo-objawienia sie Boga.®Jest ona bowiem z jed-
nej strony droga posredniczaca w akcie tegoz wydarzenia, dzieki
czemu niepojeto$¢ Bozej egzystencji staje sie mozliwa do uchwyce-
nia i zrozumienia w kontekscie percepcji cztowieka. Ludzka natura
jestdlaBartha formg objawienia (ktéra na moment nie traci swe-
go stworzonego charakteru), nosnikiem tresci obiektywnego cha-
rakteru prawdy Bozego bytu. Teolog podkresla, iz Jezus Chrystus
jest zaréwno Bogiem, jak i cztowiekiem, jednakze integralnos¢ tre-
Sci objawienia, ktore przynosi nie ma charakteru syntetycznego,
lecz dialektyczny. Jest ono zaréwno pytaniem jak i odpowiedzig,
w ktorym spotyka sie ,,pierwotna” z ,,wt6rng” obiektywnoscig.®

Ludzka natura Jezusa Chrystusa jest punktem przeciecia dwdch
nieporéwnywalnych ptaszczyzn - stworzonej i niestworzonej. Swiat
wiecznosci, ktéry ukazuje sie we wcielonym Stowie, nie ma swej
kontynuacji w wymiarze horyzontalnej perspektywy stworzenia,
lecz staje sie uchwytny w widzialnej postaci Jezusa, ktéry jako
Chrystus przynosi nam (w linii wertykalnej) niewidzialny Swiat Oj-
ca. Swiat ten, ktéry przecina nasza rzeczywisto$¢ ,,prostopadle” nie
ma w odniesieniu do niej relacji proporcjonalnosci, lecz dialektycz-
nie zorientowang odmiennos¢.a

Jednakze sama ludzka natura Jezusa nie odstania nam jeszcze
Boga, przez nig staje sie On wiasciwie zakryty. Jezus dzieli ludzki

HPor. tamze, s. 52.

4&Por. B.L. McCromack, dz. cyt., s. 269.
BPor. E. Jingel, dz. cyt,, s 131

HPor. B.L. McCormack, dz. cyt, s. 358 nn.
PPor. A. Nossol, dz. cyt.,s. 32.

3 Por. tamze.



los do samego korica az po kres Smierci. Barth podkresla, ze do-
piero ,pusty grob”, fakt zmartwychwstania okre$la odstoniecie ta-
jemnicy Chrystusa jako Syna Bozego. Odstoniecie prawdy o Jezu-
sie jako Chrystusie nie jest poznawalne historycznie, gdyz stanowi
wertykalnie zorientowane dzieto Ducha Swietego. Ludzka natura
Jezusa Chrystusa, (jako stworzony posrednik samo-objawienia
dzieki taskawemu wyborowi Boga) wyraza prawde Bozej tozsamo-
§ci, czego w zaden sposéb nie mogtaby dokonaé sama z siebie.2

Jak wspomniano cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa, nie tracac
nic ze swego stworzonego charakteru, jest nie tylko posrednikiem
samo-objawienia Boga, lecz takze pozostaje czytelng ekspresja de-
cyzji Jego samoograniczenia. W akt objawienia Bog wigcza forme,
ktérej stworzona obiektywnos$¢ pozostaje catkowicie ré6zna od Jego
wiasnej obiektywnosci, a tym samym przestania jg.BPoprzez przyj-
Scie na Swiat za zastong cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, Bog na-
daje mu moc sakramentalng w odniesieniu do objawienia, czyni
zen znak wiasnej transcendentnej prawdy. Ostatecznie objawienie
oznacza sakramentalne samo-Swiadectwo Boga, uobecnienie Jego
odwiecznej prawdy w przestrzeni stworzonej obiektywnosci, kore-
spondujacej z percepcja i sposobem myslenia cztowieka. 3t

Cztowiek spotyka sie z rzeczywistoscig Boga jedynie dzieki ,,zna-
czacej” obiektywnosci stworzenia, nie dzieki béstwu, lecz cztowie-
czenstwu Jezusa Chrystusa. Rozrdéznienie natury ontologicznej po-
miedzy Stwdrcg a Swiatem nie zostaje tutaj przekroczone, lecz wza-
jemnie przyporzadkowane w $cistym noetycznym sensie.5Rozréz-
nienie to jest nieuchwytne w doswiadczeniu zmystowej percepciji,
pozostaje skryte pod powierzchnig sakramentalnej natury form ob-
jawienia. Z chwila, gdy obiektywny charakter stworzenia staje sie
reprezentantem prawdy Boga, wowczas przestania, ukrywa jg. Bog
akceptuje fakt swej niewidzialnosci w kontekscie objawienia jako
Ten, kto zna siebie i daje sie pozna¢.®

Jako posrednik prawdy Boga Jezus Chrystus uobecnia jednocze-
$nie fakt decyzji Jego objawienia, skrytoSci oraz wolnosci. Barth

BPor. tamze.

BPor. KD 1171, s. 53.

5lPor. tamze.

SPor. E. Jingel, dz. cyt,, s. 130.
BPor. KD 11/1, s. 55.



podkre$la, iz konieczno$¢ bycia zastonietym nie wynika jedynie
z formy posredniczacej w objawieniu, lecz takze z jego treSciowej
zawartosci.5¥Posta¢ objawienia przestania jego istote, gdyz stworzo-
na natura Jezusa Chrystusa nie jest Bogiem. Jednakze prawda ta
jest skryta ze wzgledow na swojg tres¢, odnoszgcg sie wprost do
istoty nieprzeniknionej tajemnicy trynitarnego zycia. Okazuje sie,
iz kazdy z obu aspektéw owej skrytosci mozna traktowac jako po-
dwadjna funkcje wolnosci Boga, przyjmujacego ze wzgledu na czto-
wieka ludzka nature.B

W obydwu funkcjach objawienia (formy i treSci) Bog, ktory uka-
zuje sie w Jezusie Chrystusie, pozostaje skryty w samym jego ja-
drze. Nie wolno jednak tegoz dwubiegunowego charakteru skryto-
Sci osadzonego w wolnosci Boga, a ujawnionego w perspektywie
objawienia, wyprowadza¢ z apriorycznych zatozeri natury filozo-
ficznej.® Zrodtem naszego poznania Boga jest nadprzyrodzona
wiara, inicjowana faska Ducha Swietego. Transcendentny charakter
skrytosci Bozej egzystencji ukazany w doswiadczeniu chrze$cijan-
skiej wiary ma charakter obiektywny, i nie mozna go zredukowac
do poziomu wyniku procesu racjonalizacji.®

Dynamike objawienia znamionuje cecha obiektywnosci i subiek-
tywnosci. Obiektywny charakter Bozego bytu zostaje objawiony
w Jezusie Chrystusie, w swej jedynej szczeg6lnosci i niepowtarzal-
nosci.@L Obiektywny charakter Bozej tozsamosci jest jedyng trescig
objawienia Boga jako Trojcy. Absolutna wolnos¢ ukazujaca sie
w stworzonej postaci oraz niepowtarzalno$¢ tresci objawienia Boga
jako Trojcy, budujg dwa filary okreslajace niemozno$é Jego natu-
ralnego poznania.® Transcendentny charakter Bozej egzystenciji,
niemozno$c¢ jej poznania przy uzyciu stworzonego aparatu poznaw-
czego wyptywa z wolnosci Boga. Jedynos¢ Bozego bytu przyjmuje
stworzong postac¢ cztowieka Jezusa Chrystusa (charakter obiektyw-
ny), by objawié nam nie pojmowalny charakter wiasnej egzystencji
(charakter subiektywny).®

YPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 80.
BPor. KD 1/2, s. 31n.

DPor. B.L. McCormack, s. 269 n.
®Por. KD 11/1, s. 15, 138.

BPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 76 n.
@Por. J. W ebster, dz. cyt.,, s.83n.
BPor. E. Jingel, dz. cyt, s. 131



Skryto$¢ Boga nie wynika z naszej racjonalnej refleksji nad spo-
sobem Jego bycia, czy tez z rozeznania ograniczonosci ludzkiego
samo-poznania. Zaden z filozoficznych racjonalistycznie ujetych
systemow (Platon, Arystoteles, Hegel, Kant) nie moze ro-
§cic¢ sobie prawa do ujmowania petnej prawdy o sposobie egzysten-
cji Boga poza objawieniem, gdyz lezy ona po prostu poza zasiegiem
ludzkiej receptywnosci.6t

5. OBJAWIENIE W PERSPEKTYWIE TRYNITARNEJ
I INKARNACYJINEJ

Proces objawiania si¢ Boga ma swe trynitarne zatozenie; Ojciec
wypowiada swe Stowo i poprzez Nie nawigzuje z cztowiekiem zy-
wotng relacje, dzieki tasce Ducha Swietego. Wydarzenie objawie-
nia w swym trynitarnym charakterze zaréwno co do formy, jak
i w wymiarze treSciowym wskazuje, iz dynamika samo-objawiania
sie Boga ujawnia Jego relacyjne odwieczne istnienie jako Trdjcy.®
Sam za$ ekonomiczny w swym charakterze proces objawienia ma
réwniez tréjjedyng postac: Tego, ktory przyjmuje forme (Syn), Te-
go, ktory daje moc rozpoznania tejze postaci i mozliwo$¢ opowie-
dzenia sie po jej stronie przez cztowieka (Duch Swiety) i Tego, kt4-
ry jest zrédtem objawienia i ktory nie przyjmuje zadnej formy (Oj-
ciec). Chrzescijanskie objawienie odnosi sie do Ojca jako Stworzy-
ciela i Pana, do Objawiciela i Odkupiciela - Syna Bozego lub tez
Stowa skierowanego do cztowieka oraz Ducha Swietego, ktéry jest
darem postusznej wiary i i ludzkiej Swietosci.®

BoOg, objawiajgc sie w ludzkiej historii, przyjmuje konkretny
ksztatt; odstoniecie wiasnej tajemnicy wigze sie z Jego odwieczng
egzystencjg jako Objawiajgcego (Ojciec), Objawicida (Syn) oraz
Jednoéci pomiedzy dwoma hipostazami, czyli Duch Swiety.&Droga
zréznicowanego tréjdzielnego w swej formie objawienia ma swe
zrodto w immanentnym zyciu Trojcy. Innymi stowy, sposéb obja-
wienia sie Ojca przez Syna w Duchu Swietym jest uobecnieniem
W wymiarze czasowym rzeczywistosci, ktéra Bog jest od zawsze. To-

6Por. KD 1/2, s. 490 nn.

GPor. B.L. McCromack, dz. cyt., s. 351.
“Por. KD I/1, s. 320 nn.

6/Por. J. W ebster, dz. cyt,, s. 85.



tez tre$¢ i forma objawienia stanowig catkowitg jednos$¢; tres¢, kto-
ra cztowiek ujmuje w kontekscie Bozego samo-objawienia osadzo-
na jest w sposob zupetny na gruncie misterium Jego odwiecznej
trojjedynej tozsamosci.®

Stowo, ktére Bog wypowiada w wydarzeniu objawienia, jest tym
samym Stowem, jakie kieruje ku sobie w wymiarze wiecznosci. Po-
czawszy od pierwszej publikacji swego komentarza do Listu do Rzy-
mian Barth konsekwentnie podkresla, iz Bog obecny w Swiecie
jest ,,catkowicie Inny” od swego stworzenia. Jego obecno$¢ w pro-
cesie historycznym jest cudem, co wprowadza dialektyke ontolo-
gicznej roznicy pomiedzy Stworcg a stworzeniem.® Mozliwos¢ po-
znania Boga jest cudem faskawego wejscia Boga w proces historii
Swiata poprzez Jego ,stanie sie ciatem”. Bedac uchwytnym w wy-
miarze cielesnym, Bdg stwarza pierwotny obiektywny warunek
mozliwosci bycia poznanym przez cztowieka w wymiarze wydarze-
nia samo-objawienia. Jako odwieczny Syn Bozy Jezus Chrystus po-
zostaje drugim sposobem bytowania Boga. Dzieto objawienia i po-
jednania cztowieka rozpoczete aktem wcielenia, stanowi ekspresje
Jego preegzystencji jako Stowa.D

Barth podkresla, iz sposob istnienia Synajako preegzystujacego
w przestrzeni trynitarnej, rozni sie od podobnego istnienia stworze-
nia w wymiarze wiecznosci. Syn preegzystuje wraz ze swoim czto-
wieczenstwem, co oznacza, iz zbiega sie ono od zawsze z Jego obja-
wiajagcym postannictwem, z Jego predestynacjg. Dlatego Barth
mowi o preegzystencji Stowa konkretnie, jako o Jezusie Chrystusie.
Objawienie nie jest odrebnym aktem odwiecznego Stowa, lecz jest
tozsame z faktem, iz ,,Stowo stato sie ciatem”. 7

Kiedy myslimy o objawieniu, to jednocze$nie zmuszeni jesteSmy
mysle¢ o Jezusie Chrystusie. Objawienie w jego obiektywnym cha-
rakterze jest jednoczesnym ukazaniem sie przed cztowiekiem Ojca
i Ducha Swietego. Obiektywny charakter objawienia przektada sie
na jego wymiar subiektywny, jest skierowane w Duchu Swietym do
kazdego z nas. Bog w Jezusie Chrystusie staje sie poznawalny, jed-
nakze jedynie posrednio, nie w swej istocie, lecz w znaku. Wymiar

@Por. KD 1/2, s. 37.

®Por. R, s. 10 n.

DPor. E. Jingel, dz. cyt., s. 129,
APor. A. Nossol, dz. cyt., s. 49 n.



skrytosci Jego egzystencji spotyka sie z jej odstonieciem. Pozostaje
faktem, iz ,nos$nik” objawienia (ludzka natura), nawet jesli jest
zjednoczona hipostatycznie z Bogiem, nie jest Nim samym.
Wszystkie wiadomosci, jakie posiadamy o ludzkim zyciu, $mierci
a w koncu zmartwychwstaniu nie sg, w rozumieniu Bartha, wie-
dza o Bogu. W wydarzeniu objawienia, w ktorym Ba4g staje sie wi-
dzialny, wymiar cztowieczenstwa Jezusa jest konieczny, ale niewy-
starczajacy, gdyz zastona musi stac sie transparentna wobec prze-
stonietej tajemnicy.?

Sam fakt posiadania wiedzy o Jezusie nie jest jednoznaczny
Z przyjeciem objawienia. Istnieje Scista pozytywna korelacja po-
miedzy cztowieczenstwem Jezusa i ludzkim poznaniem Boga, po-
miedzy formg i trescig objawienia. Czynnikiem #gczacym te dwie
warstwy jest doSwiadczenie wiary, ktora przebija sie przez woal
ludzkiej natury Jezusa, i zostaje wigczona w dynamike samo-obja-
wienia Boga.B

Zywotng relacje, jaka wytwarza sie pomiedzy spotkaniem Boga
w historii Jezusa a ludzkg wiarg nazywa Barth analogiafidei. Ana-
logiczny zwigzek pomiedzy cztowiekiem i Bogiem w doswiadczeniu
wiary sprawia, iz mozliwos¢ wyrazenia sfery lezacej poza fenome-
nem konkretnej formy objawienia ma charakter posredni. Wyzna-
nie wiary Kosciotaw Jezusa Chrystusa jako Pana i Odkupiciela, wy-
raza przekonanie o objawiajacej obecnosci Boga w tym konkret-
nym cztowieku, o utozsamieniu sie z Nim w wymiarze hipostatycz-
ny, ktére nie przekresla, lecz eksponuje Jego tajemnice, skrytosé.
Dotykamy w tym miejscu samego centrum misterium wcielenia,
ktore jest uchwytne w doswiadczeniu wiary, natomiast wymyka sie
wszelkim probom konceptualizacji.

PODSUMOWANIE

Jak sie zdaje catosc teologicznego projektu Bartha moze byé
zrozumiana jako ,teologia przepowiadania”, co wyptywa z jego
przekonania, iz podstawga kazdej teologicznej refleksji jest fakt,
ze Bbg przemoéwit, skierowat swe przedwieczne Stowo do czto-
wieka, objawit mu sie. Owa inicjatywa kierowania Stowa ku czto-

RPor. G. Hunsinger, dz. cyt., s. 88 n.
BPor. KD 1/1, s. 168 nn.



wiekowi znajduje swdj punkt szczytowy w doSwiadczeniu wciele-
nia, w cztowieku Jezusie z Nazaretu, ktérego postannictwo gto-
szone jest w zywym Swiadectwie prorokow i apostotéw, Pisma
Swietego oraz w przepowiadaniu Kosciota. Kazda z tychze form
stanowi jednosé w dwoistosci, zawierajac boska tres¢ w ludzkiej
postaci opartej na podstawowym zatozeniu, ktdrym jest fakt
wecielenia.

Ta trojdzielna struktura nauki o stowie Bozym wyraza swoiste
zgorszenie, jakie wywotuje mysl o tym, ze Bog stat sie cztowiekiem.
Jedyng mozliwoscig adekwatnego analogicznego poznania i mé-
wienia o Bogu, daje skierowane ku cztowiekowi, przywotujace go
stowo. BAg staje sie taskawym Zrédtem ludzkiego przepowiadania,
proklamacji wydarzenia objawienia i zbawienia w przestrzeni ekle-
zjalnej. Ludzka odpowiedZ na przywotujgce stowo jest jedyng wia-
Sciwg podstawg chrzescijanskiego przepowiadania.

Niemozno$¢ poznania i wyrazenia Boga w konteksScie stworzonej
ograniczonos$ci zostaje przekroczona przez Niego samego w kon-
tekscie faskawego samo-objawienia w odkupiericzym postannictwie
Syna i Ducha Swietego. Objawienie jest nade wszystko darem po-
znania Boga pochodzacego od Niego, w ktérym On sam pos$redni-
czy. Fakt ten oznacza, iz przedmiot poznania staje sie tutaj jego
podmiotem; przyjecie Bozego wezwania w wierze jest nade wszyst-
ko dzietem taski w cztowieku.

Termin ,,objawienie” odnosi sie nie tylko do aktu samo-obja-
wienia sie Boga, lecz nadto do aktu wiary, w ktdrej stowo jest sty-
szane i przyjete. Proces objawienia w jego obiektywnosci i su-
biektywnosci nie ma konca, jest ciggtlym wydarzeniem Bozej wol-
nosci, w ktora zostaje wigczona ludzka wolno$¢ uczestniczaca
w akcie samopoznania Boga. Trzy formy gtoszenia Bozego stowa
majg rowng wage: dla Bartha Jezus Chrystus jest Stowem Bo-
zym, Pismo Swiete jest Bozym stowem oraz przepowiadanie Ko-
Sciota jest nim réwniez. Bog przemawia z rGwng mocg w kazdej
z tych form i nie mozna tutaj wprowadzac rozrdznienia, co do ich
rangi czy wagi.

Jak jednak nalezy rozumieé powyzsze przekonanie teologa?
Wydaje sie, ze odpowiedz na to pytanie lezy w mozliwosci odréz-
nienia w powyzszych modusach udzielania sie stowa, czynnika
ludzkiego oraz boskiego. Wymiar ludzki jest zauwazalny w kaz-
dym z nich: konkretna historia Jezusa, teksty przyjete przez Ko-



Sciét jako Pismo oraz caty kompleks stow, jakie skladajg sie na
tre$¢ przepowiadania. Jednakze kazda z powyzszych form nie od-
stania Boga, lecz Go zakrywa.

Wszystkie one - by stanowi¢ podtoze objawienia - muszg zosta¢
poddane samo-objawiajgcemu zaangazowaniu Boga. Zaréwno
cztowieczenstwo Jezusa, jak i stowa Pisma czy tez przepowiadanie
nie tracg nic ze swego stworzonego charakteru, nie sg ,,przebo-
stwione”, lecz stajg sie noSnikami Bozego przestania. Posta¢ Jezu-
sa Chrystusa stanowi forme objawienia Boga jako takiego, nato-
miast tak Pismo, jak i przepowiadanie sg podporzagdkowane temu
wydarzeniu, stanowig Swiadectwo tej historii, ktdrg nazywamy Je-
zusem Chrystusem.

Czlowieczenstwo Chrystusa ma charakter anhypostatyczny, cat-
kowicie zwigzany i zalezny od aktu wcielenia Stowa. Mamy tutaj do
czynienia z zupetnym i nieodwotalnym personalnym zwigzkiem-re-
lacjg pomiedzy Stowem a Jezusem Chrystusem. Natomiast w przy-
padku Pisma czy tez kaznodziejstwa istnieje niezaleznos¢ istnienia
ich stworzonych form, ktére stajg sie no$nikami objawienia Bozego
Stowa poprzez odniesienia moralne i historyczne niz hipostatyczne.
Nalezy jednak pamieta¢, iz wszystkie one stanowig konkretny wy-
raz przywolywania cztowieka przez Boga.

Korneliusz T. Wencel dr teologii, eremita-kameduta. Autor
kilku ksigzek m.in. Zycie pustelnicze (Krakdéw 2000) oraz Milczenie
(Krakow 2001). Publikowat w ,,Wiezi”, ,,Tygodniku Powszechnym”,
»Zyciu Duchowym?”, ,Pastores”, ,Paedagogia Christiana”. Obec-
nie mieszka w klasztorze bieniszewskim, petnigc funkcje przeora.

Der Begriff,,die Offenbarung” in der Theologie von K. Barth
Zusammenfassung

Der Begriff ,die Offenbarung” in der Theologie von K. Barth bezieht sich
nicht nur auf Gottes Selbstenthiillung, sondern auch auf den Glaubensakt, in we-
Icher das Wort durch den Menschen gehért und angenommen wird. Der Prozess
der Offenbarung hat in seiner Objektivitat und Subjektivitat kein Ende, er ist ein
standiges Ereignis Gottes Freiheit, zu welcher die menschliche, am Selbsterken-
nungsakt teilhabende Freiheit angeschlossen wird. Drei Formen der Verkiindung
von Gottes Wort haben fir Barth den gleichen Wert: Jesus Christ ist fiir Barth



Gottes Wort, Heilige Schrift ist Gottes Wort und die Vorhersagung der Kirche ist
Es auch. Der menschliche Maf? ist auch in jedem von ihnen zu bemerken: eine
konkrete Geschichte von Jesus, durch die Kirche als Schrift angenommene Texte
und einen ganzen Komplex von Worten, aus welchen der Inhalt der Vorhersagung
besteht. Ohne ihren gebildeten Charakter zu verlieren, werden sie Trager von
Gottes Botschaft. Die Gestalt von Jesus Christ bildet eine Form von Gottes Of-
fenbarung in sich selbst, aber sowohl die Schrift, als auch die Vorhersagung wer-
den diesem Ereignis untergeordnet und bilden ein Zeugnis dieser Geschichte, die
wir Jesus Christ nennen.
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