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Tradycjg Sekcji Teologii Moralnej w Wydziale Teologicznym UKSW w Warsza-
wie sg coroczne konferencje naukowe, ktére zwykle odbywaja sie w drugim tygo-
dniu maja. Swoja tematyka podejmujg kwestie aktualnych wyzwan wspétczesnosci
(np. Przemoc i terror (2001), Wartos$ci chrzescijanskie wprocesie jednoczacej sie Eu-
ropy (2003), Implikacje moralne ,,nowego porzadku $wiatowego™ (2005), badz tez
nawigzujg do mysli wybranych teologéw (Implikacje moralne theosis - konferencja
poswiecona ks. prof. dr. hab. Janowi Pryszmontowi (2004).

Temat tegorocznej konferencji zostat niejako sprowokowany I. rocznicg $mierci
Jana Pawta Il, atym samym rocznicg wyboru kard. Josepha Ratzingera na
Stolice Piotrowg i jego bliskg pielgrzymka do Polski. Tak wiec konferencja, ktéra
odbyta sie 16 majaw Auli Jana Pawta Il w nowym gmachu Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego przy ul. Dewajtis 5 w Warszawie, zatytutowana Benedykt
XV - Stuga i Straznik Prawdy, poSwiecona zostata wprowadzeniu w mysl teologicz-
ng kardynata Josepha Ratzingera - Benedykta XVI, ze szczegélnym
uwzglednieniem tematéw nawigzujacych do problematyki teologicznomoralnej.

Prezentowang tu konferencje przygotowat ks. prof. dr hab. Marian Graczyk
SDB i ks. dr Jarostaw A. Sobkowiak MIC z grupg studentéw studium dokto-
ranckiego Sekcji Teologii Moralnej. Prowadzacym spotkanie byt bp. prof. dr hab.
Andrzej F. Dziuba. Novum stanowi fakt, iz wiekszo$¢ referatéw zostata zapre-
zentowana przez doktorantéw Sekcji, bowiem w zatozeniu byly one adresowane
do studentéw mitodszych rocznikéw jako swoiste przygotowanie przed pielgrzym-
ka papieska.

Otwarcia sympozjum dokonat Kierownik Sekcji Teologii Moralnej UKSW ks.
prof. Marian Graczyk SDB, ktéry przedstawit gtéwne zalozenia konferencji
i powitat gosci, po czym gtos zabrat Dziekan Wydziatu Teologicznego ks. prof. dr
hab. Roman Bartnicki, nawigzujac do roli kardynata Josepha Ratzingera we
wspotczesnej mysli teologicznej, pokazujac zwigzki tego wybitnego teologa do-



gmatyka z aktualng problematyka moralng, ktéra rozumie jako wszczepienie w zy-
cie wzrastajgcej wiary.

W sumie wygtoszono siedem referatow. W pierwszej czesci, obejmujacej trzy
wystapienia, gtos zabrali: mgr Marek Pakuta - Od Josepha Ratzingera do Bene-
dykta XV1; ks. mgr Jarostaw Kucharczyk - Powotanie teologa; mgr lvan
Ruzbacky - Paradoks wiary. Po przerwie zostaty wygtoszone kolejne cztery refe-
raty: mgr Krystyna Zajkowska - Nadzieja chrzescijafiska a optymizm ideologicz-
ny; mgr Natalia Gumeniuk - Mito$¢ sercem chrzescijafistwa; mgr Anita Sklep-
kowska - Prawda jako podstawa i miara ludzkiej wolnosci i ks. dr Jarostaw A.
Sobkowiak MIC - Nie lekajcie sie - Deus caritas est. Podsumowania dokonat bp.
prof. dr hab. Andrzej F. Dziuba.

PROBLEMATYKAWYSTAPIEN

Czes$¢ wiasciwg konferencji rozpoczeto od niezwykle barwnego i szczeg6towe-
go przedstawienia sylwetki kardynata Josepha Ratzingera na tle wspotcze-
snych dziejow Kos$ciota - zyciorysu, zainteresowan i dorobku naukowego, az po
,droge do Watykanu” (mgr Marek Pakuta). Duzo miejsca Prelegent poswiecit
omowieniu dziatalno$ci Josepha Ratzingera jako prefekta Kongregacji Nauki
Wiary i problemom, z jakimi musiat sie zmierzy¢ ten Straznik Ortodoksji i Wspot-
pracownik Prawdy.

Powotanie teologa w mysli kard. Josepha Ratzingera stato sie tematem wy-
stapienia ks. mgr. Jarostawa Kucharczyka. W punkcie 1. ks. Kucharczyk
podjat problem roli Stowa Bozego w misji teologa, ktéra jawi sie tu jako stuzba
Stowu, znajdujacemu dopetnienie w Tradycji. Teolog jest tym, ktéry buduje most
miedzy cztowiekiem a Objawieniem, szukajac gtebszego zrozumienia Stowa Bozego
i sposobdw, byprzekazacje zrozumiale i bez uszczerbku wspétczesnemu cztowiekowi.
W punkcie 2. Prelegent ukazat role prawdy i mitosci w postannictwie teologa.
Przeprowadzone analizy zakonczyt stwierdzeniem, ze nie mozna uprawiac teologii
w oderwaniu od tacznosci wiary i rozumu, w przeciwnym razie teologia traci racje
bytu. Sama racjonalno$¢ jest bowiem niewystarczajgca dla stworzenia chrzescijan-
skiej teologii. Domaga sie dopetnienia w doSwiadczeniu wiary i zyciawiarg. Punkt
3. dotyczyt konieczno$ci wiezi teologa i Kosciota w poszukiwaniu prawdy, bez kto
rej to wiezi teologia odchodzi na manowce dowolnosci i kartowacieje. Teologia po-
zostaje wiec w stuzbie doktryny, ktérej strzeze autorytet Magisterium.

Tematem kolejnego wystapienia, ktére przygotowat mgr Ilvan Ru zbacky, byt
problem wiary w nauczaniu kardynata J. Ratzingera, ukazanej z perspektywy
jej swoistego paradoksu. Wiara jako uznanie za prawdziwe istnienia czego$ ze
wzgledu na autorytet osoby, ktéra o tym informuje, nie jest czym$ obcym cztowie-



kowi, poniewaz jest ona podstawg zdobywanej wiedzy o $wiecie. Jednak najwiek-
szych trudnosci nastrecza wiara w wymiarze religijnym. Prelegent przedstawit te
kwestie, wychodzac od prowokacyjnego pytania: Czy Bog istnieje? Jednak nie
chodzito o teoretyczne rozwazania tego problemu, ale o konsekwencje odpowie-
dzi pozytywnej lub negatywnej w zyciu konkretnego cztowieka, bowiem wiara, ja-
ko przyjecie istnienia Boga, domaga sie przede wszystkim realizacji w codziennej
egzystencji wierzacego. Wobec ograniczonosci bytu ludzkiego, cztowiek staje za-
tem przed dwojakim wyborem. Moze przyja¢ postawe agnostycyzmu i konse-
kwentnie ksztattowac swoje zycie tak, jakby Boga nie byto lub tez uzna¢ istnienie
Boga, ktdryjest miarodajng rzeczywistoscig w moim zyciu.

Kolejnym problemem wigzacym sie z wiarg jest jej racjonalno$¢. Postawg
nacechowang sceptycyzmem wobec wiary charakteryzowali sie filozofowie tacy
jak K Marks, A Comte, Schleiermacher czy K Barth, dla ktérych by-
fa ona jedynie faza na drodze zdobywania wiedzy, subiektywnym doswiadcze-
niem czy tez czystym paradoksem. Przyktadem wiary ,wbrew nadziei” sg Abra-
ham czy Mojzesz.

Wiara stawia swoiscie cztowieka pomiedzy tradycjg a zyciem w terazniejszosci.
Tym, co spaja te bieguny jest sens. Wierzy¢ to po chrzescijarisku zrozumieé sens
i przyja¢ go jako prawde, jako bezpieczny grunt, na ktérym mozna sta¢ bez obawy.
Sens jest wyznacznikiem ludzkiego dziatania, ktére zostaje mu podporzadkowane.
Skoro sensem dla chrzescijan jest Jezus Chrystus, podporzgdkowaniem sie mu, nalezy
okresli¢postuszenstwem woli.

Wiara, jako odpowiedz konkretnego cztowieka objawiajacemu sie Bogu, ma ze
swej istoty réwniez wymiar wspolnotowy - jest ,,wsp6tbyciem”- gdyz staje sie wiarg
Kosciola. Wiara bez osadzenia w kontekscie eklezjalnym zatraca swojg tozsamosé.
Jest ona odpowiedzig Kos$ciota udzielong Chrystusowi. Konkretng postacig wiary jest
jej wyznanie - symbol.

Podsumowujac, 1. Ruzbacky stwierdzit: Paradoks wiary w Boga polega na
tym, ze wierzy sie w bytjako osobe i w osobe jako byt, w to, ze tylko to, co ukryte, jest
catkiem bliskie, ze to, co niedostepne, jest dostepne, ze tylko to jedno jest tym Jednym,
ktéry jest dla wszystkiego i dla ktérego sg wszyscy. Tak wiec wiara w ujeciu Josepha
Ratzingera ma przede wszystkim wymiar personalistyczny, racjonalny i egzy-
stencjalny. Wierzyé - to wyjé¢ poza $wiat zmystow i otworzyé si¢ na dziatanie taski,
aby zajg¢ stanowisko wobec bytu i egzystencji, wobec fundamentéw wiasnego istnie-
nia iprzeznaczenia: zaufac¢ obietnicy Boga, przyjac i realizowac Jego wole, a w konse-
kwencji odnalez¢ trwaly sens, ktéry tkwi nie gdzie indziej, jak tylko w Logosie.

Druga czes¢ konferencji zapoczatkowato wystgpienie mgr Krystyny Zajkow-
skiej, zatytulowane: Nadzieja chrzescijariska a optymizm ideologiczny, oparte
W przewazajgcej mierze na ksigzce J. Ratzingera, Patrzac na Chrystusa. Prele-



gentka rozpoczeta swoj referat od rozr6znienia pozornie podobnych poje¢ nadziei
i optymizmu ideologicznego w oparciu o sytuacje wiary i KosSciota w Europie lat
70-tych i 80-tych. Nastepnie ukazata istote nadziei chrzes$cijanskiej w mysli Jose-
pha Ratzingera-Benedykta XVI, ktéra ma przede wszystkim wymiar
eschatologiczny, bowiem jej celem jest Krélestwo Boze. Nadzieja chrze$cijanska
podporzadkowuje temu celowi wszystkie sprawy zycia cztowieka (nie wyklucza od-
powiedzialnego zaangazowania w sprawy tego $wiata), a jest ozywiana przez mi-
tos¢, jakiej Bog udziela tym, ktérzy w Niego wierza. Usprawiedliwieniem nadziei
chrzescijanskiejjest ucielesnienie Stowa Bozego i mitoSci w Jezusie Chrystusie. Wigze
sig zwiargw moc Boga, ktory obdarowuje cztowieka.

W opozycji do nadziei umieszczony jest optymizm ideologiczny, ktéry mozna
okresli¢ jako fundamentalny akt wiary nowoczesnych ideologii. (Nie nalezy utoz-
samia¢ go z optymizmem tzw. naturalnym, ktéry moze charakteryzowac usposo-
bienie cztowieka). Celem optymizmu ideologicznego jest sukces, utopia $wiata
ostatecznego, na zawsze wolnego iszcze$liwego, w ktérym historia osiaga swoje spet-
nienie i objawia swojg bosko$é. Zrdédet takiej postawy mozna doszukiwaé sie
w marksizmie (wiara w dialektyczny rozwdj historii, w postep dokonujacy sie
dzieki walce klas i rewolucji) i liberalizmie (wiara w postep na drodze ewolucji
ipoprzez naukowe sterowanie rozwojem historii ludzkos$ci). Przyktadem jest po-
lityka, w ktérej nastapita swoista sekularyzacja nadziei - przejécie od transcen-
dentnego Boga do boga-historii. Podstawg optymizmu ideologicznego jest wiara
w moc cztowieka.

Swoje wystapienie K. Zajkowska zakonczyta przytoczeniem biblijnego przy-
ktadu cztowieka nadziei wbrew obowigzujagcemu wéwczas optymizmowi ideolo-
gicznemu, jakim byt Jeremiasz, a takze ukazaniem modlitwy jako swoistego
zwierciadta nadziei.

Rozwazajac teologicznomoralne odczytywanie mys$li kardynata Josepha Ratz-
ingera, nie sposéb poming¢ problematyki dotyczacej kolejnej z trzech cn6t Bo-
skich - mitosci, zwlaszcza, ze stata sie ona inspiracja pierwszej z encyklik papie-
skichBenedykta XV 1 Deus caritas est. Wtasnie temat mitosci podjeta kolejna
prelegentka, pani mgr Natalia Gumeniuk. Jej wystgpienie zostato zatytutowane:
Mitos¢ sercem chrzescijanstwa. Autorka skoncentrowata sie na rozumieniu mitosci
wmysliRatzingera-Benedykta XVI ipostaw, jakie ona rodzi. Przywotujac
encyklike Deus caritas est, Prelegentka podkreslita konieczno$¢ integralnego rozu-
mienia mitosci jako eros i agape, ktéra angazuje catego cztowieka w jego wymiarze
duchowym i cielesnym. Mitos¢ u J. Ratzingera jawi si¢ przede wszystkim jako
przezwyciezenie egoizmu iwyjscie ku drugiej osobie, jej afirmacja. Mito$¢ cztowie-
ka realizuje sie na czterech ptaszczyznach: wobec Boga, siebie samego, blizniego
i Kosciota jako wspdélnoty historiozbawczej.



Benedykt XV podkres$la dobrowolny aspekt mitosci, ktérej de facto nie
mozna traktowac jako przykazanie (nakaz), ale jako pozbawiong przymusu odpo-
wiedZ na mitos¢, jaka ofiaruje cztowiekowi Bég. Dlatego tez ludzka mitos$é potrze-
buje oczyszczenia z egoizmu w mitosci Boga. Na ptaszczyZznie mitosci wiasnej, naj-
wiekszg przeszkoda staje sie brak zgody na witasne ,,ja”, co rodzi zazdros¢ i zawisc,
aw konsekwencji zamyka na drugiego cztowieka. Mito$¢ blizniego nie jest naka-
zem heroizmu, a jej miarg jest miara mitosci samego siebie. Kto nie akceptuje sie-
bie, odrzucaé tez bedzie innych. Przykazanie mitosci blizniego staje sie poniekad
lekcjg akceptacji siebie. Cztowiek musi wyj$¢ poza swoj egocentryzm, aby mégt
prawdziwie kocha¢. Mito$¢ wobec blizniego musi uzna¢ bogactwo i indywidual-
nos$¢ drugiej osoby, ktéra sama w sobie stanowi nieskoficzong warto$¢, a zatem do-
maga sie zaangazowania ze strony innych. Benedykt XV I podkresla, ze dar
mitosci nigdy nie jest darem pustym czy jednostronnym, ale wraca do darczyncy,
czynigc go jednoczes$nie obdarowanym.

W mito$¢ do Chrystusa wpisana jest mito$¢ do Kosciota takiego, jakim on jest,
z uznaniem jego bogactwa, ale i stabosci, choé¢ nie pozbawiona widzenia krytyczne-
go. Prawdziwa, dojrzata mito$¢ jest realistyczna, a wiec réwniez dynamiczna. Wi-
dzenie stabosci nie ma stuzy¢ ponizeniu, ale podzwignieciu drugiej osoby.

Reasumujac, Prelegentka podkreslita m.in., ze mito$¢ nadprzyrodzona potrze-
buje ludzkiego fundamentu, jakim jest odniesienie do drugiej osoby, realizujgce
sie w codziennosci i tym wszystkim, co jest w nig wpisane.

Wspotczesny kryzys podejécia do prawdy i wolnosci zainspirowat problematyke
kolejnego wystgpienia. Pani mgr Anita Sklepkowska przedstawita temat Praw-
da jako podstawa i miara ludzkiej wolnos$ci w mysli kardynata Josepha Ratzingera.
Prelegentka rozpoczeta od zaprezentowania istoty prawdy i wolnosci na ptaszczyz-
nie aksjologicznej, ukazujac ich fundamentalny zwigzek. W wyniku rozwazan
opartych na publikacjach kard. J. Ratzingera, mozna stwierdzi¢, iz wolno$¢
z istoty swojejpotrzebuje prawdy, bowiem to wasnie zwigzek zprawda chronijg przed
wszelkim zafatszowaniem i zniewoleniem. Z drugiej za$ strony, tylko wolna prawda
ma moc wyzwalajaca.

W nastepnym punkcie, zatytutowanym Osoba - prawda wolnosci i wolno$¢
w prawdzie, rozwazania zostaly przeniesione na ptaszczyzne antropologiczng, bo-
wiem to wiasnie osoba ludzka jest szczeg6lnym miejscem doswiadczania prawdy ja-
ko podstawy i miary wolnosci. Podstawowym gtosem prawdy w cztowieku jest sumie-
nie. To w jego wnetrzu rozgrywa sie dialog prawdy, wolnosci i prawa Bozego. Czto-
wiek w prawdzie odczytuje sens prawa jako dobro dla siebie, a kierujac sie nim
w wolnosci, sam staje sie dobry. Zatem wolno$¢ i prawda kieruja osobe ku dobru.

Prawda ma moc wyzwalajacg, ktéra pozwala istocie ludzkiej wychodzi¢ ku... so-
bie (wyzwala od egocentryzmu i egoizmu), Bogu, drugiemu cztowiekowi. Tak wiec



to wiasnie zwigzek z prawdg niejako warunkuje relacyjny wymiar osoby. Wszelkie
zafalszowanie pogtebia samotno$¢ cztowieka, bowiem stwarza jedynie pozory
otwartosci. Mozna powiedzie¢, ze stopief bliskosci, do jakiej sg zdolne osoby, zalezy
wprost od ich bliskosci z Prawda. Kolejnym owocem zwigzku wolnosci i prawdy jest
mito$¢. Jak powie kard. Ratzinger: Kocha¢ znaczy chcie¢poznaé i w ten sposéb
szukanie zrozumienia moze by¢ wiasnie wewnetrznym nakazem mitosci.

Transcendentny charakter prawdy, ktéry bardzo wyraznie pokazuje cztowieko-
wi jego ograniczono$¢, prowadzi go ku Bogu, ktéry nie tylko jeden zna prawde, ale
sam jest Prawda. Zatem przyjecie prawdy prowadzi do zagadnienia wiary, ktérej
istote stanowi wolne powierzenie sie osobowej Prawdzie, ktére paradoksalnie jest
najwiekszym gwarantem wolnosci osoby. Prelegentka podkredlita, ze w ujeciu Jo-
sepha Ratzingera, wiara jest rzeczywistoscig dynamiczng - droga, ktéra mozna
poznac jedyniepoprzez wejécie na nig ipodazanie nig, natomiast jej najwiekszym za-
grozeniem nie jest stawianie pytan, nawet trudnych, ale zamkniecie sie cztowieka
naprawde, ktéra uznaje sie za niemozliwg do zdobycia lub tez niewartg wysitku.

Jak podkres$la kard. Ratzinger-Benedykt XVI, cztowieka charakteryzu-
je wiasnie to, ze nie pyta o umiejetnosci, ale o to, co jest jego powinnoscig. Zatem
prawda jako podstawa i miara ludzkiej wolnosci, prowadzi do pojecia moralnosci,
a nawrdcenie jest w istocie drogg wnikniecia w prawde wtasnego istnienia jako by-
tu ludzkiego, ktérego Zrédtem jest imago Dei. Moralno$¢ odczytywana w kluczu
wolnosci i prawdy pokazuje, ze wolno$¢ cztowieka jest wolnos$cig dzielong, wolno-
$cig we wzajemnym obcowaniu wolnosci, ktdre sie wzajemnie ograniczajg, ale ipod-
trzymuja (J. Ratzinger), ajako taka potrzebuje prawa. Odrzucenie prawa ozna-
czatoby nic innego, jak tylko zniesienie wolnosci.

Podsumowujac, Prelegentka stwierdzita, ze w nature cztowieka wpisana jest
potrzeba prawdy, aby mégt on osiggng¢ wolno$¢ na miare swojego cztowieczen-
stwa. Wolno$¢, ktéra nie oznacza wyobcowania, ale wrecz przeciwnie - pozwala
wchodzi¢ w relacje, ktérych najgtebszym spetnieniem jest mitos¢. Mito$é rozumia-
na jako afirmacja Drugiego w jego prawdzie. Tak wiec to wiasnie prawda wyzwala
cztowieka od niego samego, stojac na strazy godnos$ci osoby ludzkiej, do ktérej istoty
przynalezy wolnos¢.

Druga czes$¢ tegorocznego sympozjum zakonczyto wystapienie ks. dra Jarosta-
wa A. Sobkowiaka, ktére miato charakter swoistego poréwnania, co zapowia-
dat juz sam tytut: Nie lekajcie sie - Deus caritas est, ktéry prowokowat bardzo jasne
skojarzenia z jednej strony ze stowami czesto wypowiadanymi przez Jana Paw-
ta 11, az drugiej z pierwszg encyklikg Benedykta XVI. Juz pierwsze stowa
Prelegenta potwierdzity stusznos$¢ owej intuicji, w ktérych Autor przedstawit swoje
zamierzenie ukazania zwigzku a jednoczes$nie specyfiki nauczania Jana Paw-
ta Il i Benedykta XVI.



Podstawowym pytaniem, jakie rodzi sie w tym kontekscie, jest pytanie o cha-
rakter nowego pontyfikatu - czy bedzie on prostg kontynuacja mysli poprzednika
czy tez nowa, samodzielng i odwazng droga wskazang Kosciotowi? | jak zauwaza
Prelegent, juz sam Benedykt XV I w jednym ze swoich wystgpien udzielit nie-
jako odpowiedzi na to pytanie, wskazujac na potrzebe zgtebiania dziedzictwa Ja-
na Pawta Il ijednocze$nie odwaznego kroczenia drogg nadziei.

Moéwiac oJanie Pawle II, ks. dr J. Sobkowiak zwrécit uwage na fakt, ze
nie byt on w sensie Scistym ani teologiem, ani filozofem, co rzutowato na jego re-
fleksje nad cztowiekiem, gdzie warstwa etyczna znajdowata swoje uzasadnienie

wwarstwie ontycznej. Wojtyta-Jan Pawet |1 poszukiwat odpowiedzi na py-
tanie: Kim jest cztowiek? - z dopowiedzeniem - cztowiek konkretny. Cztowiek
Jana Pawta Il to przede wszystkim byt metafizyczny, ktérego miara jest jego

blisko$¢ z Bogiem. Kondycja ludzka rozgrywa sie w kluczu wezwania i daru, kté-
rych konsekwencja staje sie wolna odpowiedz cztowieka. Otwarcie na Boga i dru-
giego cztowieka, ktére przybiera forme zaangazowania, co z kolei oznacza, ze
cztowiek nie moze zrozumieé siebie w sobie ani przez siebie. Swiatlem staje sie tu
prawda, ktérg cztowiek odczytuje poza sobg jakopowinno$¢ samospetnienia wobec
normatywnej mocy prawdy, co dokonuje si¢ wylacznie poprzez realizacje dobra
prawdziwego.

Alienacja, a zatem oderwanie od Boga i innych ludzi jako bliznich w mitosci,
staje sie przyczyng leku w cztowieku, ktdry prowadzi do swoistego samookalecze-
nia, bedac z istoty swojej zaprzeczeniem uczestnictwa. Innym zrédtem alienacji
jest oderwanie cztowieka od aktu stwérczego, bowiem to ptaszczyzna duchowa jest
zasadg indywidualizacji nie za$§ wymiar materialny. Do przyczyn alienacji mozna
réwniez zaliczy¢ utrate $wiadomosci moralnej i $wiadomosci osobowej. Wobec
tych zagrozen Prelegent wskazat na mito$¢ jako to, co chroni godnos$¢ osoby, a klu-
czem do jej zrozumienia jest obraz biblijnego Oblicza, ktéry pokazuje, iz wiare wy-
przedza przeswiadczenie, ze cztowiek w mitosci i z mitosci istnieje dla Boga. Dzieki
temu mito$¢ zabezpiecza godno$¢ ludzka i zanim jeszcze stanie sie przykazaniem,
musi zosta¢ odczytana jako dar, ktérego kategorie tak czesto akcentowat Jan
Pawet Il. Otwarto$¢ w dawaniu jest przejawem wyzwolenia sie¢ ze skonczonosci
- wyrazem wolno$ci prawdziwej, w ktérej cztowiek nie zatraca sensu egzystencji
i nie ulega alienacji.

Pojecie cywilizacji mitosci najlepiej pokazuje zwigzek mitosci i prawdy, a zara-
zem puentuje rozwazania Jana Pawta Il natemat leku. Jej znakiem jest com-
munio, ktére obok uczestnictwa, potrzebuje réwniez odniesienia do prawdy uka-
zujacej sens i wytyczajacej kierunek.

Przechodzac do rozwazan natemat Benedykta XVI, ks. drJ. Sobkowiak
zauwazyt, ze juz od poczatku swojego pontyfikatu J. Ratzinger podkreslat, ze



jest to taska Jana Pawta Il. Jednoczes$nie daje sie zauwazy¢, ze papiez Benedykt
XV 1 ma wiasne miejsce w historii Kosciota, ktére mozna odczytywaé w kluczu siéw
,.kontynuacja”i,,nowo$¢” Benedykt XVI, odwotujac sie czesto do stéw Jana
Pawta 11, podkresla jednocze$nie swoja odrebnos¢ i indywidualnoscé.

Jego widzenie cztowieka (réwniez jako cztowieka wiary) jest bardziej podmio-
towe. W odré6znieniu od Jana Pawta II, dla ktérego istotna byta transcenden-
cja osoby w czynie, Benedykt XV akcentuje relacje czyni¢ - byé. Bycie jest tu
wazniejsze od samego czynienia. Podkresla role powierzenia sie Ty, ktéremu czto-
wiek moze zawierzyé. Ze stuzby prawdzie rodzi sie komunia, ktérej warto$¢ pod-
kreslaJ. Ratzinger, ktora staje sie réowniez kluczem do zrozumienia roli teologa
w Kosciele.

Zbieznosci mysli Jana Pawta Il i Benedykta XVI upatruje ks. J.
Sobkowiak w refleksji na temat wiary (cho¢ z pewnymi dopowiedzeniami), jej
rozumienia i zwigzku z prawda. Na ptaszczyznie relacji prawdy i wolnosci, wspélne
jest przekonanie o przezywaniu wymiaru Bozego w cztowieku, chociaz Jan Pa-
wet 1l odczytuje wolno$¢ przede wszystkim jako uczestnictwo w prawdzie Bozej.
Zgodni sg réwniez co do prze$wiadczenia, ze wolno$¢ stanowi przestrzen realizo-
wania sie zycia moralnego konkretnej osoby, cho¢ nieco inaczej widzg role wolno-
$ci. Wiele punktéw wspélnych mozna réwniez odnalez¢é w refleksji dotyczacej su-
mienia, jego zwigzku z prawdg i potrzeby formacji, chociaz J. Ratzinger akcen-
tuje w tym kontekscie problem trudnosci w przekazywaniu wartosci wspo6tczesne-
mu $wiatu i jezyk tego przekazu.

Model teologii moralnej proponowanej przez Josepha Ratzingera skupia
sie wokét zagadnien: dynamiki wiary, pozostawa¢ - pojmowa¢, relacji prawda -
wolnos¢, i prawda - sumienie. Swoistg niekompletno$é ttumaczy perspektywa apo-
logetyczna takiego ujecia. Jej cennym atutem jest natomiast komunikatywno$¢ dla
wspotczesnego $wiata.

Konczac swoje wystapienie, ks. dr Jarostaw Sobkowiak wskazat na osobe
Redemptor Hominis jako punkt styczny obu pontyfikatéw. Jan Pawet 11 byt
tym, ktéry o$mielat cztowieka do wyrwania sie z leku, za$ BenedyktX V I ukazuje tego,
ku ktéremu cztowiek moze sie wyrwac - Boga, ktoryjest mitoscia.

Przedstawione przez ks. dra J. Sobkowiaka refleksje nie tylko pozwolity do-
kona¢ poréwnania gtéwnych mysli Jana Pawta Il i Benedykta XVI, ale
takze stanowity swoistg synteze problematyki przedstawionej we wcze$niejszych
wystgpieniach.

Podsumowujac niniejsze sprawozdanie, mozna powiedzie¢, ze prelegenci wyka-
zali sie duzym stopniem wnikliwosci naukowej, komunikatywnoscia i swobodg wy-
powiedzi, zwlaszcza, ze wiekszo$¢ z nich to jeszcze doktoranci o stosunkowo ni-
klym doswiadczeniu, jesli chodzi o wystgpienia publiczne. Ze wzgledu na bogac-



two tresci i waskie czasowe ramy sympozjum, trzeba zaznaczy¢, ze byio to jedynie
ukazanie gtéwnych mysli nauczania moralnego Josepha Ratzingera-Bene-
dykta X V I- co odpowiadato zamierzeniom organizatoréw - ktérych bogactwo
kryje sie w licznych publikacjach naukowych.

Niezwykle cenne dopowiedzenia czy tez ciekawostki dotyczace bohatera sym-
pozjum, jak réwniez stowa przedstawienia sylwetek prelegentéw, padaty z ust pro-
wadzacego spotkanie ks. bpa Andrzeja F. Dziuby. Stuszno$¢ wyboru problematy-

ki tegorocznego spotkania naukowego potwierdzit wyjatkowo liczny udziat stu-
dentéw i profesoréow.



