Jarostaw A. Sobkowiak

"L’avenir de la religion : solidarite,
charité, ironie", Richard Rorty,
Glanni Vattimo, Paris 2006 :
[recenzja]

Studia Theologica Varsaviensia 44/2, 226-229

2006

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Richard Rorty, Gianni Vattimo, L ‘avenir de la religion. Solidarité, charité,
ironie, red. S. Zabala, tium. zwi. C. Walter, Bayard Editions, Paris 2006, ss. 138.

Dokiadnie przed rokiem napisatem recenzje ksigzki Jean-Marie Krumb, Les
fondements de la morale chrétienne, Harmattan, Collection ,,Cheminements spiri-
tuells”, Paris-Budapest-Torino 2005, ss. 498. Pisatem wtedy: Przeprowadzajac przez
kolejne obszary ipoziomy uzasadniania moralnosci, [autor]pokazujejednak, ze czto-
wiek jest sam, i co wiecej, musi by¢ sam, ajesli chce podjgé trud prawdziwego zycia
moralnego, musi wejs¢ w obszar autonomicznie pojmowanej wolnosci i odpowie-
dzialnosci [...]. Dokfadnie rok pézniej, w styczniu biezacego roku, ukazata sie
ksigzka traktujgca o przysztosci religii, przysziosci, ktorg mozna rozumie¢ w po-
dwojnym sensie: po prostu ,,jutra” religii (jak wskazuje whoski tytut - 11futuro della
religione), albo tez czego$ bardziej konkretnego, czego sie mozna spodziewa¢ (na
co wskazuje francuskie ttumaczenie (L ‘avenir de la religion). Autoréw niniejszej
ksigzki nie potrzeba szczegolnie przedstawiaC. Richard Rorty (ur. w 1931 roku)
jest filozofem, profesorem Uniwersytetu Wirginia, przedstawicielem pragmaty-
zmu amerykarskiego, znanym w Polsce przynajmniej w dziedzinie antropologii
czy kultury. Z kolei nieco mtodszy Gianni Vattimo (1936) pracuje na Uniwersy-
tecie w Turynie, jest statym wspotpracownikiem ,,La Stampa”, szczeg6lnie znany
w Polsce z takich swoich tez jak myslenie stabe CZy hermeneutyka jako nowa koine.
Wprowadzenia do ksigzki i redakcji dokonat Santiago Zabala.

Ksigzka sktada sie z czterech zasadniczych czesci: Wprowadzenia (s. 7-44), ar-
tykutu Anticlericalisme et théisme (R. Rorty, s. 45-66), kolejnego autorstwa G.
Vattimo L %re de linterprétation - S. 67-85, oraz wywiadu przeprowadzonego
przez S. Zabala, zardwno z Rortym jakiz Vattimo, s. 87-136.

Wprowadzenie do ksigzki stanowi fragment dzieta Johna Deweya, What | be-
lieve, 1930, w ktorym przysztos¢ religii upatruje on w rozwoju do$wiadczenia ludz-
kiego i zdolnosci cztowieka do tworzenia relacji, budujacego solidarnos¢ ludzka,
ktéra inspirujac dziatania, bylaby zdolna oddac sens rzeczywistosci. Punkt wyjscia
stanowi teza, iz Oswiecenie przesuneto akcent w ramach ludzkich zobowiazan
z Boga na Rozum. Autorami, ktorzy przyswiecajg niniejszym rozwazaniom sg:
F Nietzsche, M Heidegger, J. Derrida, J. Dewey, B. Croce oraz
H.G. Gadamer. Wracajac na moment do cytatu Deweya, zasadnicza kwestia,
jaka powinno sie przemysle¢ w kontekscie przysztosci religii jest nastepujaca:
wspdtczesnie nalezy rozwazaé nie tyle problematyke istnienia Boga, co raczej ist-
nienia rzeczywistosci; szczeg6lnie w tym kontekscie przychodzi na mysl dekon-
strukcjonizm J. Derridy. Chodzi jednak w pierwszym rzedzie o taki rodzaj de-
konstrukcjonizmu, ktéry bytby swoistg spekulatywng anamneza historii ludzkiej
mysli. W postmodernistycznej i postmetafizycznej (zdaniem autordw) rzeczywisto-



$ci splatajg sie trzy tradycje wyrazone w trzech stowach: poktosie rewolucji francu-
skiej w solidarnosci, chrzescijanstwo w mitoéci i romantyzm w ironii. W oparciu
0 te trzy tradycje rozw6j duchowy cztowieka zdgzat do stworzenia ,,ja” silniejszego
1bardziej wolnego, zdolnego pokona¢ lek przed utratg tozsamosci punktu wyjscia.
Pikanterii dodaje teza, ktérg wypowiedziat B. Croce, iz mamy do czynienia z do-
gmatami chrzescijanskimi w Swiecie zsekularyzowanym, co w konsekwencji spra-
wia, ze cztowiek staje sie ateistg troche z winy chrzescijanstwa. Z kolei wktad G a -
damera we wspoétczesny obraz religii polega na zauwazeniu przesuniecia, jakie
dokonato sie z poznania ku tworzeniu. Do tego dochodzi jeszcze demokracja, ktd-
ra jak gdyby podpowiada chrzescijanstwu, ze do tego, by mogto ostac sie jako reli-
gia uniwersalna musi rozwing¢ swoje $wieckie gatezie powotania. Zestawiajac po-
glady Deweya, Croce iGadamera mozna powiedzieé, ze religia bedzie mia-
ta miejsce w zyciu spotecznym obok polityki i nauki, o ile zrezygnuje z aspiracji od-
wotywania sie i wskazywania absolutu. Innymi stowy pozostaje jej miejsce w dialo-
gu pomiedzy ,,celowo$cig w sobie” a ,,ulepszaniem kondycji cztowieka”.

Paradoks wspétczesnych chrzescijan, zdaniem Zabala, polega na tym, ze
chrzescijanie coraz mniej odczuwajg potrzebe pytania czy istnieje jakie$ przetoze-
nie credo wiary chrzescijanskiej na rzeczywisto$¢ obiektywng. Szczegdlnie w tym
kontekscie wybrzmiewa ,,mysl staba” Vattimo, ktéra oznacza nie tyle myslenie
Swiadome ograniczen, co raczej stabos$¢ podmiotu jako ceche konstytutywng bytu.
Innymi stowy, nalezatoby powréci¢ do myslenia o bycie, ktdry nie moze by¢ rozu-
miany przedmiotowo. Jego stabo$¢ wyraza sie w tym, ze on nie jest, tylko sie staje.
Skutki takiego myslenia mozna zauwazy¢ dzisiaj zaréwno w filozofii, jak i w teolo-
gii, a wyrazaja sie one w tym, ze nie prébuje sie juz ,,odkrywac”, ale pozostaje sie
na poziomie ,analizy” rzeczywistosci. Istnieje coraz wieksze przekonanie, ze
obiektywne daje wspélnota a nie filozofia. W tym tez konteksécie mys$lenie staje sie
coraz bardziej wytacznie wspomnieniem. Dobrze wyraza to zaprezentowana
w ksigzce parafraza przestania encykliki Fides et ratio. Zabala pyta, czy filozofia
dzisiaj koncentruje sie bardziej na zachwycie nad nieosiggalnoscig nieba czy tez
nad granicg wtasnych skrzydet (s. 27). To przesuniecie myS$lenia nad Bogiem i rze-
czywisto$cig mozna oddac nastepujaco: byt zamieniono na poznanie, poznanie za$
na dyskusje. Tym, pod co podprowadza Zabala jest swoisty podwéjny funda-
ment religii - z jednej strony ostabienie bytu, z drugiej kenoza Boga. To jak gdyby
na styku tych wydarzen rysuje sie przyszto$¢ religii. Jego zdaniem na bazie J 8,32
mozna powiedzie¢, ze prawda, ktéra moze czyni¢ cztowieka wolnym, to nie obiek-
tywna prawda teologii, lecz praktykowanie mitosci. Czy zatem da sie pogodzi¢ no-
we oczekiwania kierowane w strone religii, ze swoistym koricem metafizyki (wiesz-
czonym zresztg od dawna)? Zabala proponuje, by nie zapomina¢, iz logos meta-
fizyki i logos wiary nie sg tozsame, chociaz nie muszg by¢ sprzeczne.



Kolejng cze$¢ ksigzki stanowi wspomniany juz artykut Anticlericalisme et
théisme. Autor artykutu, R. Rorty, nie ukrywa, iz na jego poglady miat niewatpli-
wy wptyw fakt, iz zostat on wychowany poza wszelkg tradycja religijng. Kiedy mowi
0 ateizmie (bazujac na pogladach takich filozoféw jak Hume czy Kant), podkre-
$la, iz nalezatoby dokona¢ jasnego rozroznienia na ateizm jako niemozno$¢ weryfi-
kacji twierdzen religijnych oraz ateizm jako antyklerykalizm; ten za$ nie ma wy-
dzwieku epistemologicznego czy metafizycznego, lecz przede wszystkim polityczny.
W swoich pogladach Rorty nawigzuje mocno do jednego aspektu refleksji Vatti-
mo, amianowicie, do 1 Kor 13, w ktérym najpetniej zinterpretowano kenoze Boga
w mitosci. Na tej podstawie wyciaga wniosek, iz sekularyzacja staje sie rysem kon-
stytutywnym autentycznego doswiadczenia religijnego. Przywotuje takze poglad
Vattimo, iz historia ludzka sama w sobie nie posiada zadnej celowosci wewnetrz-
nej - jedyny dynamizm rozgrywa sie pomiedzy wojujacym ateizmem a obrong te-
izmu. | wtym wdasnie kontekscie Vattimo odczytany przez Rortiego sugeruije,
iz im bardziej Zachod staje sie laicki, tym bardziej moze realizowac si¢ obietnica
Ewangelii. Rorty koriczy swoja refleksje stwierdzeniem, iz 1 Kor 13 jest wazny za-
rowno dlawierzacych, jak i niewierzacych, gdyz prawdziwa réznica miedzy nimi jest
taka jak miedzy niewyttumaczalng darmowoscia a niewyttumaczalna nadzieja.

Z kolei G. Vattimo wswoim artykuleL %re de I'interprétation Wwychodzi od te-
zyNietzschego: Nie mafaktow, sa tylko interpretacje. Kluczowym odniesieniem
dla hermeneutyki Vattimo jestteza L. Pareysona, ktory twierdzit, iz jedynym
faktem, o ktdrym mozemy mowic jest interpretacja, gdyz przedmiot objawia sie na
miare jak potrafi wyrazi¢ sie podmiot i odwrotnie. Z tego mozna wyprowadzi¢
wniosek, iz fakty nie istniejg inaczej jak tylko jako interpretacje, z kolei interpreta-
cje jawig sie jako fakty. W tym sensie, zdaniem Vattimo, im bardziej przedmiot
wiary staje sie interpretowany, tym bardziej staje sie faktem. Vattimo wystepuje
dosc¢ ostro przeciw stanowisku Kosciota, ktore rezygnuije z takiego wiasnie herme-
neutycznego rozumienia wiary. Uwaza bowiem, ze wtedy Kosciét wypowiadajac
sie w sprawach $wieckich np. bioetyki (sic), staje sie bardziej tym, ktory mowi
w imieniu ludzkosci, niz w imie Objawienia. Z tego Vattimo wycigga dalszy
wniosek, iz metafizyka ma niewiele wspélnego z wiara, gdyz nie wierzymy w Ewange-
lig dlatego, ze wiemy [dzieki metafizyce - przyp. J. S, ze Chrystus zmartwychwstat,
lecz wierzymy w zmartwychwstanie, poniewaz czytamy o tym w Ewangelii. Przyvvoiuje
tez zdanie z Dostojewskiego, iz gdyby trzeba wybiera¢ pomiedzy prawda a Chry-
stusem, wybratby Chrystusa (oczywiscie majac na mysli prawde metafizyki, a nie
Chrystusa-Prawde). W ten sposdb traci réwniez na znaczeniu zdanie podawane
przez tradycje arystotelesowskgAmicis Plato sed magis amica veritas, gdyZ w chrze-
Scijanstwie, zdaniem Vattimo, nie ma juz prawdy i mitosci, lecz prawda mitosci.
W przeciwienstwie jednak do stanowiska, jakie prezentuje R. Rorty, Vattimo



uwaza, iz nie mozna rezygnowac z chrzescijafistwa w sensie prawdy historycznej,
gdyz wtedy nawet ci, ktérzy deklarujg sie jako niewierzacy i dalecy od fundamen-
tow chrzescijanskich, straciliby zdolno$¢ uzasadnienia swojego stanowiska bez od-
niesienia do chrzescijanstwa historycznego.

W ostatniej czesci przedstawiona jest rozmowa dwoch filozoféw, moderowana
przez S. Zabala. Towarzyszy jej pytanie tytutowe: Jaka jest przysztosé religii? Pod-
kresla sie przede wszystkim konieczno$¢ przejscia z pozycji wiadzy i mocy na pozycje
mitosci. Dalej, zauwaza sie konieczno$¢ przyjecia tezy, iz byt nie jest, on sie staje na
miare codziennego dialogu ludzkosci. Podobnie rzeczywistos¢ jawi sie jako wynik
dialogu, jaki w historii rozgrywat sie miedzy ludzmi. Szczeg6lnie mocno wybrzmiewa
teza G. Vattimo, iz chrzescijaristwo tak dtugo nie bedzie prawdziwym oredziem
dla $wiata antymetafizycznego, jak dtugo nie bedzie wystarczajaco nihilistyczne. Ro-
zumie on przez to, iz tak dtugo oredzie nie zostanie ustyszane przez wspdlczesny
Swiat, jak dtugo (jak to byto w historii), Kosci6t nie wyzwoli sie od struktur wiadzy.
Wazny jest tez kontekst historyczny. Dla przykiadu, kiedy w jezyku potocznym mdwi
sig, iz co$ stato sie ,,dzieki Bogu”, nie oznacza to odkrywania bytu Boga, lecz histo-
ryczno$¢ objawienia, zbawienia. Rodzi sie zatem z owej dyskusji wizja religijnosci
nie-metafizycznej, ktora przebiegataby w nastepujacym schemacie: byt jest wydarze-
niem logosu, logos jest dialogiem, dialog za$ tym, co wspdlne w intersubiektywnych
dyskursach. Autorzy koricza swoj refleksje nad przysztoscia religii stowami: Praw-
dziwy byt jest duchem, duch za$ nie jest czym$, co dopetnia swojg historie w swoistej
kartezjanskiej oczywistosci. [...] Religia nie jest martwa a B&g nie zniknat...

Wypada zakoriczyc jak przed rokiem, chociaz w zupetnie odmiennej problema-
tyce: ksigzka niewatpliwie warta jest przeczytania i przemyslenia, ale do jej zrozu-
mienia nie wystarczy sama jej lektura. Do wyciagniecia prawidtowych wnioskow
potrzeba pogtebionej formacji zaréwno religijnej, jak tez filozoficznej. W przeciw-
nym razie przyniesie ona owoc, w jakim ziscitaby sie teza Nietzschego: nie ma
faktow, sa tylko interpretacje.

Jarostaw A. Sobkowiak MIC

Leksykon wielkich teologéwX X/X X1 wieku, Tom Il (pod red. Jozefa Majew-
skiego iJarostawa Makowskiego), Biblioteka Wiezi, Warszawa 2006, s. 395.

Kazdy kto studiuje w Polsce teologie, odczuwa wielki brak dobrej historii teolo-
gii, historii co$ na wzor historii filozofii Tatarkiewicza. Dobrze sie dzieje, ze
ten brak, w jakim$ stopniu oczywiscie, jest uzupetniany przez Biblioteke Wiegzi,



