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Przypadt mi prawdziwy zaszczyt podczas dzisiejszej Konferencji przedstawienia
stanowiska tradycji ewangelickiej w zakresie etycznej refleksji nad biotechnologia
tudziez manipulacji ludzkim zZyciem. Zglaszajac temat referatu Organizatorom,
pozwolitem sobie jednak rozszerzy¢ formule mojego wystapienia i przedstawié za-
tozenia ewangelickiej bioetyki. Krok ten jest o tyle usprawiedliwiony, ze w teolo-
gicznej refleksji polskiego ewangelicyzmu nie posiadamy wypracowanego stanowi-
ska w temacie dzisiejszego Sympozjum, stad mysle, ze ogblne podstawy refleks;ji
bioetycznej protestantyzmu bedg wiasciwg baza dla sformulowania konkretnych
wnioskow, czyli sad6éw etycznych przy koficu referatu.

1. RYS HISTORYCZNY

Francuski bioetyk, Jean Bernard, ktérego podrgcznik wykorzystywany jest
takze w trakcie zajec z bioetyki w ChAT, probujgc w roku 1990 dokonaé podzia-
tu chronologicznego dyscypliny, wyrdznil trzy fazy jej rozwoju: Czas niewiedzy,
czas gaworzenia i wlasciwe narodziny bioetyki'. Okres pierwszy obejmuje postep
wiedzy lekarskiej, a tak naprawde jej poczatki jako nauki i zwigzang z nig etyke
deontologiczna do poczatku XX w. Jako kolejny punkt rozwoju wiedzy medycz-
nej omawiany autor wymienia rok 1937, czyli wynalezienie sulfonamidéw, ktore
pozwolily na rozpoczecie skutecznej walki z chorobami wywolywanymi przez
drobnoustroje. Wskazal przy tym, Ze samo wynalezienie penicyliny bylo w réw-
nej mierze dzielem geniuszu, jak przypadku. Jako ostatni, aktualny etap rozwoju
wiedzy medycznej, Bernard wymienia rewolucj¢ biologiczng zwigzang z od-
kryciami z zakresu biologii molekularnej, a zwlaszeza kodu genetycznego®. Ten
etap trwa do dzi§, kolejne odkrycia, jak cho¢by niedawno okrycie czy doktadniej
ustalenie calego kodu genetycznego czlowieka sa konsekwencjami analiz doko-
nanych 50 lat temu.

1J. Bernard, Od biologii do etyki, przel. J.A. Zelechowska, Warszawa 1994, s, 17nn.
*Tamze, s. 17.
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Bernard zaznacza przy tym, ze dla rozwoju §wiadomogci bioetycznej szcze-
g0lne znaczenie miato zjawisko faszyzmu i konsekwencje jakie wywart hitleryzm
na $wiadomosci uczonych badaczy i etykéw. Eksperymenty przeprowadzane na
ludziach w ramach tego totalitarnego systemu, zwlaszcza te prowadzone w obo-
zach koncentracyjnych, jak tez p6zniejszy namyst nad tym barbarzyfistwem wy-
razony w procesie norymberskim byly waznymi impulsami dla rozwoju §wiado-
modci bioetyczne;j.

Powyzsza periodyzacja dokonana przez Bernarda, moze mie¢ takze odnie-
sienie do bioetyki chrzescijanskiej, zardwno ewangelickiej jak i katolickiej. Jak za-
uwaza polski bioetyk o. Ryszard Otowicz SJ, bioetyka stala si¢ przedmiotem
szerszej debaty dopiero na poczatku lat 80-tych XX wieku®. Inny z polskich auto-
row, ks, Jozef Wrébel z KUL w swojej chronologii takze zblizony jest do tez J.
Bernarda®. Oznacza to, ze faktycznie dopiero od 20. lat bioetyka stala sie przed-
miotem szerokiej, interdyscyplinarnej dyskusji akademickiej, jak tez tematem dys-
kusji kregdw instytucji opiniotworczych.

Przed rokiem 1980 refleksja bioetyczna po stronie ewangelickiej miata, uzywa-
jac terminologii Bernarda, charakter gaworzenia. Byla zasadniczo moralistyka,
posiadata charakter bardziej kaznodziejski niz systematyczny, teologiczny. Przy-
ktadem takiego podejscia jest polski podrgcznik ewangelickiej etyki teologiczne;:
Co powinnismy czyni¢ autorstwa ks. prof. Witolda Benedyktowicza, pisany
w latach 70. XX wieku, w okresie, gdy etycy ewangeliccy w swej refleksji koncen-
trowali sie przede wszystkim na zagadnieniach zaliczanych do etyki politycznej, do
etyki pafistwa i prawa, czy etyki gospodarczej (ewangelicki etos pracy) a zagadnie-
nia dotyczgce poczatku i kofica zycia, tzw. jakosci zycia, eksperymentdéw medycz-
nych, klonowania, czy szerzej inzynierii genetyczne;j staly poza ich giéwnym przed-
miotem zainteresowania. Bioetyka byla przez teologie ewangelicka pierwotnie ro-
zumiana jako dziat etyki zawodowej okre§lonej profesji jaka sg lekarze.

W wyniku szeregu czynnikéw, od poczatku lat 80. XX w. bioetyka utracila swoj
status dyscypliny wewnatrzmedycznej i stala si¢ par exellance przedmiotem stu-
diéw interdyscyplinarnych. W tym momencie wiaczyly si¢ szeroko do dyskusji Ko-
$ciot ewangelicki i jego teologia. I tak zwlaszcza na forum societas ethica, europej-
skiego stowarzyszenia etyk6éw, do ktérego nalezy takze wielu ewangelickich i kato-
lickich teologéw problematyka bioetyczna zaczgta dominowaé na corocznych kon-
gresach i okazjonalnych sympozjach. Jednak to nie kongresy, sympozja czy semi-

3 R. Otowicz, Etyka Zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki Zycia poczgtego,
Krakéw 1998, s. 9.

“J. Wrébel, Poczgtki bioetyki. Aspekt historyczny, w: J. Nagdrny, J. Wrobel (red.), Verita-
tem facientes. Ksigga pamigtkowa ku czci ksigdza Profesora Franciszka Greniuka, Lublin 1997,
s. 185-197.
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naria maja najwigksza wage opiniotwércza na gruncie rodziny koscioléw ewange-
lickich lecz oficjalne dokumenty studyjne migdzynarodowych gremiéw kosciel-
nych, takich jak Swiatowa Federacja Luterariska, Swiatowa Rada Kosciotow czy
Konferencja Koscioléw Europy, dokumenty ktdre stanowig wspdlne §wiadectwo
Kosciotéw cztonkowskich.

Jednak wobec faktu wielkosci i preznoSci w rodzinie ko$cioléw luterafiskich,
Ewangelickiego Koéciota Niemiec (EKD), do rangi najszerszej dyskutowanych
i cenionych dokumentéw urosly tzw. memoranda, czyli Denkschrifty EKD. Ich
rangg w $wiecie protestanckim mozna przyréwnaé do encyklik papieskich, z kaz-
dorazowym zastrzezeniem, ze nie majg one rangi ani nieomylnosci, ani powszech-
nosci, lecz charakter opiniotwdrczy i budujacy. Takim przelomowym memoran-
dum w omawianym przez nas temacie jest pismo Gott ist ein Freund des Lebens,
z roku 1989, nota bene powstale jako wspdlny dokument EKD i Konferencji Bi-
skup6éw Niemieckich KoSciota rzymskokatolickiego. Nakre§lone tam podstawy
mozna przyjaé za baze dla wigkszo$ci pozniejszej refleksji bioetycznej protestanty-
zmu. Odwolujac si¢ do tego Dokumentu, przedstawie ponizej probe definicji
i okredlenie przedmiotu badan, a nastgpnie ukaze to, co stanowi podioze teolo-
giczne bioetyki ewangelickiej a mianowicie biblijny obraz czlowieka.

2. DEFINICJA I OKRESLENIE PRZEDMIOTU BADAN

Na gruncie ewangelickiej teologii niemieckiej za przedmiot bioetyki uznaje si¢
nastgpujace pola refleksji: etyka medyczna (Medizinethik), etyka zwierzat (Tiere-
nethik), etyka srodowiska (Umweltethik) i powigzane z tymi przedmiotami badania
empiryczne’.

Podobnie rzecz przedstawia jeden z niemieckich teologéw i etykow, ks. Martin
Honecker, wychodzac w swoich rozwazaniach bioetycznych od pojecia Zycia®,
a konkretnie od konstatacji, ze bioetyka zajmuje si¢ zyciem jako formga ludzkiego
bycia (Seinsform). To okreSlenie czy proba definicji wskazuje nam, ze pryncypidéw
iimpulséw dla bioetyki skoncentrowanej na osobie ludzkiej nalezy szukaé w teolo-
gicznej antropologii.

Austriacki teolog Ulrich Kdrtner prébujac zdefiniowad pojecie ,,bioetyka”,
odwotuje si¢ do Konwencji bioetycznej z roku 1996, i wskazuje, ze méwiac o bio-
etyce mysli sie o czlowieku, jego godnosci, o zyciu jako takim, z ktérym nalezy ob-
chodzi¢ si¢ odpowiedzialnie’. Podkre§la przy tym, ze wigkszo§¢ opracowan wycho-

* Einfithrung Bioethik, (red.) EKD, w: www.ekd/Themen und Texte/Bioethik (2007.02.12).

¢ M. Honecker, Grundrif der Sozialethik, Berlin-New York 1995, s. 79nn.

" UH.J. Kortner, Evangelische Sozialethik. Grundlagen und Themenfelder, Géttingen
1999, s. 207.
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dzi od pojecia szczegdlnej godnosci czlowieka jako wiasciwego punktu odniesienia
refleksji, jednak i to jest krytykowane przez zwolennikow wizji bardziej uniwersal-
nej, obejmujgcej refleksjg bioetyczng takze zwierzeta (Peter Singer). W kolej-
nym podrozdziale Kértner stawia przeto biblijne pytanie, zaczerpniete z Psalmu
8: Czymze jest czlowiek®.

Odwotujgc si¢ do hasta Bioethik z nowego Evangelisches Soziallexikon z roku
2001, znajdziemy tam zapis, Ze teologiczna refleksja w zakresie bioetyki wycho-
dzi od konstatacji, ze natura jako Boze dzielo stworcze i cztowiek jako Boze
stworzenie muszg by¢ wziete pod uwagg jako punkty orientacyjne refleksji bio-
etycznej’. J. Hitbner, okreslajac przedmiot badan dyscypliny wskazuje na na-
stepujgce obszary: etyka genetyczna (Genethik), rolnictwo, szeroko ujete bada-
nia medyczne, badania i eksperymenty na zwierzetach, prawo migdzynarodowe
oraz powigzanie namystu bioetyczne z etykg gospodarczg (biomedycyna jako je-
den z dziaiéw biznesu).

W nawigzaniu do powyzszych definicji i okre§leni obszaru badawczego przed-
miotu nasze rozwazania skierujemy teraz w kierunku ewangelickiej antropologii
teologicznej, by w niej znalez¢ fundament dla szczegdtowych rozstrzygnieé, czyli
sad6éw moralnych w zakresie bioetyki.

3. BIBLIJNE ZALOZENIA ANTROPOLOGICZNE

Teologia ewangelicka jako jedno ze swych pryncypidw przyjeta zasade formalng
sola scriptura, czyli tylko Pismo, ktora stanowi, ze fundamentem wszelkiej refleksji
teologicznej i Zrodtem prawdy o Bogu i cztowieku jest Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu.

Biblia hebrajska rozpoczyna si¢ od zdania stricte bioetycznego: Na poczgtku
stworzyl Bog niebo i ziemig (Gen 1,1). Bozy akt stworczy, danie zycia wszelkiemu
stworzeniu jest wezesniejsze niz ludzka obecno$é, czy tym bardziej ludzka reflek-
sja, ludzki umyst, ktéry w bucie Smie mniemad, ze jest czyms$ najwazniejszym we
wszech§wiecie. Biblijni patriarchowie, czy tez krdél Dawid pojmowali siebie wiasnie
jako czastke stworzenia Bozego, czastke co prawda szczegblna, ale tylko czgstke,
czego dowodem sg siynne stowa, tak czgsto cytowane na pogrzebach: W pocie obli-
cza twego bedziesz jadl chleb, az wrdcisz do ziemi, z ktdrej zostales wzigty; bo prochem
Jestes i w proch sig obrécisz (Gen 3,19), jak tez relacja z boskiej kreacji cztowieka:
Uksztaltowal Pan Bog czlowieka z prochu ziemi i tchngt w nozdrza jego dech zycia.
Wtedy stat sig czlowiek istotq zywg (Gen 2,7). W tym miejscu dochodzimy juz do bi-

8 Tamze, s. 208.
°J. Hiibner, Bioethik, EvSL. 2001, s. 210.
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blijnej pojgciowosci z zakresu antropologii. Nefes hajjah (istota zyjaca), to okre§le-
nie cztowieka, owo tchnienie (nefes) nie jest powigzane z ludzkim cialem na state,
lecz moze byé mu odebrane'. Jahwistyczna relacja o stworzeniu, podkre§la szcze-
gblny charakter czlowieka poérdd innych stworzen: Sam Bég ulepil niczym garn-
carz (jacsar) czlowieka z prochu ziemi (Gen 2,7)", opis elohistyczny dzieta stwo-
rzenia jest w tym wzgledzie bardziej wstrzemigzliwy: I stworzyl Bdg czlowieka na
obraz swdj. Na obraz Boga stworzyt go. Jako mezczyzne i niewiaste stworzyt ich (Gen
1,27). Wymienia jednak dwie cechy cziowieka imago et similitudo dei, co podkresla
jego szczegblny status wzgledem innych stworzef.

Starozytni hebrajczycy podzielali wiarg, ze zycie tudziez dusza (nefes) zamiesz-
kuje w krwi: Wystrzegaj sig tylko, aby nie spozywac krwi, gdyz krew to dusza, a nie be-
dziesz spozywal duszy wraz z migsem (Lev 12,23). Stad zwiagzane praktyki zwiazane
ze spuszczaniem krwi i koszernoScig oraz fundamentalistyczna interpretacja tego
cytatu, zabraniajaca transfuzji krwi. Obok pojecia duszy (nefes) w Starym Testa-
mencie wystepuje pojecie ruah oddawane zwykle jako duch: Boze, Boze duchéw
wszelkiego ciata! Czy jezeli zgrzeszy jeden mgz, bedziesz sig gniewal na caly zbor?
(Num 16,22). Takze w innym miejscu duch jest powigzany z cialem: Niechaj Pan,
Bdg duchow wszelkiego ciata, wyznaczy meza, kiéry by przewodzit zborowi, (Num
27,16), ruah to takze duch, czy tchnienie Boga, ktore odnawia §wiat: Wydajesz
tchnienie swoje, a stworzone bywajg, I odnawiasz oblicze ziemi. (Ps 104,30). Innym
waznym terminem antropologicznym Biblii Hebraica jest cielesno$é, cialo (basar),
ktore jest cecha wspolng czlowieka i zwierzgcia®, basar jest wzigty z prochu ziemi,
ktory ulepit Bog w istote ludzka (Gen 2,7) i tchnal tam nefes (zycie, duszg), ktora
takze posiadaja zwierzeta, lecz nie maja jej roliny. Siedliskiem za§ duchowosci
cztowieka, jak takze jego uczuciowodci, intelektu jest jego serce (leb). Za§ nasza
rzeczywisto$¢ sumienia Stary Testament umiejscawia w nerkach (k¥lgjor)®. Zas na
opisanie zwlok Stary Testament uzywa pojecia n°belah: Ozyjg twoi umarli, twoje
ciala wstang, obudzq sig i bedq radosnie Spiewac ci, ktérzy lezg w prochu, gdyz twoja
rosa jest rosq swiatlosci a ziemia wyda zmarlych. (1z 26,19). Ludzkim zwlokom nale-
7y si¢ jednak szacunek, Biblia zakazuje bezczeszczenia zwlok, do obowigzku rodzi-
ny nalezalo zlozy¢ trupa w grobie': A jesli ktos popelni grzech, pociggajgcy za sobg
wyrok Smierci, i poniesie Smieré, i ty powiesisz go na drzewie, To nie mogg jego zwioki
pozostac na drzewie przez noc, ale majg by¢ pochowane tego samego dnia, gdyz ten
ktdry wisi, jest przeklety przez Boga. Nie kalaj wiec ziemi, ktdrq Pan, Bog twdj, daje ci

®G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, przel. B. Widla, Warszawa 1986, s. 126.
"' Tamze, s. 125.

2 M. Uglorz, Wszelkie cialo jest jak trawa, ,Zwiastun” 1995/18, s. 6.

®G.von Rad, dz. eyt,, s. 129.

“M.Uglorz, dz. cyt., s. 6.
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w dziedziczne posiadanie. (Dtn 21,22-23). Bog Starego Testamentu stoi zawsze po
stronie Zycia, co obrazuje doskonale cytat z apokryficznej Ksiegi Madrosci 11,26:
Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, milosniku Zycia! Ta sentencja jest
Zrédiem tytutu ekumenicznego dokumentu niemieckiego z roku 1989: Bdg przyja-
cielem zycia (Gott ist ein Freund des Lebens).

Mozna by przywola¢ jeszcze wiele innych loci biblici, ktére opisuja istotg ludzka
1 jego cielesnosé, jednak jak zauwaza Gerhard von Rad wyobrazenia dotyczgce
istoty czlowieka w Starym Testamencie sq po prostu niejednolite®.

Nowy Testament zasadniczo przejal wizje czlowieka i natury zawarta w ksigdze
Starego Przymierza, oddajac hebrajskie nefesz jako psyche, a basar jako sarks.
Apostol Pawel nadal jednak temu pojeciu nowe znaczenie: cielesno$é to grzesz-
nosé, conditio humana naznaczona jest przez grzech. Ta Pawlowa reinterpretacja
zawazyla na dlugic wieki okre§lonym stosunkiem teologii chrzeécijafiskiej do te-
g0, co cielesne.

Podsumowujac antropologiczng refleksje biblijna, mozemy stwierdzié, ze za-
réwno Stary jak i Nowy Testament widzi czlowieka jako jednoé¢ psychosomatycz-
na, zawiera obietnic¢ zmartwychwstania ciala, a nie w postaci jaki§ bytow czysto
duchowych i co, szczegblnie wazne, zwlaszcza w starym Testamencie podkreS§lany
jest §cisly, niemal intymny zwiazek Boga z natura, szczegélnie za$ z czlowiekiem,
ktory jest jej czastka. Zycie jako Bozy dar, jest chronione Bozym przykazaniem,
zabijanie dopuszczone jest jedynie w celach kultowych badZ w celu podtrzymania
innego zycia (zabijanie na pokarm).

4. WYZNACZNIKI EWANGELICKIEJ ETYKI CZCI DLA ZYCIA

Powyzej przedstawiona w wielkim zarysie antropologia biblijna stanowi funda-
ment dla ewangelickiej refleksji w obszarze bioetyki. Przez wiele wiekow refleksji
teologii chrzescijanskiej perspektywa nowotestamentowa byla praktycznie jedyna.
W XX wieku nastapilo odejscie od jednostronnego czytania Biblii, w kierunku
lektury komplementarnej, gdzie Stary i Nowy Testament si¢ wzajemnie legitymi-
zujg 1 uzupelniajg. To dowartosciowanie, czy odkrycie Biblii hebrajskiej ma dla na-
szego przedmiotu znaczenie szczegblne, gdyz wilasnie w Ksiggach Pierwszego
Przymierza znajdujemy szczegblne impulsy do refleksji na temat wartosci zycia, do
obchodzenia si¢ z ludzkim tudziez zwierzgcym cialem.

Pierwszym ewangelickim teologiem, ktory w sposob szczegOlny podkreslal war-
to§¢ wszelkiego zycia byt Albert Schweitzer (1875-1965), teolog, misjonarz,
muzyk i lekarz w afrykaniskiej wiosce. Schweitzer stworzyl oryginalng koncep-

¥G.von Rad, dz cyr., 5. 128.
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cje etyki poszanowania zycia. Jak pisze autor Aus meinem Leben und Denken
(1931): Szacunek dla zycia zawiera w sobie rezygnacje, afirmacje swiata i zZycia oraz
etyke, trzy podstawowe skladniki swiatopoglgdu, jako wzajemnie wspdlzalezne wyniki
myslenia'®. Punktem wyjscia refleksji lekarza w afrykafiskiej wiosce Lambarene by-
lo do§wiadczenie afirmaciji zycia ludzkiego i wszelkiego. Etyka ta wyrasta tez z my-
§lenia i lektury Biblii. Realizacji jej postulatéw poswiecit teolog cale swoje zycie
ratujac zdrowie i zycie dalekim ludziom w glebi Afryki.

Osobe i dzielo Alberta Schweitzera mozna uznaé za patrona ewangelickiej
bioetyki XXI wicku. Odkrywa ona, ze refleksja etyczna musi staé¢ na strazy godno-
§ci ludzkiego zycia, a nawet szerzej wszelkiego zycia, takze zwierzat. Godno§é
czlowieka, ktora towarzyszy mu od Bozego aktu kreacji, a jest zaszyfrowana w teo-
logii pojeciu similitudo et imago dei stanowi bezwzgledny punkt odniesienia i war-
toSciowania wszelkich dzialaft czlowieka. Dotyczy to takze wszelkiej dzialalnosci
eksperymentalnej, badawczej w odniesieniu do ciata ludzkiego i ciala zwierzgcego.

Jesli chodzi o konkretne rozstrzygnigeia w zakresie bioetyki, to wnioski teolo-
gow, etykow ewangelickich sa w znakomitej wickszoSci tozsame z sagdami moralny-
mi formutowanymi przez katolickich moralistow.

Przetomowym dokumentem na polu bioetyki jest wspomniane juz powyzej ob-
szerne studium Gott ist ein Freund des Lebens z 1989 r., ktore do dzisiaj na gruncie
europejskim stanowi magna charta bioetyki ekumenicznej. Podstawy nakre§lone
w tym dziele mozna przyjaé za baze dla wigkszosci pdzniejszej refleksji bioetycznej
protestantyzmu. Studium stanowilo takze punkt wyjécia dla wszystkich p6Zniej-
szych niemieckich ewangelicko-katolickich wypowiedzi bioetycznych.

Ten przeszlo stustronicowy Dokument zostal przygotowany przez ekumeniczng
dwunastoosobowg komisje pod przewodnictwem Rity Waschbiisch ze strony
katolickiej oraz prof. Martina Honeckera z Kosciola ewangelickiego, a w jej
skiad wchodzit takze kard. Walter Kasper. Calo§¢ sktada sig z 7 czgéei i rozpo-
czyna sie od definicji i obszaru badar bioetyki. Zycie ludzkie pojmowane jest jako
dar, nie stanowi naszej cechy czy wlasnosci, ktéra mozemy dowolnie rozporza-
dzaé, jest jedynym w skali uniwersum zjawiskiem, ktérego nie udalo si¢ odnalezé
na zadnej innej planecie”. We wspolczesnej kulturze zycie jest jednak zagrozone
poprzez szereg czynnikow, bedacych wynikiem dzialah czlowieka. Autorzy wymie-
niajg wéréd zagrozen zycia: zmiany §rodowiska naturalnego, konsumpcjonizm,
a zwlaszcza zwigzany z nim ogromny pobor energii, genetyke, brofi masowego ra-
zenia, wypadki komunikacyjne, niewlasciwe obchodzenie si¢ z zyciem zwierzat

5 A. Schweitzer, Aus meinem Leben und Denken, cyt. za: J. Karczoch, Zycie i mysli
Alberta Schweitzera, Warszawa 1980, s. 44.

" Gott ist ein Freund des Lebens. Herausforderungen und Aufgaben beim Schutz des Lebens,
hg. von Rat der EKD und DBK, Hannover 1989, s. 16.
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(nickontrolowane eksperymenty na zwierzetach). Do tego dochodzg tendencje
autodestrukcyjne we wspodlczesnej kulturze: alkoholizm, narkomania, przemoc
w rodzinie, samobdjstwa, aborcja, eutanazja. Te wszystkie zjawiska wplywaja na
spadek wartosci Zycia w postrzeganiu wspoiczesnych spoleczefstw pafistw wysoko
rozwinigtych®. Koscioly powinny zrobi¢ wszystko, by przeciwstawi¢ si¢ tym de-
strukcyjnym tendencjom w duchu idei poszanowania wszelkiego zycia. Jako obsza-
ry szczegllnej troski i zainteresowania Ko$cioléw wymieniono badania nad em-
brionami, ochrong nienarodzonego zycia w okresie plodowym, zycie os6b niepel-
nosprawnych — zagadnienie kalectwa, transplantacje organéw oraz zesp6t proble-
mow okreslanych mianem kofica ludzkiego zycia®.

W drugim rozdziale studium ukazano biblijne podstawy antropologii i teologii
zycia, do ktdrych odnieslismy si¢ juz powyzej.

Kolejny rozdzial jest proba chrzeScijafiskiej interpretacji form zycia na ziemi.
Punktem wyjscia chrzescijanskiego postrzegania $wiata jest zdziwienie (Staunen),
ktorego weiaz trzeba sie uczyé. Swiat ma swoje ciemne strony, ale chrzescijaniskie
or¢dzie podkresla za kazdym razem, ze wiara zawiera w sobie zaufanie, ktore
swym zasiggiem obejmuje rOwniez nasza planetg. Bég powierzyl te planete czio-
wiekowi, by ja zapelnial, uprawiat i strzegt (1 Mz 1, 28; 2,15). Jako element tej mi-
sji zostaje wymienione zobowiazanie dla wspdlczesnych chrzescijan, ktore dla na-
szego tematu jest szczegblnie wazne, do przygladania si¢ osiggnigciom nauki,
techniki i przemyslu, czy to zadanie nie jest zaniedbywane, a wrecz czy cziowiek
nie wpisuje si¢ w krag wrogéw Boga, niszczacych zycie na ziemi®.

Czwarta cze$¢ omawia szczegblne miejsce czlowieka w dziele stworzenia, tylko
cztowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, tylko ludzkie zycie po-
siada na mocy tego ustanowienia przyrodzong godno$¢. Rozdziat ten podkrefla,
ze w historii my$li europejskiej owa dignitas byta rozmaicie interpretowana — jako
duchowosd, racjonalnosé, Swiadomos¢ wolnosci, jak tez jako zdolno$¢ do moralne-
go rozsadzania (Kant). Kolejne zagadnienie, oméwione w tej czesci, to problem
czlowieka jako osoby (persona), ktdry pojawil si¢ w teologii chrzedcijafiskiej juz
pomiedzy II a V wiekiem i oznacza jakoSciowy, niepowtarzalny wyr6znik czlowie-
ka wzgledem calego stworzenia, stanowigc zarazem o jego wigzi z naturg®. Konse-
kwencja posiadania godnoSci i bycia osobg jest sad moralny stanowiacy, ze posia-
danie godnosci jest bezwzgledne i bezwarunkowe, czyli dotyczy tym samym zycia
nienarodzonego.

®Tamze, s. 19.
¥ Tamze, s. 21.
2 Tamze, s. 37.
2 Tamze, s. 42.
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Rozdziat V omawia obszary szczeg6lnej odpowiedzialnosci Kosciota w zakresie
ochrony zycia. Dokument ekumeniczny z 1989 r. wskazuje najpierw, ze wielka mi-
sja Kosciota w spoteczefistwie jest wychowywanie w duchu poszanowania zycia.
Kosciot powinien by¢ obecny w mediach, wyrazaé wszg¢dzie tam, gdzie jest to moz-
liwe, swoje rozumienie zagadniefi bioetycznych, w tym zwlaszcza fundamentalne
podkreslenie szacunku dla zycia. Kolejny obszar oddzialywania Kosciota to porza-
dek prawny. Dokument podkresla, ze RFN jest pafistwem neutralnym $wiatopo-
gladowo, ale nie neutralnym wzgledem warto$ci. W Konstytucji RFN znajduje sie
artykut podkreslajacy godno$é kazdej osoby ludzkiej. To upowaznia Koscioly,
a zwlaszcza chrzedcijan jako obywateli tego pafstwa, do wzigcia udziatu w publicz-
nej debacie na temat zmian w porzadku prawnym RFN”. Koscioly powinny pro-
wadzi¢ dialog ze §wiatem nauki, z badaczami, o§rodkami naukowymi, z przemy-
stem, wskazujac kazdorazowo na szanse ptynace z rozwoju badaf naukowych, jak
tez na mozliwe niebezpieczenstwa oraz obszary, ktore podlegaé musza bezwzgled-
nej ochronie. Waznym elementem myslenia o szacunku dla Zycia jest ochrona tego
zycia, ktore jest zagrozone. System opieki zdrowotnej powinien charakteryzowaé
si¢ poczuciem osobistej odpowiedzialnoéci za drugiego czlowieka, a nie tylko ra-
chunkiem ekonomicznym.

Rozdzial VI omawia nowe wyzwania zwigzane z ochrong ludzkiego zycia.
W tym miejscu dokument zaledwie dotyka probleméw badan nad embrionami,
statusu nienarodzonego zycia, znajdujacego si¢ w ciele matki (problem aborcji
jako obszar wolnosci i odpowiedzialnoSci), ochrony osob niepetnosprawnych
i ich integracji z pozostalymi ludZmi, transplantacji organdéw, szacunku dla
umierajacych.

Opracowanie koficzy si¢ analiza problemu przysztosci zycia. W jakich kierun-
kach bedzie podazaé wspolczesny §wiat — w kierunku autodestrukeji czy ponowne-
go odkrycia wartodci zycia? Autorzy podkreslaja, ze Zycie ma przyszio§¢, gdyz Bog
jest jego zrodlem®. Chrzedcijaiiska nadzieja oparta jest na przestaniu zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa, ktore oznacza zwyciestwo zycia nad $miercig. Jest to ob-
raz przyszlego Swiata, w ktérym wszyscy, ktdrzy sa w Chrystusie, beda mieé¢ udziat
(Obj 21,3-6). Jezus pozostawit swoim uczniom zadanie, by jego krolestwo juz dzi-
siaj realizowaC w tym eonie. Jest to chrzeScijanska opcja na rzecz zycia®. Kosciot
Jezusa Chrystusa — tu pada teza eklezjologiczna — powinien by¢ miejscem, w kto-
rym ludzie zostajg wyzwoleni ze swoich iluzji i depresji, oraz miejscem do stuzby
na rzecz zycia, realizowanej w ich codziennogci®.

* Tamze, s. 56.
» Tamze, s. 110.
*Tamze, s. 111.
» Tamze.
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Kontynuacja tej linii sg ekumeniczne Gemeinsame Texte — (Wspdlne Teksty), do-
kumenty EKD i DBK, z ktorych wymieni¢ trzeba w tym miejscu: Organentran-
splantationen z roku 1990, Im Sterben: Umfangen vom Leben. Gemeinsames Wort
zur Woche fiir das Leben 1996 ,,Leben bis zuletzt — Sterben als Téil des Lebens”, oraz
studium z roku 1998: Xenotransplantation. Eine Hilfe zur ethischen Urteilsbildung
(der Transplantation von Tierorganen auf den Menschen).

Po 10 latach od wydania Gott ist ein Freund des Lebens, EKD w dialogu ekume-
nicznym na polu bioetyki wypracowala wiasne stanowisko teologiczne odnoszace
sie do zmian w biotechnologii. Rada EKD w Os$wiadczeniu z maja 2001 r. wystapi-
1a z programem radykalnej ochrony ludzkiego embrionu®. W dokumencie tym od-
niesiono si¢ do zdarzeh w obszarze genetyki i klonowania, ktére autorom ekume-
nicznego Dokumentu z 1989 r. byly jeszcze calkiem nieznane, a wrecz dla nich nie-
wyobrazalne.

W przedmiocie bedgcym tematem naszej konferencii, czyli w kwestii postgpu
biotechnologicznego, mozemy sformulowaé ogdlng teze, ze etyka ewangelicka do-
puszcza badania eksperymentalne na zwierzetach a takze na ludziach przy bez-
wzglgdnym przestrzeganiu dobrowolnosci oraz rezygnacji czy wstrzymania badad,
ktdrych konsekwencje mogg mie¢ tragiczne skutki dia ochotnikéw. Jesli chodzi
o badania na zwierzetach, to bezwzglednym postulatem jest minimalizacja cierpie-
nia istot zywych oraz przetrzymywanie ich w warunkach, ktére zapewniajg im nor-
malne wykonywanie zyciowych czynnosci.

Ekumeniczne, niemieckie Wspolne Teksty sg realizacja programu etyki czci dla
zycia sformulowanego przed laty przez Alberta Schweitzera, ktéra wynika z bi-
blijnego przestania, ze Bog jest dawca i zachowawcy zycia. Polska bioetyka wcigz
czeka na wspolny glos Kosciofow chrzescijaniskich. Mam nadzieje, ze dzisiejsza
konferencja bedzie przyczynkiem ku temu.

» Za: www.epd.de oraz www.ekd.de (2001.05.23).
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