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CZY CHRZESCIJANIE POWINNI SIE LEKAC
POSTEPU BIO-TECHNO-MEDYCZNEGO?

Swiadomos¢ szans i zagrozen, jakie niesic wspolczesny postep biotechnologicz-
ny i medyczny stanowi Zrodio wielkich nadziei, ale takze ogromnych Igkéw. Naj-
czgsciej pod wplywem sposobu przedstawiania problemu w mediach nadzieje i le-
ki mnoza si¢ lub zmniejszaja. W krajach Unii Europejskiej spoleczny stosunek do
organizmdéw genetycznie manipulowanych znacznie rozni si¢ od spoleczefistwa
amerykafskiego. Takze w ramach pafistw czlonkowskich Unii Europejskiej po-
ziom Igku i nadziei zwigzanych z biotechnologiami jest do§¢ zréznicowany. Bardzo
wyrazna roznica w podejSciu do genetyki istnieje migdzy Niemcami a Wielka Bry-
tanig. W roku 2001 przy drogach niemieckich bilbordy ukazywaly obraz nadgry-
zionego owocu ze znamiennym komentarzem: Angst i3t Du mit. Natomiast w An-
glii i Francji optymizm zwiazany z biotechnologiami staje si¢ gléwnym motorem
nadziei na trwaly postep gospodarczy. Gdy idzie o Polske, to badania sondazowe
przeprowadzone latem 2003 roku przez Centrum Badania Opinii Spotecznej
wskazujg na wysokie zainteresowanie polskiego spoleczefistwa organizmami gene-
tycznie manipulowanymi (OGM): ponad 90% slyszalo o nich ze §rodkéw masowe-
go przekazu lub w szkole. Jednakze 80% respondentdw przyznaje, ze informacje
docierajace do spoleczenistwa na temat OGM nie zawsze $3 zrozumiale i byé moze
dlatego ponad 60% badanych uwaza, iz polski rynek w tym zakresie jest niewlasci-
wie kontrolowany. W odniesienin do samego zjawiska modyfikacji genetycznych
ankietowani Polacy stawiajg na czele problem niebezpieczefistwa ingerencji
w przyrode (48%), powaznego ryzyka nickontrolowanych zmian genetycznych
u czlowieka (43%), a takze grozbe spowodowania nowych choréb i alergii (40%).
Dopiero na czwartym miejscu byla mowa o korzySciach z biotechnologii: 23%
uwaza, ze prowadza one do zwalczania powaznych choréb i niedostatkéw ludzko-
§ci. Nie oznacza to, ze ankietowani Polacy nie byliby gotowi sta¢ si¢ konsumenta-
mi produktdw transgenicznych, gdyby udalo si¢ zlagodzi¢ ich obawy dotyczace po-
szczegdlnych zagrozefl. Ponad 50% respondentéw domagalaby sie atestu o nie-
szkodliwosci dla zdrowia, a okolo 35% - informacji o bezpieczenstwie dla $rodo-
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wiska naturalnego. Niemniej jednak ponad 30% ankietowanych nie siggnetaby ni-
gdy po produkty transgeniczne.!

Problemy zwiazane ze wspdlczesnym postepem biotechnologicznym stanowia
autentyczne wyzwanie moralne dla refleksji teologicznej i chrzescijafiskiej. Na
og6t sktonni jesteSmy przyznal, ze zastosowanie osiagnieé wspdlczesnego postepu
w zakresie biologii, technologii i medycyny stwarza ogromne szanse dla rozwoju
cywilizacji, a zwlaszcza dla doskonalenia gatunkéw roslin i zwierzat, jak réwniez
dla przezwyciezenia genetycznych uwarunkowai i ograniczen ludzkiej natury. Jed-
nakze postgp w dziedzinie bio-techno-medycyny stanowi takze wiele zagrozen
zwiagzanych z ryzykiem stosowanych technik, nieprzewidywalnoscia konsekwencji
1 mozliwoscig wszelkich naduzyé. Zagrozenia te budza uzasadniony Igk przed po-
stepem, a w rezultacie prowadza takze do rezygnacji z pozytywnych mozliwosci
postepu biotechnologicznego. Konieczna jest zatem analiza postgpu z perspekty-
wy dobrze wywazonego niepokoju o przysztos¢ ludzkiej cywilizacji. W tym celu uzy-
teczng moze by¢ heurystyka strachu, ktérg proponuje Hans Jonas. Z jednej stro-
ny uwzglednienie scenariusza najgorszych nastepstw postepu bio-techno-medycz-
nego i uzasadnionego Ieku przed nimi mogloby si¢ okaza¢ najlepszym sposobem
na przezwyciezenie powaznych form ryzyka. Z drugiej strony promowanie nadziei
na pomyslny rozwdj inzynierii genetycznej i na jej korzystne zastosowania wydaje
sie by¢ obowiagzkiem i naczelnym zadaniem chrzecijan. Racje przemawiajgce na
korzys$¢ bio-techno-medycyny, jak i na rzecz koniecznosci przeciwdzialania mozli-
wym zagrozeniom z jej strony, winny by¢ rozwaznie potraktowane i na$wietlone
wedlug odpowiedniej metodologii. Teologia moralna jest w sposéb szczeg6lny po-
wolana, aby pomoc chrze$cijanom wyrobié sobie odpowiedni osad na temat zasto-
sowail inzynierii genetycznej i wskaza¢ im wiasciwe formy zachowai wobec zwia-
zanych z nig szans i ryzyka.

L. NADZIEJA CZY UTOPIA?

Pojecie nadziei jest szczegdlnie bliskie mysli chrzescijanskiej, cho¢ idea utopii
nie jest jej takze obca. Wzigwszy pod uwage fakt, Ze twdrca utopii jest §w. Tomasz
M orus, znajdujemy w niej glebokie inspiracje chrzedcijafiskie, ktore odpowiadaja
pragnieniu dobrego miejsca (eu-topia), lub miejsca nieistniejgcego na ziemi (ou-
-topia). Gdy idea utopii nabrala z biegiem wiekéw ksztaltu politycznego i spolecz-
nego, okazalo si¢, Ze moze ona by¢ narzedziem stymulowania dzialah dla dosko-

' Powyzsze dane statystyczne zostaly zaczerpnigte z artykutu Piotra Kossobudzkiego
(rzecznika prasowego PAN) pt.: Jak rzetelnie informowac o GMO? www.biotechnolog.pl/arty-
kul-14.htm (2 VI 2007).


http://www.biotechnolog.pl/arty-
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nalenia rzeczywistosci ziemskiej, bez odwolywania si¢ do pozaziemskiej. Typowym
przyktadem takich dazen jest marksizm oraz pochodne od niego ideologie rewolu-
cyjne, ktore w swych utopiach §wiadomie nawigzywaly do idealu nadziei. Ernst
Bloch, znany neomarksista niemiecki, méwi o zasadzie nadziei, w ktorej utopia
stanowi czynnik stymulujacy historyczne dziatania ludzkosci.” Za jego przykiadem
Jurgen Moltmann glosi teologi¢ nadziei, ktora czyni idee nadziei centralng mo-
tywacja dla chrzeScijafiskiego zycia i my§lenia.® W jednym i drugim przypadku ak-
cent zostal postawiony na nadziei jako najwazniejszym kluczu do zrozumienia sen-
su przyszlosci i zadan z nig zwigzanych. W tym nurcie logik¢ nadziei wyraza najle-
piej hasto: spes querens intellectum — spero, ut intelligam. Wediug Moltmanna
teologia chrzescijafiska proponuje wizj¢ nadziei zwigzang z obecnoscig i dziafa-
niem Boga w §wiecie, co sprzeciwia si¢ radykalnie §wieckiemu rozumieniu nadziei
i przemian spolecznych. Teologia powinna ide¢ nadziei formutowa¢ w wymiarze
catego stworzenia, ktore czeka na odnowe ze strony Boga, a nie tylko w porzadku
indywidualnym lub doczesnym. Inaczej méwiac, chrzedcijafistwo powinno na no-
wo odkrywaé znaczenie eschatologii dla §wiata, ktdry jej bardzo potrzebuje i po-
szukuje z ogromng nami¢tnoscia poza tradycjg chrzescijafiska. Zdaniem Molt-
manna odkrycie na nowo teologii nadziei jest warunkiem wiarygodnosci KoScio-
fa w oczach wspoiczesnego $wiata. Podobnie twierdza tworcy tzw. teologii wyzwo-
lenia (Leonardo Boff)*, teologii politycznej (Johann Baptist Metz)’ i teologii
ludzkiego postepu (Juan Alfaro)®.

W odpowiedzi na wymienione postacie nadziei oraz ich glebokie zakorzenienie
w utopii coraz czgsciej podnosi si¢ glos wzywajacy do ograniczenia utopijnych mo-
tywow dzialania, ktdre nie biora dostatecznie pod uwage odpowiedzialnodci za
przyszto§é ludzkosci. Jesli nie przeciwstawieniem nadziei, to przynajmniej korekta
dla nadziei miataby by¢ odpowiedzialno$¢. Sugestywnie brzmi w tym zakresie kon-
frontacja zasady odpowiedzialnoSci, ktora Hans Jonas przeciwstawil zasadzie
nadziei Ernsta Blocha. W swym dziele: Das Prinzip Verantwortung (1979), ktére
weszio do klasyki literatury ekologicznej i wzbudzito powazng debate polityczng
i spoteczng nad sensem ludzkiego postgpu, Jonas dokonuje bardzo surowej kry-
tyki marksistowskiej utopii oraz jej praktycznych konsekwencji.” Etyka odpowie-

2 Por. E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, t. 1-2, Frankfurt a. M.: Suhrkamp 1959.

3 Por. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu
den Konsequenzen einer christlichen Eschatologie, Miinchen: Kaiser 1964, 1980,

4 Por. L. Boff, Como hacer teologia de la liberacion, Madrid: Ed. Paulinas 1986.

$ Por. 1.B. Metz, Teologia polityczna, t1. A. Mosurek, Krakow: WAM 2000.

¢ Por. J. Alfaro, Teologia postgpu ludzkiego, tl. S. Glowa, Warszawa: IW PAX 1971.

"Por. H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, Krakow:
Platan 1996, 249-360.
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dzialno$ci stanowi wedlug niego wiasciwa propozycje dla wspdiczesnych utopii,
ktére stymulujg nieograniczony postep kosztem Srodowiska naturalnego i per-
spektyw trwania ludzkosci. Tak jak w kazdej utopii zawiera si¢ element antyutopii,®
tak tez Jonas dostrzega w utopiach typu marksistowskiego jaka$ sife wlasnej
kompromitacji. Jednakze skutki realizacji utopii moga si¢ okaza¢ zgubne i nieod-
wracalne w historii ludzkosci. Nalezy o tym pamigtaé szczegblnie dzisiaj, kiedy
mozliwosci wspdlczesnej nauki i techniki pozwalajg wiele z niedawnych utopii zre-
alizowac juz teraz lub w najblizsze] przysztosci. Gdy utopia coraz latwiej staje si¢
rzeczywistoscia, jedynym sposobem na uwolnienie si¢ od niej jest zrezygnowaé
z utopii i pokazaé jej niedorzecznos¢, zanim okaze si¢ ona tragiczaym motywem
dziatania. Utopia, stajac sie rzeczywistoscia, jest wypelnieniem nadziei na postep
i szcze$cie doczesne] spolecznosci, niezaleznie od kosztéw jej realizacji.

W nauczaniu KoSciota, zwlaszcza za pontyfikatu Pawla VIiJana Pawta
11, zostata wypracowana rzeczowa krytyka utopii. Najbardziej systematyczna kry-
tyka odradzajgcej si¢ utopii zostala sformulowana w LiScie Apostolskim Octogesi-
ma adveniens (1971).° Utopia zostala zaliczona do ideologii, ktére zwykle propo-
nuja rozwigzac lepiej niz ideologie wspdiczesne problemy spoteczne i polityczne (OA
37). Podobnie jak inne ideologie, utopia objawia jednak swoje stabe strony,
zwlaszcza gdy idzie o konkretne metody realizacji.” Jedna z nich jest nieuporzad-
kowana fantazja, ktdrej realizacja staje si¢ niewatpliwie sita napgdowa dziatania
i doskonalenia §wiata. Dlatego utopia moze — zdaniem Pawta VI —odegra¢ po-
zgdang role w krytycznej ocenie Zycia polityczno-spotecznego i jest do pogodze-
nia z chrze$cijanska wizjg ludzkiego postgpu. Krytyka struktur i mechanizmow
polityczno-spotecznych, jaka prowadzi utopia, moze okazaé si¢ tworczg zasada
postepu i zmian spolecznych ku pelniejszej sprawiedliwosci i rownosci." Magiste-
rium Kosciota podchodzi zatem pozytywnie do tych elementéw utopii, ktére po-
dejmuja stuszng krytyke istniejacych form niesprawiedliwosci spolecznej i wska-
zuja na mozliwo$¢ wykorzystania spoczywajacego w spoleczefistwie potencjalu

¢ Por., M.W. Shelley, Frankenstein, London 1816; A. Huxley, Brave New Word, Lon-
don 1932 (Nowy wspanialy swiat, Warszawa 1946).

*Pawet VI, List Apostolski do Kardynala Marice Roy’a Octogesima adveniens, Waty-
kan 1971 (skrét OA).

1 Byloby niebezpiecznie nie zauwazyc tego, ze odwolanie sig do utopii jest czesto wygodng wy-
mowkq dla tych, ktdrzy chege unikngé rozwigzywania konkretnych zagadnieri chronig sig
w Swiecie fantazji. Kto zyje myslg w hipotetycznej przysziosci, latwo znajdzie pretekst do zanie-
dbania biezgcych obowigzkéw (OA 37).

! Nalezy jednak przyznad, ze ta forma krytyki istniejgcego spoleczeristwa pobudza czgsto wy-
obraznig perspektywiczng, ze dostrzegla w istniejgcych stosunkach tkwigce w nich nowe elemen-
ty dotgd nie odkryte i skierowala ludzi ku lepszej przysziosci; ta wyobraznia podtrzymuje dynami-
ke spoleczng dodajgc otuchy tworczym sifom ducha i serca ludzkiego; jezeli zas jest szeroko
otwarta, to moze takze odpowiedzie¢ na wezwanie religii chrzescijariskiej (OA 37).
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i skierowania go ku budowaniu lepszej przysztosci. Docenia takze towarzyszaca
utopii ludzka wyobraznie, ktéra okazuje si¢ niezwykle waznym Zrédlem dynamiki
rozwoju spolecznego i gospodarczego. Taka forma utopii, ktéra podtrzymuje
tworcze sity ducha i serca ludzkiego, odpowiada réwniez chrzescijariskiej teologii
nadziei i zwiazanych z nig oczekiwafi ,nowej ziemi”. Nadzieja chrze§cijafiska
w zaden spos6b nie powinna ostabiaé zaangazowania czlowieka w przeksztalca-
nie ,,oblicza ziemi”, w ksztaltowanie nowej rodziny ludzkiej i budowanie nowego
§wiata (KDK 39). Pod wplywem dynamiki wiary, mocy Ducha Chrystusowego
oraz sily nadziei chrzeScijanie majg szans¢ pokona¢ malostkowos¢ i egoistyczne
kalkulacje tak, aby budowaé spoteczefistwo bardziej ludzkie, pokojowe, sprawie-
dliwe 1 braterskie (OA 37).2

Z perspektywy chrzescijaiskiej teologii rozwoju, ktéra wpisuje si¢ w cywiliza-
cj¢ mitodei — gloszong przez Koscidt od czaséw pap. Pawia V1 - nalezy poszu-
kiwa¢ drog wiasciwej refleksji nad sensem postepu i budowania nadziei wigza-
nych z postepem. Chrzeécijaniska teologia nadziei powinna dostarczaé wiasciwych
kryteriéw dla realizacji ludzkich utopii i prowadzi¢ do regulowania lgku przed
postgpem. Pewien optymizm zwigzany z postepem cywilizacyjnym, jaki towarzy-
szyl KoSciolowi w okresie Soboru Watykafiskiemu II oraz pontyfikatu Pawta
V1, napotkal alarmujace sygnaly §rodowisk ekologicznych, ktére zaczgly prze-
strzegal przed szybkim i nieograniczonym przyrostem demograficznym, gospo-
darczym i technicznym. Spotkania tzw. Klubu Rzymskiego od 1970 roku mowily
wyraznie o granicach wzrostu i podwazaly utopijne wyobrazenia o postgpie bez
zadnych ubocznych kosztéw. Przyszlo takze rozczarowanie utopig lepszego §wia-
ta, ktory postulowala teologia wyzwolenia, oparta na marksistowskiej analizie
spolecznej oraz idei walki klas. Upadek komunizmu w Europie uswiadomit, ze
marksistowska utopia budowy szczesliwego §wiata na ziemi jest niebezpieczna
fantazja, ktora nalezy szybko przezwyciezy¢. Krytyka tworcédw i zwolennikéw teo-
logii wyzwolenia oraz teologii nadziei - jako ideowych spadkobiercéw marksizmu
— ukazafa powazne ograniczenia antropologiczne i moralne utopii, tj. Zle pojgtej
nadziei.” Odtad Magisterium KoSciota weszlo na droge ksztaftowania postaw od-
powiedzialnoci za postep w zgodnosci z integralnym dobrem czlowieka i spole-

2 Albowiem Duch Pariski, oZywiajgcy czlowieka odnowionego w Chrystusie, narusza nie-
ustannie horyzonty, w ktorych umyst ludzki chee bezpiecznie sig schroni¢ oraz granice, w kidrych
czlowiek tak chetnie pragnglby zamkngd swojg dziatalnosc; jakas moc ogamia cziowieka pory-
wajgc go do przekroczenia wszelkich systemdw i ideologii. Posrodku swiata znajduje sig tajemni-
ca czlowieka, kiory odkrywa, ze jest dzieckiem Boga wigczonym w bieg procesow historycznych
i psychologicznych, w kidrych walczq i na przemian zwycigzajq wolnos¢ i przymus, cigzar grzechu
i natchnienie Ducha (OA 37).

2 Por. Instrukcja o niektérych aspektach ,teologia wyzwolenia” Libertatis nuntius, Waty-
kan 1984.
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czefistwa. Ukazujg to dokumenty KoSciota z czasow pontyfikatu Jana Pawia II,
ktére potwierdzajg dos¢ radykalny zwrot w podchodzeniu Magisterium Kosciola
do idei wyzwolenia, postgpu i nieumiarkowanej nadziei. Encyklika Solicitudo rei
socialis (1987) akcentuje nie tyle szanse zwigzane z postepem cywilizacyjnym,
ktéry i tak zostaje zawlaszczony przez kraje wysokorozwinigte, co raczej postawe
solidarnodci spotecznej i troski o dobro wspélne — juz nie na poziomie lokalnych
i narodowych intereséw, lecz w wymiarze calego §wiata. Na miejsce gtoszonej
w filozofii i teologii zasady nadziei, Magisterium Jana Pawla II proponuje
etyke odpowiedzialnosci za §wiat i postgp naukowo-techniczny. Czyni to w opar-
ciu o teologi¢ odpowiedzialnoSci za stworzenie i godne zycie ludzkie na ziemi.
Przerost utopii okazal si¢ nie do przyjecia, gdyz stworzyt powazne zagrozenia dla
osobowej godnodci i natury czlowieka, a takze prowadzil do podwazenia stwor-
czego zamystu Boga i zbawczego przeznaczenia czlowieka.

Kosciot pontyfikatu Jana Pawla IT podziela nadzieje wspdlczesnej cywiliza-
cji zwigzane z postepem biotechnologicznym i techno-medycznym. Nadzieje, jakie
rokuje zdefiniowanie mapy genetycznej cztowieka, Papiez wigze z niezwyklg szansg
dla ludzkoéci, poréwnywalna z odkryciem nowego kontynentu." Optymizm zwigza-
ny z postepem nauk biologicznych i techniki medycznej byl podzielany przez papie-
zy poczawszy od Piusa XII, ktéry wielokrotnie wyrazal pochwale i zachgte do
rozwijania nowoczesnej medycyny. Jednoczes$nie proponowal jasno okre§lone zasa-
dy dzialania (np. zasada catosci), aby osiagni¢cia medycyny i jej zastosowania mo-
gly zawsze pozostawal w sluzbie czlowieka. W ostatnich czasach Jan Pawet
IT dawat niejednokrotnie wyraz poparcia dla postgpu naukowego i technicznego,
w tym roéwniez dla inZynierii genetycznej, ale réwnocze$nie mocno bronit godnosci
czlowieka i nienaruszalnofci jego osobowej struktury bytowej. Perspektywy lecze-
nia powaznych choréb, ktdre trapig ludzkos$¢ wszystkich czaséw odpowiadajg uza-
sadnionej nadziei, wynikajacej z powotania cztowieka do rozumnego i wolnego
wspdldzialania z aktem stwdrczym Boga. Szansa na przezwyci¢zenie glodu i niedo-
statkdw spoleczenistw na drodze rozwoju stanowi niepodwazalny motyw postepu,
ktéremu Kodcidl ze wszech miar stara si¢ sprzyjac. Niemniej jednak nie pozostaje
nieczuly na zagrozenia, ktére budza uzasadniony lek np. przed nowa bronig biolo-
giczna, przed naruszeniem réwnowagi ekologicznej, czy tez przed pogwalceniem
natury ludzkiej. Nadzieje i lgki mieszaja si¢ ze soba, a Kosciot, stojac w obronie
godnosci czlowieka i calosciowego dobra ludzkoSci, przypomina o odpowiedzialno-
§ci za rozwdj ludzkiej cywilizacji w duchu troski o petng realizacje czlowieka.

“Por.Jan Pawel 11, Badania nad genomem ludzkim. Do uczestnikow IV Zgromadze-
nia Plenarnego Papieskiej Akademii ,Pro vita” (24 II 1998), L’Osservatore Romano 19
(1998) nr 1/199, 36.
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2. TEOLOGICZNO-MORALNY STATUS LUDZKICH MARZEN 1 LEKOW

Marzenia sg przedmiotem uwagi teologii moralnej, gdyz moga one okazac si¢
czynnikiem tworczym w zyciu osobowym cziowieka, tak jak utopia w zyciu grup
spolecznych. Stanistaw Olejnik podkresla jednak, ze marzenia moga mie¢ cha-
rakter ambiwalentny: z jednej strony mozna je uwazaé za szkodliwe, gdyz karmia
cztowieka ztudzeniami, utrudniajg poznanie i dostosowanie si¢ do rzeczywistosci,
a z drugiej strony poteguja intensywnos¢ i bogactwo zycia ludzkiego, uwypuklajgc
w nim to, co dla konkretnej osoby cenne i pigkne.” Z punktu widzenia rozwoju
osobowego marzenia nabieraja warto$ci w zaleznosci od ich przedmiotu i zwigza-
nego z nimi uczucia. Marzenia moga holdowaé potrzebie zaspokajania prymityw-
nych uczué, ale mogg tez stuzy¢ wzniostym pragnieniom realizacji dobra wspélne-
go (tak jak matka marzy o szcz¢Sliwej i pomysinej przysztosci swego dziecka). Aby
marzenia mogly stuzy¢ osobowemu rozwojowi podmiotu, muszg by¢ jasno okre-
§lone i jednoznacznie podporzadkowane doskonaleniu w zakresie formy i tresci."
Twdrcza rola marzefl moze przekiadacd si¢ na wybitne osiagniccia w dziedzinie na-
uki, kultury, a takze religii i moralno$ci. Marzenia sg najczesciej SciSle zwigzane
z projektowaniem lepszej przyszlosci §wiata i w tym celu mobilizujg ludzkie wysit-
ki, narzucajg dyscypling Zycia i dzialania, wyrabiajg szlachetne postawy religijne
i moralne. Ich negatywny wplyw moze pojawi¢ si¢ wtedy, gdy sg przejawem psy-
chicznej kompensacji, zwiazanej z osobistymi frustracjami i brakiem realizacji wy-
marzonego ideafu.”” Na gruncie postgpu ludzkiej cywilizacji marzenia okazujg sie
niezwykle waznym i catkowicie uzasadnionym narzedziem w projektowaniu rze-
czywistoSci przyszlego Swiata. Wspolczesny postgp w dziedzinie biologii, techniki
i medycyny jest niewatpliwie suma wielowiekowych marzefi wybitnych umystéw
o mozliwosciach przekraczania granic ludzkiego ciala, pokonywania chordb i wy-
diuzania zycia.

Pojawia si¢ jednak pytanie, czy marzenia te sg usprawiedliwione, jesli wzigé
pod uwage granice fizycznej ,,wytrzymalosci” $wiata, ktory mialby by¢ poddany
wymaganiom ludzkich ideatéw. Dlatego obok silnych uczué zwigzanych z marze-
niami i realizacja odwiecznych nadziei pojawia si¢ niekiedy uczucie strachu. Hans
Jonas sugeruje konieczno§¢ traktowania uczucia strachu jako wiasciwe przeciw-
stawienie utopii, a wigc nadziei na realizacj¢ nieumiarkowanych marzei ludzko-

¥ [...] odcigcie sig od marzer, przekreslenie ich réwnaloby si¢ wyjatowieniu zycia, pozbawie-
niu go tego, co w nim, jesli nie najcenniejsze, to prawdziwie cenne, bo pigkne; S. Olejnik, Teo-
logia moralna zycia osobistego, Wioctawek: WWD 1999, s. 347.

' W psychologii wychowawczej znajdujemy ostrzezenie przed marzeniami catkowicie ode-
mwanymi od rzeczywistosci. Szczegdlnie niebezpieczne sq marzenia kompensacyjne, czyli stano-
wigce namiastke niespelnionych pragnieri i niezaspokojonych potrzeb; tamze, s. 348.

¥ Por. tamze, s. 349.
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§ci. JeSli nadzieje traktowaé jako element odpowiedzialnosci za ksztaltowanie
przysziosci Swiata i ludzkiego zycia, to jest nim réwniez strach przed najgorszymi
konsekwencjami realizacji pewnego typu ludzkich nadziei. Strach miatby by¢ rod-
kiem do ocalenia ludzkoSci przed najgorszym zlem, mobilizujac poczucie odpo-
wiedzialnoci za dobro, jakim jest istnienie rodzaju ludzkiego. Proponowana przez
Jonasa heurystyka strachu winna pomoc kierowaé nadzieje¢ nie na obszar utopii,
ale odpowiedzialnego zaangazowania w §wiecie tak, by z wyobraznig stawaé wobec
mozliwych zagrozef, by szukaé sposobu unikania najwigkszego zta i rezygnowaé
z marzefi 0 najwigkszym dobru. W ten sposob strach wpisuje w podstawowe obo-
wiazki historycznej odpowiedzialnosci.® Oznacza to, ze nalezy podejéé krytycznie
do bezgranicznego ulepszania rodzaju ludzkiego, gdy nie bierze si¢ pod uwage
kosztéw, ryzyka i szkodliwosci dzialan technicznych dla perspektyw zycia ludzkie-
go na ziemi. Zagrozenia zwigzane z postepem biotechnologicznym s3 Zrodlem
obaw, ktore powinny by¢ uwzglednione w ramach heurystyki leku. Alternatywa
dla utopii jest etyka odpowiedzialnoSci, ktora obok nadziei zaklada réwniez
strach. Chociaz nadziei nie nalezy przeciwstawiaé strach, lecz odpowiedzialnos¢,
to jednak bojazii powinna towarzyszy¢ nadziei i odpowiedzialnoci.

Podkreslajac, jak wazna funkcje na gruncie dzialania moze spetnia¢ strach, kto-
ry czesto jest ,najlepszym substytutem prawdziwej cnoty i madroéci”, nalezaloby
nawigza¢ do sformulowania biblijnego: bojazr Boza jest poczgtkiem magdrosci (Prz
1,7; Ps 111, 10). W my§li biblijnej i tradycji religijnej znajduja si¢ najgighsze moty-
wy szacunku wobec §wiata i odpowiedzialnosci za zycie. Religia odstania bowiem
sens bojazni, czyniac ja elementem odpowiedzialno$ci wobec Boga za stosunek do
stworzenia. Zglgbiajac religijna idee bojazni bardziej niz czyni to Jonas, nalezy
wyr6znié w niej bojazi Bozg i Igk przed popeinieniem grzechu, ktdre odpowiadajg
mito$ci Boga, do niej przygotowuja i jej towarzysza. W sensie teologicznym moze
by¢ takze mowa o leku przed potgpieniem, wynikajacym z obawy o wlasny los, ale
takze z szacunku dla sprawiedliwosci i mitosierdzia Bozego. Teologia odrdznia za
§w. Augustynem lgk niewolniczy, ktéry ze wzgledu na karzacg sprawiedliwo§é
Boga skiania do unikania grzechu, oraz gk synowski, ktoérego motywem jest miloS¢
i zaufanie do ojcowskiego milosierdzia Boga. Ten drugi rodzaj leku posiada wick-
sza warto$¢ religijng i moralna, o ile funkcjonuje w sposob rozumny i opanowany.
Kazda postaé bojazni ma prowadzi¢ do pokory i umiaru, chroni¢ przed dzialania-
mi nieroztropnymi.” Bojazii Boza zabezpiecza czltowieka przed pycha, prowadzi
do uwiclbienia Boga oraz szacunku dla Niego i jego stworzen. Tego rodzaju lgk

¥ Por. H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 392.
¥ Por. R. Brouillard, ,Crainte”, w: Catholicisme, red. G. Jacquemet, Paris: Letouzey
& Ané 1952, t. 3, 5. 270.
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nie sprzeciwia si¢ milosci, lecz pomaga jg utrzymacé i doskonali€. Wynika stad, ze
mog3 istnie¢ pozytywne formy leku, czego przykladem moze by¢ wiasnie Igk sy-
nowski, ktéry w polaczeniu z miloscig stanowi wazny czynnik zycia religijnego.
W ortodoksyjnej tradycji teologiczne; i religijnej lgk powinien przybieraé forme
tylko synowska, opartg na relacji mitosci i postuszefistwa wobec Boga, co w konse-
kwencji oznacza, ze czlowiek ma obawiac si¢ Boga z milosci, a nie kochac z bojaz-
ni® W doskonalej formie synowskiej relacji do Boga duch wewnetrznej milosci
usuwa kazdy lek, ktdry kojarzy sie z kara, utrzymujac jedynie bojazii o to, ze nie-
dostatecznie miluje si¢ Boga (1J 4,18). Bojazi Boza stanowi czynnik mobilizuja-
cy do milodci i calkowitego oddania woli Bozej; jest przede wszystkim postawg
obawy o odiaczenie od Boga i o utrate najwyzszego Dobra.

Z powyzszego widaé, ze istnieja pewne teologiczno-moralne przestanki na
rzecz pozytywnego znaczenia lgku w ludzkim dzialaniu. Najpierw nalezaloby
zwrbci¢ uwage na to, ze w zyciu moralnym umiarkowany lek moze towarzyszy¢
cnocie roztropnosci, wspomagaé czujno$¢ 1 ostrozno§é. W wychowaniu i w zyciu
spotecznym stuszny lek powinien sprzyjaé ksztaltowaniu postawy osobistego sa-
moopanowania i przestrzegania porzadku publicznego. Czasami nawet dziatanie
z bojaznig moze wplywaé na szczegdlng mobilizacjg woli do tego stopnia, Ze pod-
miot staje si¢ zdolny do zniesienia prze$ladowan i przyjecia meczenstwa. Jezeli
przedmiotem leku jest cel ostateczny czlowieka, wowczas moze mobilizowaé jego
wybory na poziomie fundamentalnym. Nawet jesli prowadzi do ograniczenia wol-
noéci, lek moze by¢ dopuszczony wola i w ten sposdb ograniczenie wolnosci zosta-
je zado$€uczynione.” Najbardziej pierwotng forma moralng leku jest obawa przed
popelnieniem zla i jego przykrymi konsekwencjami, zwlaszcza przed kara. Choé
nie jest to lek wskazujacy na dojrzalo§¢ moralna, to jednak skutecznie powstrzy-
muje przed popelnianiem zla. Bardziej dojrzata forma leku przed ztem ma miej-
sce wowczas, gdy lek wynika z motywow religijnych oraz poczucia odpowiedzial-
nosci przed Bogiem. Jego konsekwencja jest powstrzymanie od popetniania grze-
chu i jednocze$nie doprowadzenie do aktu pokuty. Najpelniejszym motywem mo-
ralnej formy leku jest obawa przed popelnieniem zta jako zia oraz przed utratg

*Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, BojaZit Boza, w: Maly slownik teologiczny, t1. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa: IWPax 1987, s. 40n.

? Por. P. Auvray, P. Grelot, BojaZi Boza, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Du-
four, tl. K. Romaniuk, Poznafi-Warszawa: Pallottinum 1973, s. 91.

” Pomijamy tutaj zfozong kwestie ograniczenia odpowiedzialno$ci moralnej w czynie
spetnionym pod wplywem leku. Teologia moralna w §lad za Arystotelesem i§w. Toma-
szem z Akwinu umieszcza Igk (obok ignoranciji, przemocy i pozadania) wéréd czynni-
kéw powaznie ograniczajacych moralng odpowiedzialno§é w dziataniu. Nie oznacza to jed-
nak, ze w okres§lonych warunkach nie przyznaje lgkowi pozytywnego wplywu na dziatanie.
Por. R.Brouillard, ,Crainte”, art. cyt., s. 268n.
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kazdego dobra moralnego, a zwlaszcza Dobra najwyzszego. Gdy motywem leku
staje si¢ mito§¢ do Boga oraz do wartosci osobowych (np. rodzina, zdrowie), wow-
czas Igk wpisuje sic w powolanie religijne i spofeczne, a takze wplywa na wybory
podstawowe.”? Wartos$¢ moralna lgku pojawia si¢ tam, gdzie motywuje on pozytyw-
nie decyzje woli, uaktywnia funkcje poznawcze i dazeniowe, wplywa na wigkszg
poczytalnosé sprawcy czynu.” W tym sensie lgk mozna okre§li¢ jako formalny, gdyz
stanowi wazny czynnik w ksztaltowaniu poczucia odpowiedzialnoéci w dziataniu.
Taki charakter posiada réwniez lek w etyce odpowiedzialnodci za zycie w ogole
i przysztych pokole w szczegdlnosci.

Tradycja tomistyczna pojmuje lgk w kontekscie sprawnosci moralnych, jako
wazny czynnik ksztaltowania postaw i zaangazowania w dziataniu. Bojazfi zostaje
$cile powiazana z teologalng cnota nadziei oraz moralng cnotg mestwa, umiarko-
wania i roztropno$ci. Na poziomie uczué lek i nadzieja sa miedzy sobg zwigzane ze
wzgledu na realny cel dzialania: nadzieja dazy do zdobycia tego, o co nalezy si¢
baé, by zostalo osiagnigte lub by tego nie utraci¢. Cho¢ pozornie s3 one sprzeczne,
to jednak dopelniajg si¢ w dazeniu do realizacji okre§lonego dobra lub osiagnigcia
najwyzszego Dobra. Réznica migdzy nimi polega na tym, ze przedmiotem nadziei
jest wylacznie dobro, gdy tymczasem koniecznym przedmiotem leku jest pewien
aspekt zta, ktory towarzyszy mozliwosci utraty fub niemoznosci zrealizowania tego
dobra. Pozytywnie pojety lek pozwala skutecznie regulowaé nadzieje, wyzwala od
pretensjonalnych postaw, ogranicza prézno$¢ w ocenie wlasnych mozliwosci,
wspomaga odraz¢ do zfa.® Bojazi okazuje si¢ istotnym elementem nadziei ze
wzgledu na stabo$¢ i niestalo$¢ podmiotu ludzkiego dzialania, z uwagi na ograni-
czony charakter poznania, wyboréw i realizacji celow. Wreszcie bojazi kontroluje
nadzieje, ktora destabilizuje podmiot, czyniac go bezbronnym wobec iluzji wiasnej
wyobrazni. Uczucie bojazni wazne jest takze ze wzgledu na konieczng w dziataniu
cnote mestwa i umiarkowania. Z jednej strony lek mobilizuje do unikania zfa,
a z drugiej nakazuje ograniczenie lub uwolnienie od przywigzaf do pewnych rze-
czy lub celéw. Nadmierny lgk sprzeciwia si¢ mestwu, gdy tymczasem lek umiarko-
wany I rozumny ksztaltuje prawidlowe mestwo. W prawdzie dziala ten, komu to-
warzyszy lek (cum metu) kontrolowany przez rozum: obojetnoS$¢ na rzeczywiste
niebezpieczefistwo jest wyrazem zuchwalosci, a obojetno$¢ na rzeczywiste dobro
jest wyrazem tchoérzostwa. Z kolei umiarkowanie prowadzi do roztropnego dziafa-

» Por. J. Zbiciak, Bojazi Boza (3: W teologii duchowosci), w: EK 2, s. 742.

* Nalezy rozroznié lek, ktory narusza réwnowage psychiczna w dzialaniu (ex metn) od leku,
ktory mobilizuje podmiot do dziatania (cum metu). Por. H. Juros, BojaZi, w. EK 2,s. 739.

» Na temat zwigzkow bojazni z chrzeécijafiskg nadzieja zob. STh I-11, q. 23, a. 2; q. 25,
a. 3, 4. Por. B. Haring, Nauka Chrystusa, t1. J. Klenowski, Poznaf: Pallottinum 1973, t. 2,
s. 77-84.
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nia z bojaznia, gdy kierujac si¢ obiektywnym dobrem celéw dla uniknigcia zla po-
trafi z nich zrezygnowac jak réwniez ze §rodkéw, ktdre do nich prowadza.

Reasumujac nalezy zauwazy¢, ze pozytywne pojecie leku, odrézniane od jego
skutkdw negatywnych, posiada wazne znaczenie dla kontroli ludzkiego dziatania.
Potwierdza to réwniez chrzescijafiska tradycja etyczna, z ktéra wspdiczesna bio-
etyka mogtaby si¢ swobodnie utozsamia¢. Bojazfi stanowi prawdziwe uczucie mo-
ralne i odgrywa w etyce odpowiedzialnogci taka role, jaka w etyce Kanta odgrywa
szacunek dla prawa.” Rozumny i ,,bezinteresowny” lek buduje odpowiedzialnosé,
sklada si¢ na jej tre§C 1 jg wyraza, czyni z niej cnot¢ moralng. Odpowiedzialno$é
za$ kierujac si¢ rozumnym i stusznym lekiem napawa odwaga. Lek przed dziafa-
niem dla ocalenia doraznego dobra moze okazac sig¢ zgubny w swych ostatecznych
konsekwencjach. Jezeli w praktyce okazuje sig, ze potrzeba wigcej odwagi, by wy-
znac swoje obawy, niz przyzna¢ si¢ do iluzji, wowczas odpowiedzialno§¢ wspomaga
obawy. Wniosek z tego, ze I¢k nie tylko nie przeszkadza odpowiedzialnosci, lecz
stanowi jej warunek. Przez swdj zwigzek z heurystykg strachu odpowiedzialno$é
staje si¢ cnotg zaréwno moralng jak i intelektualng. W epoce nowych warunkow
dziatania ludzkiego nalezaloby spojrze¢ na odpowiedzialno$¢ kierowana Igkiem
(cum metu) jako na nowy ksztalt cnoty dotyczacej bezposrednio dziatania moral-
nego, znanej dotychczas jako roztropno$¢ lub madros¢ praktyczna.”® Odpowie-
dzialno&¢ za zycie wpisuje si¢ w ten porzadek dziatan, ktére cum metu cumque gra-
no salis ksztaltuja postawe wobec zycia w epoce postepu technicznego. W odnie-
sieniu do zycia odpowiedzialne dziatanie bedzie inspirowaé si¢ klasyczng zasada
nec temere, nec timide, ktora nie pozwala ani na zuchwalo$§¢ ani na tchdrzostwo,
ale zobowigzuje do roztropnoéci. Kruchod¢ zycia i wrazliwo$é natury sa przedmio-
tem szczegdlnej odpowiedzialnosci i nakladajg obowiazek wyjatkowej madrosci
w dziataniu.

H# ok

Na pytanie postawione w tytule nalezaloby odpowiedzied, ze strach przed naj-
gorszym niebezpieczenstwem, jakie niesie postgp bio-techno-medyczny nie ozna-
cza na gruncie etyki odpowiedzialno$ci obowiazku powstrzymania si¢ od dziata-
nia, lecz zachg¢te do dziatania. Chodzi w rzeczywistoScei o lgk przedmiotowy, a wiec

% STh II-11, 126. Por. A. Gardeil, Crainte, w: Dictionnaire de Théologie Catholique, red.
E. Amann, Paris: Letouzey & Ané 1923, t. 3, 2017-2020.

7 Por. B. Séve, Hans Jonas et I'éthique de la responsabilité, ,,Esprit” 1990, nr 165, s. 77.

% Por. J. Greisch, L'amour du monde et le principe responsabilité, w: La responsabilité ~
la condition de notre humanité, red. M. Vacquin, Paris: Autrement 1994, s. 77n.
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0 to, co stanowi przedmiot odpowiedzialnosci. Jesli tym przedmiotem jest zycie ja-
ko byt niezwykle kruchy, to strach nalezy uczyni¢ uczuciem, ktére przeklada si¢ na
powinno$¢ dziatania. Uczucie Igku o to, co moze staé si¢ z bytem narazonym na
unicestwienie, zaklada odpowiedzialno$¢ jako troske i powinnoé¢ troski o tenze
byt. Im wigksza jest niepewnos¢ co do mozliwej kondycji bytu, tym bardziej uczu-
cie strachu powinno mobilizowa¢ czynng odpowiedzialno$¢. Strach przed niepew-
nymi konsekwencjami postgpu biotechnologicznego staje si¢ obowigzkiem towa-
rzyszacym nieodlacznie wszelkiej nadziei zwigzanej z tym postepem i razem two-
rza fundament etyki odpowiedzialnodci. Z punktu widzenia teorii etycznej chodzi
jednak zawsze o strach uzasadniony, o I¢k a nie o lekliwoéé, o bojazii a nie o bojaz-
liwodé. Chodzi takze o strach bezinteresowny, gdzie wazny jest nie tyle lek o osobi-
sty interes, co raczej lgk o szans¢ zachowania w przyszioSci bardziej Zycia innych
niz tylko wlasnego. Zalozenie o heurystycznej warto$ci strachu spelnia niewatpli-
wie funkcje subiektywnego komponentu zachowaii, ale tylko u tych, ktérzy sa
$wiadomi obowigzku ochrony zycia i sensu bytu. Heurystyka strachu spelnia jed-
nak zawsze wazng rol¢ z punktu widzenia etyki i stuzy za pewniejszego przewodni-
ka niz nadzieja. Oczywisto$cig jest obowigzek troski inspirowanej przez strach
przed utratg szansy zycia czlowieka w przyszlo§ci. Chociaz strach moze by¢ ztym
doradca, to jednak tam gdzie Zrodlem jego jest troska o zycie w calym bogactwie
jego form, stanowi co§ w rodzaju metody dochodzenia do unikniecia najwiekszego
zla. Troska i strach sa sobie tak bliskie, ze jedno i drugie moze stanowi¢ dopetnie-
nie idei odpowiedzialno$ci za dobro, jakim jest zycie. Motywem odpowiedzialno-
§ci jest w istocie troska potggowana strachem przed najgorszym ziem, tj. strachem,
ktdry niewatpliwie jest znamieniem tejze troski. Tam gdzie nie begdzie troski i leku
o dobro, tam tez nie b¢dzie odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno§é chrzescijafiska
za §wiat w dobie postepu bio-techno-medycznego winna takze przyjac ksztalt tro-
ski, ktdrej odpowiada postawa zatroskania o przyszio$¢ istnienia, o perspektywy
bycia. Ostatecznie jednak nie strach, mimo swej waznej roli motywacyjnej, lecz
troska okazuje si¢ wia§ciwym punktem dla wyjscia chrzescijanskiej etyki odpowie-
dzialnoSci. Pytanie o to, czy chrzeScijanie powinni si¢ lgkaé postgpu bio-techno-
-medycznego, nalezaloby postawi¢ w formie pytania o jakoS¢ leku i jego znaczenie
dla ocalenia przysziosci rodzaju ludzkiego?



