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POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI TEOLOGII

SZ1.0 NOWE...

A szlo..., gdyz po Soborze Watykanskim Drugim teologia kato-
licka przestala by¢ monopolem Seminariow Duchownych — Diece-
zjalnych i Zakonnych, jak tez niektorych Wydziatéw Teologicznych
przeznaczonych tylko dla duchownych. Do Soboru w osrodkach tych
ksztalcono i wychowywano kandydatéw do kaplanstwa. Studium teo-
logii byto droga prowadzaca do stanu duchownego. Oczywiscie, jesz-
cze przez Soborem, zdarzato sig, ze $wieccy studiowali teologig, ale
nalezato to do rzadko$ci. Dopiero po Soborze Wydziaty Teologiczne
otwarly szeroko swe bramy dla swieckich, zaréwno kobiet jak i mez-
czyzn. Wigcej, sama teologie zaczeli wyktada¢ §wieccy — zardwno
kobiety jak i mgzczyzni'.

Przez wieki, filozofia, w sposob szczegdlny pewna forma tomi-
zmu, pehita role ancilla theologiae — stuzebnicy. Po roku 1965 teolo-
gowie katoliccy szerokim gestem siggngli po cata gam¢ nowych nur-
tow filozoficznych — egzystencjalizm, filozofia j¢zyka, filozofia pro-
cesu. Teologia stata si¢ bardziej nauka interdyscyplinarna, dialoguja-
ca z kultura, z innymi naukami — biologia, fizyka, psychologia, socjo-
logia?.

Wielki wptyw na wymiar pastoralny teologii miala Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym. Na wymiar eku-
meniczny wptynely: Dekret o ekumenizmie oraz Deklaracja o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. Dzi$, by spotkac si¢
z wielkimi religiami §wiata, nie potrzeba jecha¢ juz do Azji czy Afry-
ki. Ludzi wyznajacych te religie mozemy spotka¢c w Europie, a na

! Na temat teologii po 1965 roku zob. G. O’ Collins, Il ricupero della teologia fonda-
mentale, 1 tre stili della teologia contemporanea (ttum. z ang.), Libreria Editrice Vaticana 1993,
s. 13-27. Tu korzystamy z mysli Autora.

2 Tamze, s. 14.
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wielu Wydziatach Teologicznych mozemy poznawac teoretycznie ich
doktryng.

Od czasu encykliki Redemptor hominis (1979) w teologii pojawi-
ty si¢ w wigkszym wymiarze tre$ci chrystologiczne i antropologicz-
ne. Od lat dziewigédziesiatych ubieglego stulecia problem inkultura-
cji stat si¢ wyzwaniem dla teologii. Pojawiaja si¢ nowe pytania: Co
moze wnie$¢ swym nauczaniem Jezus Chrystus w histori¢ i kultury
wspotczesnego §wiata? Czy teologia tworzona w Europie moze by¢
teologia dla innych kultur?®* Sama Europa przezywa niepoko6j wywo-
tany laicyzacja, brakiem powotan. Przed teologia, w sposob szcze-
g6lny w Europie, pojawity si¢ problemy dotychczas nieznane: prob-
lemy bioetyczne, ekologiczne, sprawiedliwo$ci spotecznej?, ludzkich
praw, pokoju mig¢dzynarodowego. Dalej, problemy rozumienia isto-
ty i postannictwa Kosciota, postugi sakramentalnej — sprawa kaptan-
stwa kobiet.

PYTANIE O TEOLOGIE

Odpowiedz na pytanie: Czym jest teologia, jak ja uprawiac i two-
rzy¢? — przynosita encyklika Piusa XI11 Humani generis’. Ency-
klika byta pomyslana jako odpowiedz na nurty rodzacej si¢ nowej te-
ologii, usitujacej ozywic refleksj¢ teologiczna, dostosowana do po-
trzeb czasu i do mentalno$ci wspolczesnego cztowieka®. Zaintereso-
wani nowa teologia starali si¢ wykracza¢ poza sztywne ramy teolo-
gii, ktora roscita sobie prawa do przedstawiania ostatecznych i nie-
zmiennych sformutowan prawd chrzeécijanskich. Pius XII, powo-
tujac si¢ na Piusa X, przypominat, ze zadaniem teologii jest wykaza-
nie, jak zdefiniowana przez Kosciot doktryna zawiera si¢ w zrodtach:
w Pismie Swigtym, w nauczaniu Ojcéw Kos$ciota, w nauczaniu Sobo-

3 Tamze, s. 15-16.

4 Ten problem zostal podjety z cata ostroscia przez teologi¢ wyzwolenia w Ameryce La-
cinskiej. Zob. dobre wprowadzenie w temat: R. Winling, Teologia wspolczesna 1945-1980
(thum. z franc.), Krakow 1990, s. 271-298. Korzystamy tu z mysli autora.

> Humani generis, ,,Acta Apostolicaec Sedes”, An. et vol XXXX II, 22 Juli 1950, s. 561-
578.

¢ Nowa teologia, poczawszy od lat trzydziestych ubiegtego stulecia, rodzita si¢ we Francji
w dwu o$rodkach teologicznych — Dominikanéw i Jezuitow. Dominikanski o§rodek Le Saulcho-
ir skupial miedzy innymi takich teologéw jak A. Gardeil, M.D. Chenu, YM. Congar.
Jezuicki osrodek w Lyon-Fourvicre tworzyli H.de Lubac,J. Daniélou,G.Fessard, H.
Rondet,H.Bouillard iinni.
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row i Papiezy. W mysli Papieza teologia miala by¢ wyjasnianiem ta-
jemnic wiary znajdujacych si¢ w nauczaniu Ko$ciota i gromadzeniem
ich w jedno$¢. Miata wigc ukazywac tres¢ wiary — wyktadajac i inter-
pretujac ja’. Taka teologie mamy zachowana w starych podrecznikach
tak zwanej teologii szkolnej — seminaryjnej®. Byt to powrot do teolo-
giiDenzingera’, teologii typu koncepcyjnego, w ktorej wiara poj-
mowana jest jako przyjecie zbioru prawd!®. Pismo SWthe w tej teo-
logii byto jedynie skarbnicqg cytatoéw dla dowodzenia prawdy — dok-
tryny sformulowanej w nauczaniu Kosciota. Cytaty i tezy najczes-
ciej byly wyrwane z kontekstu, wyizolowane z zycia wiary Kosciota
1 z do§wiadczenia historycznego.

Od poczatku dwudziestego wieku wielka Tradycje KosSciota za-
czeto odczytywac na dwa sposoby: metoda regresywna i genetycz-
na. Punktem wyjscia dla refleksji teologicznej w metodzie regresyw-
nej byla aktualna §wiadomos$¢ wiary, wyrazonej w nauczaniu zwy-
czajnym i nadzwycza]nym Kosciota. Uwazano, ze w $wietle aktual-
nego nauczania i $wiadomosci Wlary Kosciota, mozna odkry¢ gleb-
szy sens prawd Objawionych, niz odkrywata to analiza filologicz-
na w kontekscie historycznym''. Metody tej uzywano, szczegolnie
w pierwszej potowie ubieglego stulecia, przy tworzeniu wszelkiego
rodzaju teologicznych Dictionnaire’ow, podrecznikow z zakresu te-
ologii dogmatycznej. Byla ona obecna tez w nauczaniu Magisterium

7 Humani generis, s. 565-571.

8 Dla przyktadu zobacz podrgczniki autorow: B. Beraza, Ch. Boyer,JM. Dalman,
L.Lerher,D. Palmieri, AD. Tanquerey i inni. Podrgczniki te przedstawiaty rézne
traktaty teologiczne w formie tez. Trzeba przyznad, ze jest wiele dobra w tej pedagogice pod-
recznikowej. Niektore z nich szukaty oparcia w odnowionej egzegezie oraz w poszerzaniu miej-
sca Pismu Swigtemu. Czasem czyniono obszerne dygresje poswiecone nowym zagadnieniom.

® Heinrich Denzinger (1819-1883) — jezuita niemiecki — profesor w Wiirzburgu. Opra-
cowatl i wydat dzieto, ktore zdobyto wielka popularnos¢: Enchiridion symbolorum, w ktérym
w uporzadkowany sposob zebral obszerny wybdr postanowien Magisterium, gtéwnie soboro-
wych lub papieskich, w kwestiach doktrynalnych. Pierwsze wydanie tego dzieta miato miej-
sce w roku 1854 i nosito tytut: Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de re-
bus fiedei et morum. Dzieto to byto wielokrotnie wydawane, poszerzane i zmieniane. Na szcze-
g0lng uwage zastuguje opracowanie dokonane na propozycje K. Rahnera przez jezuitg A.
Schonmetzera, ktore stato si¢ podstawa do 32 wydania w roku 1963.

10" Takie rozumienie wiary znajdujemy w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej —
Dei Filius, Rozdziat I — O Objawieniu. Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst tacin-
ski i polski. Tom 1V (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan I, Uktad i opracowanie A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2004, s. 895-897.

I Metodg regresywna opisat dominikanin A. Gardeil, La réforme théologie catholique,
»Revue thomiste” 11 (1903), s. 5-19; 197-215; 428-547.
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Kosciota'?. Do niej powracat i zalecat ja Pius X11 w encyklice Hu-
mani generis.

Metoda genetyczna wyrastata, jak si¢ wydaje, z ekonomii zbawie-
nia. Dla niej punktem wyjscia nie byly dogmaty Kosciota, ale Obja-
wienie Boze dokonujace si¢ w historii. W tym nurcie teologii stara-
no si¢ dotrze¢ do oryginalnych tekstow przekazujacych Boze Obja-
wienie, odczyta¢ ich sens w kontek$cie i w uwarunkowaniach kultu-
rowych w ktorych powstawaly. Usitowano wige, krok po kroku, uka-
za¢ histori¢ Objawienia tak, jak ono urzeczywistniato si¢ w histo—
rii 1 jak bylo przekazywane przez wieki. W metodzie typu genetycz-
nego, zwiazanej z rytmem historii dokonujacego si¢ w niej Objawie-
nia, Tradycja i Magisterium Kosciota winne by¢ dla teologa §wiattem
i probierzem sensu w wyjasnianiu tajemnicy Objawienia'>.

Zaréwno metoda regresywna jak i genetyczna miaty swoje plusy
i minusy. Regresywnej zarzucano migdzy innymi to, ze w imig okre-
$lonych dogmatow, z Objawienia przyjmowano tylko te tresci, ktore
znajdowaly si¢ w orzeczeniach Magisterium. Dostrzegano, ze wigcej
duchowego bogactwa znajduje si¢ w Stowie Objawionym niz w jas-
nych okresleniach Kosciota.

Przy metodzie genetycznej podkreslano, iz pozwala ona odczytaé
Objawienie w historii i poprzez histori¢, w jezyku i sposobie mys$le-
nia ludzi danej epoki. Dostrzegano, ze tylko ta metoda pozwala od-
kry¢ historig¢ 1 pedagogi¢ Bozego Objawienia prowadzaca ku pei
w Jezusie Chrystusie. Wskazywano tez na braki tej metody — iz nie
docenia ona roli Kosciota w interpretowaniu i aktualizowaniu Bozego
Stowa objawionego w historii. Zarzucano réwniez, iz teologia postu-
gujaca si¢ metoda genetyczna i stawiajaca Pismo Swigte w centrum
swych poszukiwafi, czgsto nie docenia w sposob nalezyty wartosci
tradycji Ojcow, Sredniowiecza i wspolczesnego nauczania Koscio-
ta. Widziano w tym romantyzm biblijny'*. Trzeba tu dopowiedzie¢,
ze nigdy w historii, Zzadna z opisanych metod nie istniata w stanie
czystym. W praktyce byta to kwestia akcentu, ktory inaczej rozkta-
dat si¢ przy analizach tresci historycznego Objawienia, a inaczej przy
okreslaniu i aktualizowaniu go w nauczaniu wspotczesnego Kosciota.

12 Wedtug tej metody, na przyklad w $wietle dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu i Wnie-
bowzigcia Najswietszej Maryi Panny, mozna odnalezé w danych Pisma Swietego i Tradycji
Kosciota ciaglos¢ wiary w te tajemnice wyrazonej z czasem w dogmatach Kosciota. Zob. R.
Latourelle, Théologie science du salut, Bruges-Paris, Montreal 1968, s. 78-79.

13 Tamze, s. 79-80.

4 Tamze, s. 79-81.



[5] POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI TEOLOGII 43

W pracy teologa zawsze jednak idzie o wiernos¢ w dwojakim wymia-
rze: wierno$¢ Kosciotowi — jego nauczajacemu Magisterium oraz wy-
maganiom krytyki historyczno-literackiej, uwarunkowaniom histo-
rycznego kontekstu, ktorego badanie domaga si¢ adekwatnej metody.

Nowe oblicze teologii przynosi Sobor Watykanski Drugi. Nie zry-
wa on z Tradycja ani z teologia, ktora zawsze byta teologlq Kosciota.
W dokumentach Soboru znajdujemy innowacje, ktére mozna nazwacé
podej$ciem duszpasterskim, historycznym, zblizeniem do patrysty-
ki, otwarciem ekumenicznym, otwarciem na wspotczesny Swiat, roz-
poczeciem dialogu z niechrzescijanami. Pismo Swigte staje sig ser-
cem teologii. Sobor zwrocit tez uwage na koniecznos$¢ respektowania
hierarchii prawd wiary w celu ozywienia poboznos$ci oraz kateche-
zy chrystocentrycznej, jak i ulatwienia dialogu z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi'>.

Po soborze, na przestrzeni czterdziestu lat, Magisterium Kos$ciota —
Papieze i niektore Kongregacje — wydato kilka dokumentoéw na temat
teologii, w ktérych mowi sig o jej zadaniach w Kosciele, o poszcze-
gblnych traktatach i ich teologicznej tresci oraz o metodzie w teolo-
gii, jak tez o powotaniu teologa w Kosciele'®.

W $wietle Soborowej nauki, jak i posoborowych dokumentow Ma-
gisterium Ko$ciota tworzona teologia, jako nauka Kos$ciota, odcho-
dzita od podrgcznikowych tez, tworzonych jeszcze w rygorach me-
tody scholastycznej, odchodzita na rzecz wyktadu uniwersyteckiego,
w ktorym rzeczywiscie sercem stawato si¢ przestanie biblijne. Prze-
staniu temu pozwalano przemawia¢ w réznych kontekstach kulturo-
wych. Teologia stawata si¢ czgsto swoista historia dogmatow.

CZY MOZLIWA JEST TEOLOGIA BEZ FILOZOFII?

Jeszcze dzi$ mozemy uslysze¢, iz zrodtem wspotczesnego kryzysu
w teologii drugiej potowy dwudziestego wieku byt Sobor Watykanski
Drugi. A przeciez z nauczaniem tego Soboru wigzano nadziejg wiel-
kiej odnowy zycia religijnego i moralnego, tym samym teologii. Pa-
piezJan Pawel I1 powiedziat, Ze Sobor Watykanski Drugi to czas

5 DE 11.

16 Wystarczy tu wymieni¢ chocby: Normae Quaedam — 1968; Deklaracja Misterium Eccle-
siae — 1973; Dokument o formacji przyszlych kaptanéw — 1976; Konstytucja Apostolska Sapien-
tia Christiana — 1979; Encyklika Redemptor hominis 1979; Dokument Ratio Fundamentalis —
1985; Encyklika Fides et ratio — 1998.
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najwickszego wylania daréw Ducha Swietego w dwudziestym wieku.
Postuga Papieza Jana Pawta II byta niczym innym, tylko aktuali-
zowaniem tych daréw i stuzba w odnawianiu nimi oblicza Ziemi.

Z doswiadczenia wiemy, jak trudne jest studium dokumentéw kaz-
dego Soboru, ostatniego tez. Nie jest tatwo stworzy¢ dobry komen-
tarz do tresci jego nauczania. Wigcej, brakuje nam dobrych komenta-
rzy. Pytajac studentow, czy przeczytali przynajmniej raz calo$¢ doku-
mentow ostatniego Soboru, w odpowiedzi styszymy w najlepszym ra-
zie, ze znaja dokumenty i nauczanie Soboru jedynie z cytatow na wy-
ktadach. Ten stan §wiadomosci domaga si¢ tworzenia dobrej teologii
poszczegdlnych dokumentow ostatniego Soboru.

Kryzysu teologii i w teologii trzeba wigc szukaé nie w nauczaniu,
czy w duchu ostatniego Soboru, ale w kontekscie filozoficzno-eg-
zystencjalnym, ktory narastal poczawszy od dziewigtnastego wieku,
a ktory stat si¢ tez okazja jego zwolania. To wlasnie w tym kontekscie
filozoficzno-egzystencjalnym teologia tracita swoja ancillam-filozo-
fig, ktorej jezykiem wyrazala tajemnice wiary, a ktory to jezyk w wie-
ku dwudziestym stal si¢ niezrozumiaty i nieadekwatny do potrzeb
czasu. Pozostajac bez swojej ancillam — bez filozofii, teologia wykta-
dana w instytutach naukowych stala si¢ historia dogmatu, pozytyw-
nym wyktadem, w ktorym ukazuje si¢ jaka jest wiara KosSciota, wyra-
zona i opisana w przesztosci.

Teologia bez filozofii, zdaniem Ojca Krapca OP, jest chora na
AIDS, nie ma sily perswazji, a tym samym staje si¢ mato skuteczna,
wregcz niepotrzebna. Nie istnieje teologia bez filozofii. Stowo Boze,
ktore wyjasnia teologia, objawia ostateczny cel cztowieka, nadaje ca-
losciowy sens jego dzialaniu w $wiecie. Teologia potrzebuje filozofii,
pomaga ona bowiem odnalezé, jak pisze Jan Pawet 11, naturalny
fundament tego sensu, ktorym jest religijnos¢ wpisana w nature kaz-
dego czlowieka'’. Ponadto, kontynuuje Papiez, teologia potrzebuje fi-
lozofii, aby prowadzi¢ z niq dialog w celu sprawdzenia, czy jej twier-
dzenia sq zrozumiale i uniwersalnie prawdziwe'®. Teologia potrze-
buje filozofii, ale ... nie nalezy zapominaé, pisze dalej Papiez, ze we
wspotczesnej kulturze zmieniata sie rola samej filozofii. Stracita ona
status uniwersalnej maqdrosci wiedzy, aby sta¢ sie stopniowo tylko
Jjednq z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pewnymi wzgledami
zostata wrecz sprowadzona do roli zupetnie drugoplanowej. Inne for-

7 FR 81.
18 Tamze, nr 77.
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my racjonalnego poznania zdobyly w tym czasie coraz wieksze zna-
czenie, podkreslajqc jeszcze bardziej marginesowy charakter wiedzy
filozoficznej®. Nowe formy racjonalno$ci nie shuza do poszukiwania
ostatecznego sensu i celu zycia, ale najczesciej do ujarzmiania $wiata,
czerpania korzyéci i sprawowania wladzyz"

By pozna¢ w1qc 1 nalezycie oceni¢ kryzys wspolczesnej teologii,
trzeba sig przyjrzec historycznemu procesowi marginalizacji filozofii,
sprowadzania jej do jednej z wielu dziedzin ludzkiego poznania; trze-
ba zrozumie¢ proces wyznaczenia jej, jak pisal Papiez Jan Pawet
IT, roli zupetnie drugoplanowej?!

Czas marginalizacji filozofii nie zaczat si¢ w dobie ostatniego So-
boru. Jego poczatkéw nalezy szukaé¢ w okresie O$wiecenia??. W sta-
rozytnosci i sredniowieczu, stwierdza Ratzinger, wiara nie spra-
wiala cztowiekowi trudnosci. Zyl on bowiem w atmosferze, w kto-
rej filozofia proponowata obraz $wiata jako rzeczywistosci przez ko-
go$ pomyslanej, rzeczywistosci, w ktorej byto miejsce na wiarg. Na-
wet jeszcze na poczatku nowozytnosci, kiedy to filozofia stanowi-
ta przejscie do nauk $cistych, z ktorych wykluczano Boga w sposob
metodyczny do wilasciwego obszaru wiary, byla ona — wiara — jesz-
cze czyms$ zgodnym z ogladem §wiata. Istniata bowiem wciaz, i1 pra-
wie powszechnie, metafizyka, ktéra méwita o Bogu jako Stworcy
wszystkich rzeczy, o Bogu jako podstawie rozumnej kosmosu. Wtas-
nie metafizyka stwarzata odpowiednia bazg myslowa o przemawiaja-
cym i objawiajacym si¢ Bogu®.

Myslenie Kanta (1724-1804) staje si¢ granica, poza ktora z tru-
dem przenika obraz §wiata dawnej metafizyki, a z czasem granica ta
uszczelni si¢ do tego stopnia, ze zabraknie jej — metafizyki — w nowo-
czesnym mys$leniu. Pod koniec XIX wieku radowat si¢ Nietzsche
mowiac, ze ludzkos¢ uwalnia si¢ od metafizyki, ktéra od wiekow
ksztaltowata Europe i w niej podtrzymywata wiar¢ w Boga. Od Kan -
ta bowiem ulega rozbiciu jednos¢ mysli filozoficznej. Zanika ufnos¢,
ze cztowiek moze w przekonujacy sposob wyjs¢ poza obszar fizyki —
$wiata widzialnego — ku istocie rzeczy i podstawie tych rzeczy — ku

19 Tamze, nr 47.
20 Tamze, nr 47.
2l Tamze, nr 74.

2 J.Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo (thum. z niem.), Krakow 1970, s. 22-
29. Tenze, Wiara i przyszios¢ (ttum. z niem.), Krakow 2007, s. 40-54. Tu korzystamy z mysli
ianaliz J. Ratzingera.

B J.Ratzinger, Wiara i przysztosé, dz. cyt., s. 40.
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Bogu, o ktorym moéwita metafizyka. Oczywiscie, byli i sa nadal fi-
lozofowie, ktorzy twierdzili i twierdza, ze taka metafizyka jest moz-
liwa, probujac zapewni¢ jej miejsce w ludzkiej §wiadomosci. Wie-
my, ze do pielggnowania tej filozofii — metafizyki wzywato Magiste-
rium Kos$ciota*. Ale to nie moze zmieni¢ faktu, ze metafizyka nie jest
juz jedyna filozofia, ktéra kazdy akceptuje Jako podstawg do dalsze-
go myslenia. Filozofa ta — metafizyka stala si¢ jedna z wielu filozo-
fii. Nie istnieje juz, jak dawniej tylko jedna filozofia, tylko filozofie.
Kto przyjmuje jedna z nich, nie przyjmuje dziedzictwa ludzkiego du-
cha. Wyboér jednej z wielu jest decyzja, ktora trzeba uzasadni¢. Jedno-
czesnie jest opowiedzeniem si¢ przeciw innym stanowiskom-wybo-
rom, ktére tez mozna uzasadni¢. Wiara — Prawda Objawiona przestala
mie¢ oparcie w ludzkim mysleniu. Jest zwieszona w prozni?

Na sytuacje pustki jako pierwszy, zdaniem Ratzingera, odpo-
wiedzial, jeszcze za zycia Kanta, ewangelicki teolog F. Schleier-
macher (1768-1834)%. Wpltywat on dlugie lata na teologi¢ ewan-
gelicka w Niemczech, na katolicka rowniez. Wychodzit on z zatoze-
nia, ze w czlowieku istnieja rdézne, niesprowadzalne do siebie rela-
cje wobec $wiata. Ich Zzrodtem sa rozum, wola i uczucia, dzigki kto-
rym cztowiek ujmuje i opisuje rzeczywisto$¢. Nie mozna ich spro-
wadzi¢ do siebie. Rozumowi odpowiada nauka, woli etos-moralnos$¢
a uczuciu religia, ktora rozumie jako wrazliwos$¢ na to, co nieskon-
czone. Z czasem zacznie ja opisywac jako poczucie catkowitej zalez-
nosci od Nieskonczonosci. Tym samym Schleiermacher unieza-
leznia religi¢ od metafizyki i czystego rozumu. Religia jest dla niego
przezyciem, do§wiadczeniem nieskonczonosci i zaleznosci cztowie-
ka od niej. Uczucie zaleznosci, to staly grunt — co$ niezaleznego od
refleksji wlasciwej metafizyce. Schleiermacher odrzuca religie
Oswiecenia — religi¢ rozumu, tworzona sztucznie, bez zadnego prze-
zycia. Odkrywa warto$¢ religii historycznych, rodzacych si¢ w este-
tycznej kontemplacji catosci wszechswiata. W nich znajduje si¢ rze-
czywista postawa czci, zalezno$ci i uczestnictwa?’

2 Wystarczy tu wspomnie¢ nauczanie Soboru Watykanskiego 1 (Konstytucja dogmatycz-
na o wierze katolickiej — Dei Filius rozdz. 1I), papieza Leona XII1 (Enc. Aeterni Patris,
14.08.1879); Piusa X (Enc. Pascendi dominici gregis — 8.09.1907), Piusa X1 (Enc. Divi-
ni Redemptoris —19.03.1937),Piusa X1I (Enc. Humani generis — 12.08.1950), Sobér Waty-
kanski Il orazJana Pawta Il —zwlaszcza enc. Fides et ratio — 14.09.1998.

% J.Ratzinger, Wiara..., dz. cyt., s. 40-41.

% Tamze, s. 41. Poglady na religi¢ Schleiermachera znajdujemy w jego ksiazce pt.:
Mowy o religii (thum. z niem.) Krakow 1995, s. 67-117; 173-214.

¥ J.Ratzinger, Wiara i przysztosé, dz. cyt., s. 41-42.
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Istota religii wedtug Schleieramachera jest niewyrazalne
uczucie, w ktorym przezywamy i ujmujemy nieskonczonos¢. Tres¢ —
doktryna religii to forma poboznej $wiadomosci. Jest ona drugorzed-
na. Kazda proba jej opisania bedzie nieudolnym wysitkiem wyrazenia
tego, co pozostaje niewypowiedziane. Nie tre$¢ jest wazna w jezy-
ku religii, ale sam fakt istnienia uczucia. Pobozny cztowiek nie musi
czyta¢ Pisma Swigtego, gdyz on sam je tworzy. Miejsce wiary zajmu-
je poboznos¢. W swym przezyciu cztowiek nie spotyka Kogos, kto go
ze soba wiaze 1 wyzwala, ale przezywa swoja podmiotowosc¢, ktora
przeczuwa wieczno$¢?®

W Jezusie Chrystusie uczucie zaleznosci wyrazito si¢ w najwyzszy
1 najczystszy sposob. Jezus miat najczystsza swiadomo$é Boga. Jed-
nak §wiadomo$¢ ta nie odnosita si¢ do bytu — granica podmiotowo-
$ci ludzkiej w Jezusie nie zostata przekroczona. Jezus pozostawat tyl-
ko cztowiekiem.

Schleiermacher, zdaniem Ratzingera, uzasadnia religig,
ale nie wiarg, ktora w swej istocie jest spotkaniem z Osoba. Chciat
pokaza¢ jedynie sensowne pojmowanie chrzescijanstwa w nowozyt-
nos$ci. Zatraca jednak wiarg i spotkanie z Bogiem osobowym w Jezu-
sie, co stanowi istote chrzescijanstwa?®

Na przetomie dziewigtnastego i dwudziestego wieku moderni-
$ci katolicey i protestanccy, chcac uzasadnié istnienie i ukaza¢ istote
chrzescijanstwa jezykiem swej wspotczesnosci, nawiazali do uczucia
zaleznoSci w rozumieniu Schleiermachera. Uczucie, a nie me-
tafizyka, stawato si¢ punktem zaczepienia i oparcia dla myslenia te-
ologicznego. Wigcej, w uczuciu, bedacym czyms$ powszechnym, ale
subiektywnym przezyciem, zatracata si¢ obiektywnos¢ Objawienia.
Mimo zaskakujacej odpowiedzi K. Bartha (1886 1968) — teologa
protestanckiego, jak tez ostrej i wymagajacej postuszenstwa odpo-
wiedzi na mysl modernistyczna w teologu ze strony Papieza Piu-
sa X%, nie zmienialo to faktu, iz nie istnialy juz podzielane przez
wszystkich twierdzenia filozoficzne. To, co stawalo si¢ powszechne,
to przekonanie, ze poza naukami $cistymi nie istnieje zadna pewnos¢.
Ostatecznie usitowano przeksztalci¢ filozofie w nauke Scista, ktorej

2 Tamze, s. 42.

2 Tamze, s. 43.

30 Ze strony protestanckiej odpowiedzia na modernizm protestancki byta teologia K. Bart -
ha (1886-1968), a ze strony katolickiej encyklika Pascendi Piusa X (07.09.1907 r.). Krotkie
opracowanie odpowiedzi Bartha zob. Ratzinger, Wiara i przysziosé, dz. cyt., s. 43-47.
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przedmiotem badan jest Swiadomo$¢ dostgpna nie sama w sobie, ale
w jezyku, ktorego struktury staja si¢ przedmiotem analiz®!

Filozofia zaczeta bada¢ prawa ludzkiej §wiadomosci, a nie glebig
1 ontologi¢ rzeczywistosci. Teologia, zdaniem J. Ratzingera, zna-
lazta si¢ dzi$ w sytuacji, w ktérej nie moze si¢ oprze¢ na zbiorze po-
wszechnie przyjetych filozoficznych twierdzen. Musi si¢ pogodzi¢
z nieodwracalnym plurahzmem ludzkiego ducha i myS$lenia. Swo-
ja prawdziwos¢, prawomocnos¢ i przydatnosc teologia bgdzie musia-
ta udowodni¢ przez wewngtrzna sensownos¢, przynoszaca sens dla
swiata i ludzkiego zycia, sens, ktory moze by¢ przedmiotem odpo-
wiedzialnego wyboru cztowieka®. W takiej to rzeczywistosci teolo-
gia moze stanowi¢ zrozumiala propozycje sensu, ...nawet jesli, jak
pisze Ratzinger, u jej podstaw nie stoi podzielany przez wszystkich
zbior przekonan®. Oznacza to w koncu, ...Ze sens, ktorego cztowiek
potrzebuje, jest dostepny tylko przez wybor jakiejs postaci sensu

Nie sposob pomina¢ tu refleksji na temat tozsamosci teologii, kto-
ra rozwijat K. Rahner tuz po Soborze Watykanskim II*>. W teolo-
gii istnieje potrzeba filozofowania — stwierdza Rahner. Filozofowa-
nie za$ -w teologii — to nic innego, jak poglebianie refleksji nad Ob-
jawieniem Bozym w Jezusie, w przepowiadaniu Kos$ciota oraz kon-
frontowanie przestania wiary z rozumieniem ludzkiej egzystencji i jej
srodowiska. Ktokolwiek wigc uprawia teologig, zdaniem Rahne-
ra, podejmuje filozofowanie. Dawniej, neoscholastyka posredniczy-
ta w przekazie Objawienia i reprezentowata element $wiecki w ra-
mach teologii. Neoscholastyka nalezy juz do przesztosci. Rozptyneta
si¢ w wielu filozofiach utrzymujacych kontakt z filozofia $redniowie-
cza, baroku 1 czasow nowozytnych, cieszacych si¢ jednoczesnie swa
autonomia®. Teologia znajduje si¢ dzi§ w sytuacji pluralizmu filozo-
ficznego, w ktorym nie mozliwa jest synteza ani ze strony samej fi-
lozofii, ani teologii. Pluralizm filozoficzny i teologiczny — to $rodo-

J.Ratzinger, Wiara i przysztosé, dz. cyt., s. 50-51.
Tamze, s. 54.

3 Tamze, s. 54.

3 Tamze, s. 54-55. O potrzebie sensu wynikajacej z rozumnej natury czlowieka, pisali

w wieku dwudziestym tacy autorzy jak: Teilhard de Chardin, K. Rahner, M. Eliade,
E.Fromm.

35 Korzystamy tu z dwoch artykutow: Wyzwanie postawione przed teologiq przez Sobér Wa-
tykanski 1. Artykut ten pochodzi z roku 1966. W jezyku polskim ukazat si¢ zob. K. Rahner,
Pisma Wybrane T. 1, Krakow 2005, s. 17-45. Drugi nosi tytuk: Filozofia i filozofowanie w teolo-
gii. Pochodzi z roku 1967. W jezyku polskim ukazat si¢: tamze, s. 68-89.

% K.Rahner, Filozofia i filozofowanie w teologii, dz. cyt., s. 69-71.
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wisko, w ktorym musi dzi§ egzystowaé cztowiek?”. Ow pluralizm ist-
niat rowniez, zdaniem Rahnera, i dawniej. Jednak ten dawny plura-
lizm wyrazal inna kulture. A dzi§ w jednej kulturze jest wiele filozo-
fii. Rodzi si¢ wigc pytanie: Ktora z nich jest prawdziwa? Faktem jest
dzis, pisze Rahner, nie koniec metafizyki, ale pluralizm nauk, kto-
re ukazujq wizje sw1ata z danych aposteriori — z dosw1adczen1a To
one tworza dzi§ samorozumienie cztowieka i ukierunkowuja go na
przysztos¢. One tez — nauki humanistyczne, spoteczne, przyrodnicze
— rozstrzygaja o egzystencji cztowieka, zanim wypowie si¢ na ten te-
mat filozofia, ktora rozumie si¢ dzi$ jako refleksje nad pluralizmem
nauk. Nauka, w swym pluralizmie, stata si¢ dzi§ partnerem dialogu
dla teologii’®.

Przez dlugie wieki filozofia, posredniczac w przekazie Objawienia,
reprezentowata w teologii element §wiecki. Dzi$ jej miejsce zajmu-
je nowy rodzaj wiedzy, ktora Kosciot i teologia musza naby¢, a kto-
ra wyptywa z dos$wiadczenia ludzkiego. Wiedza ta, usci§la Rahner,
nie wyptywa ze zwyklego do§wiadczenia, ktore dostepne jest dla kaz-
dego®. Pochodzi z doswiadczenia, jak pisze Rahner, ...ktore w na-
ukowy i systematyczny sposob podlega eksplikacji za pomocq wspot-
czesnej historii, socjologii, naukowej psychologii i futurologii. Jest
to catkowicie nowy rodzaj swieckiego doswiadczenia, wczesniej po
prostu nieobecny, ktory obciqzony jest wszelkimi niebezpieczenstwa-
mi, watpliwosciami wypowiedziami o tymczasowym charakterze, za-
wartymi w tej przedziwnej naukowo manipulowanej <empirii>. Moz-
na by powiedzieé¢, kontynuuje Rahner, ze Kosciot wchodzi w rela-
¢je nie tylko ze Swiatem, ktory Bog stworzyl i w ktorym dostepne jest
zwyczajne (chociaz rowniez swieckie) doswiadczenie codziennosci,
lecz rowniez z tym Swiatem, ktory cztowiek konstruuje Jjako swe dzie-
to, jako twor, bedacy wynikiem Jjego decyzji, marzen, utopii oraz na-
ukowej refleksji®. Teologia zdaje si¢ by¢ uwarunkowana pluralizmem
nauk, ktore ksztattuja obraz §wiata dynamicznie otwarty w nadziei na
przysztos¢. Jest ona jednak zamknigta w obszarze tego $wiata, kto-
ry jest przestrzenia walki cztowieka przeciw jego samowyobcowaniu
dehominizacji jego $rodowiska*'. W $wiecie zmienianym juz przez
nauke, a nie jedynie wyjasnianym przez filozofig, teologia, zdaniem

37 Tamze, s. 75-76.

3% Tamze, s. 88.

K.Rahner, Wyzwanie postawione przed teologiq..., dz. cyt., s. 22.
4 Tamze, s. 22-23.

4 K. Rahner, Filozofia i filozofowanie w teologii, dz. cyt., s. 89.
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Rahnera, musi w nowy sposob postawi¢ pytanie o istotg cztowieka,
pytanie o samego Boga, jak tez o mozliwo$¢ doswiadczenia Go we
wspotczesnym $wiecie. Przygodno$¢ bytu, ktora niegdys analizowata
metafizyka, nie wprowadza juz wspotczesnego cztowieka w doswiad-
czenie Boga. W obraz $wiata dynamicznie otwartego na przysztosc,
teologia musi wprowadzi¢ sens nadziei zrodzonej w zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa*

WSPOLCZESNE ZNAKI CZASU MIEJSCEM NOWEJ
TEOLOGII

Wspoélczesna kultura, jak widzieliSmy, jest przeniknigta wieloscia
filozofii, a metafizyka, jesli w niej istnieje, to jest jedna z wielu fi-
lozofii. W kulturze naszych czaséw zadomowito SiQ przekonanie, ze
cztowiek nie moze w przekonujacy sposob wyjs¢ poza obszar fizy-
ki, $wiata widzialnego, ku istocie rzeczy i podstaw1e tych rzeczy —
ku Bogu, o ktorym moéwita metafizyka. Pytanie wigc o Boga, zda-
niem Ratzingera, nie jest juz dzi§ pytaniem przeszlego $wiata,
ktéry chcieliby$Smy za wszelka ceng zatrzymac. Jest ono dzi§ — pyta-
nie o Boga — elementem naszej Swiadomosci, pytaniem, ktore zmusza
nas, bySmy ponownie zaczgli pyta¢ o samych siebie: kim jest czlo-
wiek?* Stawiamy je sobie dzi§ w §wiecie, ktory powoli staje sig orga-
nizmem i to coraz bardziej ztozonym. Wtasciwie kazdego dnia mno-
za si¢ wzajemne zaleznosci — w informacji, produkcji, komunikacji.
Swiat staje si¢ coraz bardziej solidarny. Nie ma juz w nim wyizolo-
wanych, a jesli sa, to coraz mniej, ustrojow ekonomicznych ani za-
mknigtych kultur. Nie wystarcza juz indywidualna dobroczynno$¢,
zwlaszcza tam, gdzie nedza i gtéd wynikaja z niezmiennych struk-
tur i urzadzen. Budowanie ludzkiej wspodlnoty staje si¢ powoli fak-
tem w skali $wiatowej. Dlatego nie mozna juz dzisiaj rozwigza¢ wielu
problemow przez dziatania odosobnione. Skoro $wiat staje si¢ organi-

4 K.Rahner, Wyzwanie postawione przed teologiq, dz. cyt., s. 34-35. Wydaje sig, ze row-
niez Jan Pawetl 11 w encyklice Fides et ratio nawiazuje do teologii przynoszacej sens pi-
szac: W réznych epokach dziejow teologia — jako rozumowe ujecie Objawienia — stawata za-
wsze przed zadaniem recepcji dorobku roznych kultur, a nastepnie przyswojenia im tresci wiary
przy pomocy pojec¢ odpowiadajqcym tym kulturom. 1 dalej, cytuje Papiez stowa Jana X XII:
...konieczne jest, aby ta pewna i niezmienna doktryna, ktorej nalezy okazywac wiernosé i szacu-
nek, byta poglebiana oraz przedstawiana w sposob odpowiadajqcy wymogom naszych czasow.
Fides et ratio (1998), nr 92.

“ J.Ratzinger, Wiara i przysztosé, dz. cyt., s. 52.
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zmem, to opanowanie organicznego rozwoju domaga sig, aby postep
ekonomiczny szedt w parze z postgpem cztowieka. W budzacej si¢
nowej swiadomosci, ktora przybiera coraz bardziej wymiar spolecz-
ny, rozpoznajemy nowe znaki czasu. Nie jest dobrze, gdy chrzescija-
nie sa ostatnimi w ich rozpoznawaniu A sa nimi: zjednoczenie §wiata
ludzkiego, dokonujace si¢ przez wymiang, wza] emne zalezno$ci i sto-
sunki spoteczne. Pragnienie spraw1edhw0501 1 pragnienie uniwersal-
nego braterstwa wychodzacego naprzeciw ewangelicznemu uniwer-
salizmowi. Dalej, znakiem czasu jest przyspieszona ewolucja $wiata,
niepewno$¢ btadzacego rozumu, pytajacego o sens istnienia juz nie
tylko jednostki, ale catej ludzkiej spotecznosci — ludzkosci. Wresz-
cie, brak rownowagi ekonomicznej, niesprawiedliwos¢ rodzaca ucisk
i nienawi$¢. A co najwazniejsze, ze to wszystko swiat przezywa w po-
szukiwaniu jednosci i juz w wymiarze uniwersalnym®*.

W zlozonosci §wiata, ktorego istote najlepiej oddaje stowo orga-
nizm -jako symbol tajemniczej, ale realnej jednosci, juz nie tylko czto-
wiek — jednostka pyta o sens swego istnienia. Pyta ludzko$¢. Pyta, by
znalez¢ usprawiedliwienie tak wielu istnien ludzkich, ale tez, by od-
nalez¢ sens, w imi¢ ktorego podejmuje budowanie przysztosci.

Niektorzy wrecz uwazaja, ze teologia dzi$ musi zrezygnowac ze
swego etnocentryzmu grecko-rzymskiego® i przyswoic sobie, jak pi-
sat Jan Pawet II, dorobek réznych kultur, z historii ktorych wy-
tania sig ludzkie pytanie o sens istnienia i o absolut. Recepcja i przy-
swojenie wartosci 1 dorobku kultur oraz ich jezyka umozliwi ...wyra-
zZenie im tresci wiary przy pomocy pojec¢ odpowiadajqcych tym kultu-
rom*'. Dopiero wtedy teologia, jak pisze Laurentin, bedzie w stanie
ukaza¢ zaangazowanie si¢ juz nie jednostki, ale wspolnoty w aspek-
cie ich przeznaczenia i boskiego powotania. Bedzie tez mogta wydo-
by¢ i ukaza¢ w dzisiejszym $wiecie sens mitosci, ktora dziata w struk-
turach ekonomicznych, politycznych, kulturowych, jak tez przedsta-
wi¢ znaczenie wartosci ziemskich i ich doniosto$ci dla przeznacze-
nia cztowieka®®. Tylko wtedy teologia stanie si¢ dialogiem Boga Ob-

“ Wspomniane problemy podejmuje z wielkim znawstwem R. Laurentin w pracy pt.:
Rozwdj a zbawienie (tham. z franc.), Warszawa 1972, s. 145-146; 155-156. Z jego mysli korzy-
stamy w naszym opracowaniu.

4 Tamze, s. 253.

4 FR 92.

47 Tamze, nr 92.

“ R.Laurentin, Rozwdj a zbawienie, dz. cyt., s. 253.
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jawienia z kultura epoki®, stanie si¢ konkretna historia rodzaju ludz-
kiego. Historia, ktora, jak pisze Bartnik, bazuje na kolektywnym,
spotecznym i kontynuujqcym sie w danej spolecznosci samopoznaniu
ludzkim w obliczu Boskiego Trybunaiu®. Teologia, zdaniem Bartni-
ka, jest nauka realistyczna, naukq o rzeczywistos’ci religijnej, a wiec,
0 Bogu zywym, o cztowieku i o $wiecie. Nie zajmuje sig jezykiem re-
hgljnym ani ideami rehgljnyml tym bardziej sama wiara, czy zda-
niami o wierze i Biblii’'. Jej podstawowym zrodlem jest Objawienie,
w ktorym Bog w Trojcy wszedt w dialog z osobami ludzkimi. Teolo-
gia wigc jest ...metodologicznym przenikaniem i objawienia, i wiary
ze strony osoby ludzkiej>*

Powr6émy na koniec do mysli i spostrzezen G. O’ Collinsa SJ.
Teologia, jego zdaniem, od czasu ostatniego Soboru zacze¢ta by¢ upra-
wiana w trzech réznych stylach. Stanowia one cato$¢, w ktorej nie
mozna wyodrebnia¢ zadnego stylu jako jedynego i najwazniejszego.
Pierwszym stylem, o ktérym mowi australijski jezuita, to styl, ktory
dominuje w $rodowiskach akademickich Europy i Ameryki Potnoc-
nej. Jest on kontynuowaniem tradycji nawiazujacej przez Os$wiece-
nie, Renesans i §redniowieczne uniwersytety do intelektualnej chwa-
ty starozytnych Grekéw. Przedstawiciele tego stylu studiuja pisma
z przesztosci, nade wszystko Biblig, dzieta Ojcow Kosciota, orzecze-
nia Magisterium. Bedac przekonani o sile ludzkiego rozumu, pragna
zglebié 1 zrozumied treéci objawione.>

Nalezy jednak uwazac, przestrzegat Rahner, by ten styl uprawia-
nej teologii nie byl jedynie teologia retrospektywna, antykwaryczna,
sztuka dla sztuki, wynikajaca tylko z czystej cieckawosci wobec tego,
co historyczne*. Teologia bowiem nie moze jedynie ukazywac, ze juz
w okresie wczesniejszym posiadano w pewnym stopniu swiadomosé
tego, co pozniej zostalo ujete w formie dogmatycznej>. Nie moze tyl-

¥ N.M.Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, s. 239.

0 Cz.S.Bartnik, Poznanie teologiczne, Lublin 1998, s. 101.

1 Cz.S.Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, w: Studia nauk teologicznych PAN,
Metoda teologii, t. 2, Lublin 2007, s. 165.

2 Tamze, s. 166. Bartnik, podobnie jak Ratzinger i Rahner, stwierdza, ze wspot-
czesny kryzys filozofii systematycznej i maksymalistycznej nieuchronnie pociaga za soba kry-
zys teologii systematycznej, w ktorej wypracowywano uniwersalny horyzont pozwalajacy ogar-
nia¢ cata rzeczywisto$¢ religijna. Tamze, s. 171.

3 G.0’Collins, Il ricupero della teologia fondamentale, I tre stili della teologia con-
temporanea, dz. cyt., s. 16-17.

* K.Rahner, Wyzwanie postawione przed teologiq..., dz. cyt., s. 23-24.

3 Tamze, s. 25-26.
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ko pytac o to, co bylo. Winna tez ukaza¢, co bgdzie i co powinno jutro
by¢®. To jutro, zdaniem O’ Collinsa, staje si¢ wezwaniem dla teo-
logoéw do dialogu interdyscyplinarnego®’.

Drugi styl teologii jest bardzo mocno osadzony we wspolczesnosci.
Cechuje go pragnienie sprawiedliwosci i dobra wspdlnego. Wspot-
czesna kultura, znaczona bogactwem i ub6stwem, jak tez niepokojem
egzystencjalnym, stata si¢ locus theologicus tego stylu. Ten rodzaj te-
ologii pragnie by¢ zaangazowany w wymiar spotecznych przemian®®.

Wreszcie trzeci styl — kontekstem dla niego sa modlitwa i kult. Styl
ten przewaza w chrzescijanstwie Wschodu. Jest to teologia pigkna
i zachwytu chwata nieba®’.

Omowione pokrotce style mozemy nazwaé: stylem akademi-
ckim, praktycznym i kontemplacyjnym. Wydaje si¢, ze pierwotnym
i podstawowym stylem jest styl akademicki. Nie moze go zabrak-
na¢ w podstawowym, pigcioletnim studium teologii. Pozwala on bo-
wiem pozna¢ prawde Objawienia. Pozostale dwa style stanowia sztu-
ke przyswojenia tresci wiary kulturom przy pomocy poj¢¢ im odpo-
wiadajacym. Poznajemy je w ramach specjalizacji.

La théologie en recherche de son identité
Résumé

Pour beaucoup la source de la crise de la théologie fut le Concile Vatican II.
Cette opinion n‘est pas partagée par les théologiens comme J. Ratzinger (Benoit
XVI), K. Rahner, Cz. Bartnik. Selon eux la crise a commencé bien avant,
quand petit a petit la place de la métaphysique classique fut occupée d’abord
par d’autres types de philosophies, et, ensuite, par la science. Aujourd’hui il
y a toute sorte de philosophies et chacune sait qu’elle sait pas assez pour étre
la seule. Aucune ne peut prendre la place de ’ancienne ancilla theologiae. Les

% Tamze, s. 24. Ten pierwszy styl nazwany przez O’ Collinsa akademickim, Rahner
nazywa teologia historyczng i systematyczna, a Bartnik teologia uprawiana metoda pozytywna
i teologia tworzona metoda historyczna. Zob. K. Rahner, Wyzwanie postawione przed teolo-
giq..., dz. cyt., s. 23, 31-33; Cz.S. Bartnik, Metoda teologii dogmatycznej, dz. cyt., s. 168.

7 G. O’ Collins, Il ricupero della teologia fondamentale, I tre stili della teologia con-
temporanea, dz. cyt., s. 16-17.

% Tamze, s. 17-18. Ten styl teologii Rahner nazywa teologia pastoralna, a Bartnik te-
ologia uprawiang metoda systemowo-personalistyczng. Zob. K. Rahner, Wyzwanie postawio-
ne przed teologiq..., dz. cyt., s. 42-44; Cz.S. Bartnik, Metoda teologii dogmatycznej, dz. cyt.,
s. 171-172.

3 Tamze, s. 18-19. Ten styl teologii jest bliski H. von Balthasarowi.
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questions qui se posent sont alors les suivantes: Peut-on concevoir la théologie
sans philosophie? Les sciences exactes et humanistes portent-elles une sorte de
métaphysique qui permettra a philosopher en théologie? Voila la problématique
traitée dans I’article.

Jozef Kulisz ST



