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Glupi powiedzial w sercu swoim: nie ma Boga (por. Mdr 13,1-10)

WSTEP

Jan Pawetl 11 w adhortacji Ecclesia in Europa napisat: chciatbym
przypomnieé utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktoremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosé reli-
gijna, wywotujqca u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyjq bez du-
chowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzi-
ctwo pozostawione im przez historie'. W $wiecie postnowoczesnym
jak twierdzi socjolog Chantal Millon-Delsol obecnie mozna wy-
16zni¢ dwa przeciwstawne sobie obozy:

1. spoteczenstwa, ktore odchodza od religii

2. spoteczenstwa, ktorym pozostata jedynie religia.

Zarazem Millon-Delsol podkresla, ze iluzja nowoczesno-
$ci jest wiara, ze porzucenie religii jest postgpem Swiadomosci, jak
na ogol uwaza wspodiczesny czlowiek, a przeciez jest jedynie przej-
Sciowq fazq naszej historii*. Koscidt katolicki w jednym z doku-
mentdéw tak diagnozuje sytuacj¢ spoleczenstwa wspdiczesnego: jak-
Ze nie wspomnie¢ o uporczywym rozszerzaniu Sie zobojetnienia re-
ligijnego i ateizmu w jego rozmaitych formach, a zwlaszcza w for-
mie najbardziej dzis moze rozpowszechnionej, jakq jest sekulavyzm?
Czlowiek, odurzony wspaniatosciq cudownych zdobyczy nieustanne-
go rozwoju naukowo-techniczego, a przede wszystkim zafascynowa-
ny najdawniejszq, ale wciqz nowq pokusq zvéwnania sie z Bogiem
(por. Rdz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istnie-
Jjace w jego sercu korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje,

! Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa nr 7. Poniewaz, choé Boga poznali,
nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dzigkowalli, lecz znikczemnieli w swoich myslach i za-
¢mione zostalo bezrozumne ich serce. Podajqc sie za mqdrych stali si¢ glupimi (Rz 1,18-23).

2 Ch.Millon-Delsol, Bég na wygnaniu, ,,Znak” nr 10 (2001), s. 11.
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Ze nie ma On dla jego zZycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czynigc
przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze bozki*. Czlowiek no-
woczesny chce by¢ wolny jak taxi - krétko podsumowuje te sytuacje
Rémi Brague, filozof francuski®.

Agnostycyzm jest zjawiskiem zlozonym?®. Od czaséw nowozyt-
nych wielokrotnie podejmowane byly proby odrzucenia Boga, odwo-
hujace si¢ do nauk filozoficznych, przyrodniczych, czy socjologicz-
nych®. Sprowadzaty si¢ one do traktowania Boga jako:

a. wytworu ludzkich lgkow i poczucia winy (Z. Freud)

b. projekcji ludzkich pragnien (L. Feuerbach)

c. mitu wrogiego cztowiekowi (K. Marks, F. Nietzsche, J.P. Sar-

tre)

d.wymyshu spoleczenstwa jako narzedzia kontroli jednostek

(E. Durkheim)’.

Przejawem agnostycyzmu moze byé zaréwno poszukiwanie ja-
kiego$ Boga, jak tez postawa obojetnosci. Wyznawcy agnostycyzmu
zakltadaja takze, ze o Bogu nic racjonalnego nie da si¢ powiedziec.
Nie ma sensu zaré6wno potwierdzanie jak i negowanie istnienia Boga;
tak jak empirycznie nie mozna ani zaprzeczy¢, ani potwierdzi¢ Jego
istnienia®. Opowiadaja si¢ za twierdzeniem, ze istnieja dwie prawdy:
wiary i rozumu.

Agnostycyzm rodzit si¢ i rozwijat w specyficznych okolicznos-
ciach. W dokumentach koscielnych takich jak: Katechizm Koscio-
{a Katolickiego, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes,; adhortacjach apostolskich: Ecclesia in Europa, Pastores dabo
vobis, Christifideles laici; czy encyklikach: Evangelium vitae, Fi-
des et ratio 1 Laborem exercens, jest mowa o wielorakich uwarunko-

3 Jan Pawel 11, Adhortacja Christifideles laici nr 4.

4 Por. R. Brague, L'homme moderne est libre comme un taxi, ,Le Figaro” mercredi 27
aotit (2003), s. 13.

5 Agnostycyzm to poglad filozoficzny negujacy calkowicie lub czesciowo mozliwosé po-
znania obiektywnej rzeczywistosci. Slownik Wyrazow Obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980,
s. 11.

¢ Sq nawet i tacy, ktorzy starajq sie zjednaé sobie wyznawcow i nauczajq swojej maqdro-
$ci z takim zapalem i fanatyzmem jak sekciarze; jednym slowem ateizm ma swoich misjonarzy
tak samo, jak religia; co mowie? Ma nawet swoich meczennikow, ktorzy wolq poniesé najciez-
szq meke, niz sie cofnqé. F. Bacon, Szkice polityczno-etyczne, thum. S. Pyrowicz, Warszawa
2004, s. 113.

" Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1983.

¢ Por. Katechizm Kosciola Katolickiego nr 2127.
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waniach spoteczno-politycznych i gospodarczych, ktore trzeba braé
pod uwage w analizie zjawiska agnostycyzmu. W niniejszym artyku-
le w $wietle dokumentéw Kosciota podjgto probg poszukiwania od-
powiedzi na pytania: Jakie sa przyczyny wspoiczesnego agnostycy-
zmu? Na czym polega zoboj¢tnienie religijne i jakie przybiera wspot-
czesne formy? W co wierzy ten, kto nie wierzy w Boga? Jakie prob-
lemy stwarza obecna sytuacja spoteczno-kulturowa w odniesieniu
do wiary? Sobor Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kos-
ciele w Swiecie wspoiczesnym naucza, ze: wielu wspodlczesnych ludzi
nie dostrzega wewnetrznej i Zywotnej lqcznosci z Bogiem albo jq wy-
raznie odrzuca, tak ze ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniejszych
spraw doby obecnej i poddaé go staranniejszym badaniom’.

W s$wietle dokumentéw Kosciota katolickiego mozna wskazad
cztery istotne determinanty dotyczace zjawiska agnostycyzmu.

1. PRZESADNY RACJONALIZM

Od czaséw Epikura w imi¢ racjonalizmu, czy zawezonej kon-
cepcji nauki podwaza si¢ mozliwos¢ doswiadczenia religijnego'’.
W Os$wieceniu ostatecznie uwierzono, ze racjonalna reorganizacja
spoleczenstwa miala polozy¢ kres intelektualnemu i duchowemu za-
metowi, panowaniu przesqdu i zabobonu, slepemu postuszenstwu wo-
bec bezkrytycznie przyjetych dogmatow'. W nawiazaniu do okresu
kultu rozumu Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio napisal: Nie-
ktorzy przedstawiciele idealizmu starali sie na rdzne sposoby prze-
ksztalci¢ wiare i jej tresci, nawet tajemnice Smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa, w struktury dialektyczne poddajqce sie pojmo-
waniu racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawialy sie rézne for-
my humanizmu ateistycznego, wypracowane pod wzgledem filozoficz-
nym. Uznaly one wiare za czynnik alienujqcy i szkodliwy dla rozwo-
Ju pelnej racjonalnosci'?. Pdzniej ideolodzy marksistowscy przyczy-
nili si¢ do utrwalenia w $wiecie hipotezy, ze: jedynq bowiem podsta-

° Konstytucja duszpasterska o Koéciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes nr 19.
Koscidl jednak stara sie uchwycic kryjqce sie w umysle ateistow powody negacji Boga, a swia-
domy wagi zagadnien, jakie ateizm wznieca, oraz wiedziony milosciq ku ludziom uwaza, ze na-
lezy poddaé je powaznemu i glebszemu zbadaniu. Tamze, nr 20.

19 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja Pastores dabo vobis nr 7.

'I' . Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, ttum. M. Tanski, Warszawa 1991, s. 23.

12 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio nr 46.
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wq wszelkiego poznania, w ostatniej instancji takze intelektualnego,
Jjest materialny, zmystowy kontakt poznajqcego podmiotu z rzeczywi-
stoSciq pozapodmiotowq". Ateista Marks okreslal religi¢ jako opium
dla ludu, a wczesniej Ludwik Feuerbach, lakonicznie stwierdzit, ze:
Jjaki jest rozum czlowieka, taki jest jego Bég'.

Obecnie dyskusje na temat Boga, religii czy Ko$ciota staty si¢ te-
matami niepoprawnymi politycznie, spychanymi najczg¢sciej w sfe-
re prywatng wierzacego. Jeden ze wspolczesnych ateistow, biolog,
na pytanie dziennikarza: jak by pan zareagowat, gdyby w przy-
sztosci panska corka stata si¢ osobg wierzaca? Odpowiada: mysle,
ze jest na to zbyt inteligentna'>. Wydaje sig, ze sami chrzescijanie
poddaja sie takiemu przekonaniu, gdyz jako wierzacy wycofuja sie
z zycia publicznego, przestajac zabiera¢ gtos na forum spotecznym
w obronie wartosci chrzeécijanskich. Pigé lat temu, w drugiej poto-
wie sierpnia w gazecie codziennej ,,Le Figaro” pod tytutem: Mys! ka-
tolicka i protestancka miedzy rozczarowaniem i wzburzeniem intelek-
tualnym mozna byto $ledzi¢ interesujaca dyskusj¢ na temat sytuacji
chrzesécijanskich intelektualistow we Francji. Redakcja gazety zapro-
sita do debaty wybitnych reprezentantow spoleczenstwa francuskie-
go, znawcow religii: chrzescijanskiej, zydowskiej i islamskiej, a tak-
ze przedstawicieli: filozofii, socjologii, politologii i literatury. Posta-
wione pytania dotyczyly nie tylko oceny kondycji religii czy poszcze-
gblnych koscioldw we Francji, ale takze wplywu wspodtczesnych in-
telektualistow chrzescijanskich na zycie spoteczenstwa francuskiego.
Wydaje sig, ze debata ta nie zostala zauwazona w naszej prasie krajo-
wej, takze katolickiej, a przeciez zastuguje na zainteresowanie z tego
choéby wzgledu, ze od poczatku XX wieku ksiazki i artykuty francu-
skich myslicieli chrzesécijanskich takich jak: Charles Péguy, Fran¢o-
is Mauriac, Georges Bernanos, Maurice Clavel, Paul Claudel,
André Frossard, Emmanuel Mounier, Jean Guitton; czy pogla-
dy s$cisle religijne: Maritain, Congar, Chenu, silnie oddziatywaty
na $rodowiska inteligenckie w Europie. W jednej z wypowiedzi Bau-
douin Bollaert pyta: gdzie sa obecnie intelektualisci chrzescijanscy?
I dodaje: lecz, ktdrzy to s katoliccy intelektualisci? W wielkich de-
batach na tematy spoteczne w ogole ich nie stycha¢ lub prawie wca-
le. Rezultat jest taki sam: oni sa nieobecni. Koscioly puste i intelektu-

3 Filozofia marksistowska, red. T.M. Jaroszewski, Warszawa 1978, s. 185.
!4 Por. Adam-grobler.w.interia.pl/MarksizmEgzystencjalizm.ppt.

'S Pustka mnie nie przygnebia, rozmowa L. Sheahen z R. Dawkinsem, ,Forum”
nr 15(2006), s. 35.
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alisci milczacy. Znana jest diagnoza: kryzys powotan, schytek prakty-
ki religijnej 1 nieunikniona sekularyzacja spoteczenstwa francuskiego
koresponduje z postawg prawie naturalng wymazywania myslicieli
chrzescijanskich. Bollaert zwraca uwagg na zjawisko bezwyznanio-
wych intelektualistow chrzeScijanskich's. Takze Kosciol przyznaje,
ze w genezie ateizmu niemaly udzial mogq miec¢ wierzqcy, o ile skut-
kiem zaniedban w wychowaniu religijnym albo falszywego przedsta-
wiania nauki wiary, albo tez brakéw w ich wiasnym Zyciu religijnym,
moralnym i spolecznym, powiedzie¢ o nich trzeba, zZe raczej przesia-
niajq, anizeli pokazujq prawdziwe oblicze Boga i religii'’. Wydaje sie,
ze nie tylko we Francji zagubiono gdzie§ w dyskusji spotecznej pod-
stawowa zasade chrzescijanstwa fides querens intellectum (wiara szu-
kajaca zrozumienia).

2. SUBIEKTYWIZACJA WIARY

W $cistym zwiazku z wyzej wymienionymi czynnikami pozostaje
kwestia subiektywizacji wiary. Twdrca nowej religii, August Comte
w Rozprawie o caloksztalcie pozytywizmu, ateizm okreslil jako utopie
zrodzong z intelektualnych ambicji. Ateisci sq bowiem oszolomieni
naukowq pewnosciq wynikajqcq z faktu, ze nauka nie dowodzi Boga,
z czego wywnioskowali, Ze dowodzi ona, iz Bég nie istnieje's. Comte
uwazal, ze: religia pozytywna tym sie rozni od przesziych, ze swe ide-
aly tworzy nie na podstawie wyobrazen i legend, lecz nauki i historii.
Jej idealem nie sq ani sily przyrody ani Bog, lecz Ludzkos¢, przed kto-
rq rozum sig skiania i poddaje sie jej rozkazom".

Obecnie wielu chrzescijan wybiera sposrod zasad wiary to, co od-
powiada ich potrzebom religijnym, lekcewazac kompleksowa nauke
Kosciota. Czytamy w Pastores dabo vobis: Pragnienie Absolutu oraz
Zywego i glebokiego z Nim kontaktu jest dzis tak silne, Ze sprzyja sze-
rzeniu sie pewnych form religijnosci bez Boga oraz sekt wszedzie
tam, gdzie brak autentycznego przepowiadania catej Ewangelii®®. Co-
raz czesciej mozna mowi¢ o zjawisku warunkowej przynalezno$ci
do Kosciota, redukcji wymagan moralnych sprowadzonych do kil-
ku wybranych zasad czy przykazan. Tego typu sytuacje poteguje nie-

'¢ Por. B. Bollaert, O sont les intellectuels chrétiens ?, ,Le Figaro” 18 aofit (2003), s. 8.
'7 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr 19.
'8 J. Domaradzki, Religia ludzkosci, Poznan 2005, s. 28.

19 Tamze, s. 78.

20 Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores dabo vobis nr 6.



230 KS. KRZYSZTOF KIETLINSKI [6]

skuteczno$¢ katechezy, a takze silne prady antyreligijne, propagowa-
ne przez $rodki spotecznego przekazu.

Szczegdlnie niepokojacym i negatywnym zjawiskiem jest ignoran-
cja religijna samych wierzacych czy falszywie rozumiany pluralizm
teologiczny, kulturowy i duszpasterski. Na przyklad to, ze Bog ist-
nieje w trzech osobach, nie jest dla czlowieka wspodiczesnego istot-
ne, bo on na razie zastanawia sie, czym czlowiek rozni sie od zwie-
rzecia®'. Daje si¢ zaobserwowac¢ wérdd wierzacych nasilajaca si¢ kry-
tyka i nieufno$¢ w stosunku do nauczania hierarchicznego: papie-
za 1 biskupow. Szerzy si¢ skrajny indywidualizm 1 egoizm odwotu-
jacy si¢ do praw cztowieka z pominigciem zobowiazaf, wolnosci su-
mienia czy osobistego doswiadczenia, prowadzac w sferze religijnej
do zamieszania i relatywizmu. Z taka oceng spoleczenstwa zgadza
si¢ socjolog, ze: wyraznie obecna tendencja to motyw indywidualiza-
¢ji i emancypacji jednostki**. Zatem ludzie staja si¢ niezdolni do po-
dejmowania odpowiedzialno$ci za swoje czyny, a wszelkie niedosko-
nalosci 1 bledy ttumacza uwarunkowaniami spotecznymi. W ten spo-
sob spoteczenstwa daza do stworzenia religii bez moralnosci oraz
bez Boga®. Jan Pawetl II okresla t¢ sytuacj¢ jako probe postawie-
nia cztowieka w miejsce Boga, ktory zapomniat o tym, Ze to nie czto-
wiek stwarza Boga, ale Bog czyni cztowieka®. Pawel VI w przemo-
wieniu pt.: Swiat bez Boga, powiedziat: bardzo wielu ludzi, tak nam
bliskich, twierdzi, ze sq areligijni lub niewierzqcy. Sq obojetni wobec
zagadnienia, ktore my tak stusznie uwazamy za podstawowe. Chwalq
sie nawet, ze sq Swieckimi w najbardziej radykalnym tego slowa zna-
czeniu, ze obcy i obojetny jest im wszelki niepokdj religijny, od kto-
rego sie w pewnym sensie uwolnili. Chwalq sie tym tak, jakby brak
wszelkich niepokojow religijnych byl przejawem wolnosci i wspoi-
czesnej umystowosci. Twierdzq, Ze zyjq bez Boga®. Stuszna jest diag-
noza socjologa, ktory twierdzi, ze: po walczqcym ateizmie przyszia
obojetnos¢ i pogarda wobec Boga. Ateizm walczqcy nie ma juz sensu,
bo stracily sens obrazy Boga i same instytucje ,zajmujqce sie”’ trans-
cendencjq. Nowoczesnosé wygrala wiec, jak sie wydaje, swq osta-
tecznq walke, gdyz jednym z jej celow bylo wlasnie wyzwolenie ludzi

2 Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, art. cyt., s. 9.

2 T.Szawiel, Wiara i Kosciol w Europie, ,,Wigz” 2003 nr 5, s. 29.
2 Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores dabo vobis nr 7.

2 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa nr 9.

» Pawel VI, Swiat bez Boga, w: Nauczanie spoleczne. Przemowienia i inne dokumenty
1974-1975, red. P. Nitecki, t. II, Warszawa 1978, s. 82.
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od transcendencji powodujqcej ich alienacje. Tak wiec to nie ideo-
logia komunistyczna lecz Swiat zachodni wygral zaklad postawiony
przez postepowe ideologie i zdlawit religie®s. Jan Pawel II w ad-
hortacji Pastores dabo vobis konkluduje, ze: nie potrzeba juz zwal-
czaé¢ Boga - czliowiek mysli, ze moze sie po prostu bez Niego obejsé*.
W ocenie Kosciota mamy tu do czynienia jakby z ruchem pozbawio-
nym stalego kierunku: z jednej strony refleksja filozoficzna zdolala
wejsé na droge zblizajacq jq coraz bardziej do ludzkiej egzystencji
i do form, w ktorych sie ona wyraza, z drugiej zas woli zajmowa¢ sie
raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi lub jezy-
kowymi, ktore omijajq zasadniczq kwestie prawdy o zZyciu osobowym,
o bycie i o Bogu. W wyniku tego uksztaltowata si¢ w ludziach wspot-
czesnych, a nie tylko u nielicznych filozofow, postawa ogdlnego bra-
ku zaufania do wielkich zdolnosSci poznawczych czlowieka. Pod wpty-
wem falszywej skromnosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czqstko-
wymi i tymczasowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan
o sens i najglebszy fundament ludzkiego zycia osobowego i spolecz-
nego. Mozna powiedziec, ze stracil nadzieje na uzyskanie od filozofii
ostatecznych odpowiedzi na te pytania®.

3. ATEIZM PRAKTYCZNY I EGZYSTENCJALNY

Imagine there’s no heaven,

It’s easy if you try,

No hell below us,

Above us only sky,

Imagine all the people

Living for today...”.

Pod takim hymnem, nawiazujacym do utworu Johna Lennona
Imagine, podpisata by si¢ pewno wigkszo$¢ dzisiejszych agnostykow.
Richard Dawkins, zdeklarowany ateista zanotowal w swojej ksiaz-
ce: dobor naturalny — odkryty przez Darwina Slepy, bezrozumny i au-
tomatyczny proces, o ktorym wiemy dzis, ze stanowi wyjasnienie za-
rowno istnienia, jak i pozornej celowosci wszystkich form zZycia —

% Ch.Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, art. cyt., s. 11.

2 Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores dabo vobis nr 7.

% Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio nr 5.

¥ WyobrazZ sobie, ze nie ma nieba/to tatwe, jesli sprobujesz/ nie ma pod nami piekla/nad
nami tylko niebo/wyobraz sobie, ze wszyscy/ zyja dniem dzisiejszym. M. Steyn, Wyobraz so-
bie, ze nie ma nieba, ,,Forum” 2006 nr 15, s. 38.
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dziala bez zadnego zamystu. Nie ma ani rozumu, ani wyobrazni. Nic
nie planuje na przysztos¢. Nie tworzy wizji, nie przewiduje, nie widzi.
Jesli w ogole mozna o nim powiedziec, ze odgrywa w przyrodzie role
zegarmistrza — to jest to Slepy zegarmistrz*.

W krajach bogatej polnocy odsetek deklarujacy niewiar¢ wyno-
si od jednej dziesigtnej do potowy spoteczenstwa. Statystyki pokazu-
ja, ze liczba niewierzacych w $wiecie ciagle wzrasta®'. Rzeczywiscie
we wszystkich krajach europejskich ludzie miodzi okreslajq sie rza-
dziej jako religijni w poréwnaniu ze starszym pokoleniem. Oczywi-
Scie na kontynencie europejskim nie brak cennych symboli chrzesci-
Jjanskiej obecnosci, ale wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym
zeSwiecczeniem, powstaje niebezpieczenstwo, Ze stanq Sig one jedy-
nie pamiqtkami przesziosci. Wielu ludzi nie potrafi juz lqczy¢ ewange-
licznego przestania z codziennym doswiadczeniem; wzrasta trudnosc
przezywania osobistej wiary w Jezusa w takim kontekscie spolecznym
i kulturowym, w ktorym chrzescijanska koncepcja zycia jest stale wy-
stawiana na probe i zagrozona;, w wielu sferach publicznych latwiej
Jjest deklarowa( sie jako agnostycy, niz jako wierzqcy,; odnosi sie wra-
Zenie, Ze niewiara jest czyms naturalnym, podczas gdy wiara wymaga
uwierzytelnienia spolecznego, ktore nie jest ani oczywiste, ani przewi-
dywalne®.

Po rozpadzie systemu totalitarnego — komunizmu, pozostal ateizm
praktyczny i egzystencjalny, ktdry opiera si¢ na materialistycznej wi-
zji cztowieka. Wyznawcy takiego ateizmu twierdzq, ze wolnos¢ pole-
ga na tym, zeby czlowiek byl sam sobie celem, sam jedynym sprawcq
i demiurgiem swojej wlasnej historii**. Wydaje sig, ze cztowiek zgod-
nie z koncepcja materialistow w koncu uwierzyt, ze jest materiq, kto-
ra mysli, czego wymownym przyktadem moze by¢ wszechogarniaja-
ce zjawisko nadmiernej konsumpcji, sprowadzajace cztowieka do roli
producenta i konsumenta. Jan Pawet 11 stwierdzil, ze: wszyscy z bli-
ska obserwujemy smutne skutki tego Slepego poddania sie czystej kon-
sumpcji: przede wszystkim jakis razqcy materializm, przy rownoczes-
nym radykalnym nienasyceniu®, a w innym dokumencie dodaje: jedy-
nym ideatem zyciowym staje sie wowczas dobrobyt materialny, ktory

% R.Dawkins, Slepy zegarmistrz, ttum. A. Hoffman, Warszawa 1994, s. 27.

3! www.adherents.com

32 T. Szawiel, Wiara i Kosciél w Europie, art. cyt., s. 32.

3 Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa nr 9.

3 Konstytucja duszpasterska o Kodciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes nr 20.
3 Jan Pawel 11, Encyklika Solicitudo rei socialis nr 28.
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trzeba osiqgna¢ za wszelkq cene i bezwarunkowo®. Konsumpcjonizm
wplywa takze na religijnos¢ i wiar¢ cztowieka. W jednej z amerykan-
skich reklam telewizyjnych Jezus stoi samotnie w oazie na pustyni.
Delikatny wietrzyk porusza lis¢mi wspanialych palm za jego plecami.
Lagodna muzyka Bliskiego Wschodu piesci powietrze. Jezus patrzy
mitosnie na trzymanq w rekach butelke wina. Zwraca sie do kamery
i mowi: Kiedy w Kanie przemienilem wode w wino, o to mi chodzifo.
Sprobuj juz dzis. Nawrdcisz sig*’. W $wiecie dominujacego konsump-
cjonizmu czlowiek oceniany jest na podstawie tego, co kupuje i kon-
sumuje. Catkowicie zajety sobq (...) stopniowo oddala sie od owej
. Sfery duchowej”, ktora tym bardziej jest mu potrzebna, im bardziej
szeroki dostep do dobr materialnych i zasobow daje mu ztudne wraze-
nie, zZe jest samowystarczalny*®.

4. ZJAWISKO POGLEBIANIA SIE
NIESPRAWIEDLIWOSCI SPOLECZNYCH

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym
zostata zwrocona uwaga, ze: wsrod form dzisiejszego ateizmu nie na-
lezy pomingé tej, ktora oczekuje wyzwolenia cziowieka przede wszyst-
kim drogq jego wyzwolenia gospodarczego i spolecznego. Temu wy-
zwoleniu, twierdzi, religia z natury swej stoi na przeszkodzie, gdyz bu-
dzqc nadzieje czlowieka na przyszie, zludne zycie, odstrecza go od bu-
dowy panstwa ziemskiego®. Rzeczywiscie ekonomia, ktora stata sie
religiq naszych czasoéw, zdaje si¢ wyznawaé wiarg, ze przy pomocy
wdrozenia odpowiednich koncepcji gospodarczych mozna rozwigzad
wszelkie problemy $wiatowe. Wystarczy osiagnigcie odpowiednie-
go wskaznika PKB, utrzymania niskiej inflacji i wysokiego wzrostu
gospodarczego, aby spoleczenstwa zyly w dobrobycie. Tymczasem
mozna zaobserwowac, ze przepas¢ pomigdzy ubogimi i bogatymi po-
glebia sig. Widoczne pekniecie miedzy Swiatem bogatym a biednym
to rowniez rozziew miedzy odrzuceniem religii a triumfem religii, kto-
ra wylamata sie z wszelkich ram. (...) Ci, ktorzy nie majq juz religii,
bardzo by pragneli by¢ niq obdarzeni, a zarazem nie chcq tego, jak-

% Jan Pawel 11, Adhortacja Pastores dabo Vobis nr 8.

7 N. Postman, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, tum. A. Tanalska-Dulgba, Warsza-
wa 2004, s. 198.

% Jan Pawet I, Adhortacja Ecclesia in Europa nr 9.

¥ Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes nr 20.
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kolwiek paradoksalne mogloby sie to wydawacé*. Wedhug nauki Kos-
ciota rzeczywistym czynnikiem postepu jest nie tyle wzrost gospo-
darczy, co rozwdj spoteczenstwa, na ktory sktadaja si¢ m.in: dostep
do czystego srodowiska naturalnego, edukacji, stuzby zdrowia, ko-
munikacji i kultury; a wzrost gospodarczy jest jedynie jednym z ele-
mentdéw prawdziwego rozwoju. Rozwdj (...) aby byl prawdziwy, powi-
nien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczynia¢ sie do rozwoju kaz-
dego czlowieka i calego cziowieka*', za§ wzrost ekonomiczny zalezy
w pierwszym rzedzie od postepu spolecznego®.

Takze rozwiazanie ubdstwa to nie tylko kwestia zapewnienia §rod-
kéw do przezycia, ale przede wszystkim potrzeba zmiany mentalno-
$ci, kultury 1 wiedzy biednych. Cztowiek ubogi z powodu braku pod-
stawowych $rodkéw do zycia cierpi nie tylko materialnie, ale tak-
ze duchowo. Wykluczony z zycia spotecznego, pozbaw1ony pracy,
nie moze stawac si¢ tym, kim chciatby byé. Kosciol wyraznie pod-
kresla, ze praca stanowi podstawowy wymiar bytowania czlowieka
na ziemz"“. Zarazem Kosciol przypomina o warto$ci kazdego zycia
ludzkiego i prawie do rozwoju niezaleznie od tego ile dobr tego swia-
ta cztowiek posiada. Zatem czyz nie nalezaloby poddac pod dysku-
sje samych systemow ekonomicznych, przyjmowanych przez niekto-
re panstwa czesto pod wplywem naciskow i uwarunkowan o charakte-
rze migdzynarodowym, a ksztaltujacych i utrwalajqcych sytuacje nie-
sprawiedliwosci i przemocy, ktore obrazajq i depczq ludzkq godnosé¢
calych spoleczenstw?*. Trzeba zapewni¢ wszystkim réwne szanse,
aby takze biedni mogli konkurowaé w pracy na rynku globalnym, do-
pusci¢ ich do korzystania z surowcoéw naturalnych, podzieli¢ si¢ naj-
nowsza technologia, czy umozliwi¢ kredyty na niewygoérowane pro-
centy. Nikt jednak nie moze sie domaga¢, by mu przystugiwalo pra-
wo wylqcznej wlasnosci wzglednie wylqcznego dysponowania natu-
rq®. Zawlaszczenie dobr tego $wiata przez bogatych jest niewatpli-
wie przejawem ich egoizmu i pychy, a takze odrzucenia Boga jako
Stworzyciela §wiata wobec ktdrego czlowiek winien by¢ odpowie-
dzialny za wlasciwe ich wykorzystanie. Wszelkie dobra, nawet jeze-

4 Ch. Millon-Delsol, Bég na wygnaniu, art. cyt., s. 10.

4 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio nr 14.

4 Tamze, nr 35.

# Jan Pawetl 11, Encyklika Laborem exercens nr 4.

4 Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae nr 18.

4 Kosciol — wspélczesnosé — wyzwania. Sprawiedliwy pokdj. List spoteczny Episkopatu
Niemiec na temat pokoju, Warszawa 2002, s. 68.
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li prawnie posiadane, zachowujq zawsze przeznaczenie uniwersalne;
niemoralna jest kazda forma bezprawnej kumulacji*.

ZAKONCZENIE

Wymienione zjawiska sprzyjaja agnostycyzmowi, wywieraja
wplyw na rozwoj zycia spoteczno-religijnego i rzeczywiscie potegu-
ja lub ograniczaja zdolno$ci i mozliwos$ci ewangelizacyjne Kosciota.
Jednak nawet dzisiaj, gdy pewna forma rozproszonego agnostycyzmu
wydaje sie¢ dominowaé w debacie publicznej, przekonania religijne
chrzeScijan sq wciqz uznawane za zdolne do odegrania w niej jakiejs
roli, podobnie jak przekonania Zydow czy muzutmanow®'.

Wydaje sig, ze wspotczesny cztowiek to istota zagubiona, pograzo-
na w zamecie religijnym. Mimo, ze pozbylismy sie wyobrazen Boga
i instytucji, ktore zastepowaly Jego obecnos¢, pragnienie absolu-
tu nie zniknelo z naszych umystow i ta sprzeczno$é¢ przyczynia sie
do poglebienia wspdiczesnego chaosu®®. Cztowiek nieustannie poszu-
kuje jakich$ strzepdw religii, probuje kontaktowaé sie ze zmartymi,
przywotuje dawne kulty, kupuje sobie marzenia religijne u najroz-
niejszych czarownikow*. Wiadomo, ze dqzenia i potrzeby religijne
nie mogq catkowicie wygasnqé (...). Totez i Swiat wspodiczesny daje
coraz szersze i Zywsze Swiadectwo otwartosci na duchowq i transcen-
dentnq wizje zycia, powrotu do poszukiwan religijnych, odnowionego
poczucia sacrum i wartosci modlitwy, potrzeby wolnosci wyznawania
imienia Parnskiego®.

Obecny papiez Benedykt XVI stwierdzil, ze rzeczywiscie swiat
doradza nam agnostycyzm. Kieruje nas ku przekonaniu, ze jesteSmy
zbyt mali, Ze nasz rozum jest zbyt staby, by moc wierzy¢ w Boga. Nie-
mniej, w Swiecie tak bardzo podzielonym i niejasnym, miliony ludzi
nadal wierzq. 1o jest cud. To jest znak, ze Bog dziata wsréd nas®'.

4 Kommpendium Nauki Spolecznej Kosciola nr 328.

4 Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa nr 9.

“ Ch. Millon-Delsol, Bég na wygnaniu, art. cyt., s. 11.

4 Por. tamze, s. 17.

0 Jan Pawel II, Adhortacja Christifideles laici nr 4 .

' Prawdziwy cud ? Wiara, ktora jest na swiecie o herezjach, reformie i przyszlosci Kosciola
— rozmowa z kard. Josephem Ratzingerem, ,,W drodze” 2005 nr 6, s. 13.
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Summary

Agnosticism came into being and he unrolled in specific circumstances. In
church documents such how: Catechism of Catholic Church, Compendium of
Social Learning of Church, Ecclesia in Europa, Pastores dabo vobis, Christifideles
laici, whether encyclicals: Evangelium vitae, Fides et ratio and Laborem
exercens speech is about manifold social conditioning, political and economic,
which one should fellow under attention in analysis of occurrence of agnosticism.
In light of documents of Catholic Church one can to show four essential factors
of relate occurrence of agnosticism: excessive rationalism, practical atheism and
existential and occurrence of deepening oneself social injustice.

ks. Krzysztof Kietlinski



