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Cielesnosci ludzka przewija sig przez calg historig¢ dziejow czlo-
wieka. Wspoélczesne podejscie do ciala wydaje si¢ bardzo waznym
okreslnikiem zmian, jakie zaszty w mentalnos$ci. Interesujace wydaje
si¢ poréwnanie afirmacji ciata, jaka istnieje w Kosciele katolickim, ze
wspolczesnymi przejawami degradacji cztowieka poprzez jego ciele-
sno$¢. Z jednej strony bedzie to zniewolenie poprzez konsumpcjonizm
i utylitaryzm, z drugiej dowarto$ciowanie ciala poprzez ciagte odno-
szenie si¢ do cieclesnos$ci cztowieka.

Nieporozumieniem jest opinia, ze chrzescijanstwo negatywnie od-
nosi si¢ do cielesnosci. Na obraz ten mogly mie¢ wptyw $rednio-
wieczne praktyki ascetyczne, ktdre poprzez rygoryzm i wewngtrzng
dyscypling, miaty shuzy¢ formacji duchowej doskonatosci. Asceza, po
dzi$ dzien praktykowana i wysoko ceniona w chrze$cijanstwie, nie wy-
nika z pogardy i niecheci do ciata, ale z doswiadczenia, ze jedna z drog
zblizenia si¢ do Boga jest rozwoj duchowy poparty wyrzeczeniem si¢
doznan zmystowych'. Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuje na
kilka aspektow sktadajacych si¢ na prawdg o ludzkiej cielesnosci 1 na
szacunek dla ciata w chrze$cijanstwie: ciato uczestniczy w godnosci
obrazu Bozego?; Bog sam stat si¢ cztowiekiem?®; Eucharystia, jako cia-

' Zob. Apoftegmaty Ojcow Pustyni, PSP 33, z. 1, s. 292, Warszawa 1986.
2 KKK 364.
3 KKK 457.
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o Chrystusa staje si¢ znakiem zbawienia cztowieka?; ciato jest Swia-
tynia Ducha Swietego, przejawem Boskiego piekna®; w mysl biblij-
nej przypowiesci, kobieta powstala z ciata mezczyzny®;cztowiek moze
panowa¢ nad pozadliwosciami, szczegdlnie przyjemnosciami zmy-
stowymi’; cztowiek ma panowac¢ nad swoimi popgdami réwniez ze
wzgledu na godnos¢ i wolnos¢ drugiej osoby?®; w tych samych ciatach
zmartwychwstaniemy”.

CIELESNOSC W HISTORII

Pierwsze herezje chrzescijanskie zwigzane byly z odrzucaniem cie-
lesnos$ci cztowieka, jako zrédta zta. Po dzi§ dzien w réznych wspot-
czesnych filozofiach i §wiatopogladach przeswieca gnostycki duch
afirmujacy wylacznie duchowa sferg czlowieka. Gnostycyzm (od gr.
gnosis — prawdziwe poznanie) byl bardzo interesujaca kompilacja wie-
rzen iranskich, perskich, egipskich, judaistycznych i w koncu chrze-
Scijanskich. Podstawowym stwierdzeniem filozofii gnostyckiej jest
konieczno$¢ zerwania ze $wiatem, z tym, co cielesne, poniewaz tylko
duch jest oznaka spehnienia i zbawienia. W zwiazku z tym nieczysty
byl zwiazek kobiety i mgzczyzny, a samo zycie w ciele zmuszato do
wysitku, wyzwolenia si¢ z niego. Dusza, podobnie jak mawial Platon
i filozofia grecka, jest elementem boskim i musi uwolni¢ si¢ z wig-
zienia ciata. Kosmologia gnostycka opierata si¢ na stwierdzeniu, ze
w $§wiecie istnieje dualizm: dobro-zto; §wiatlo§¢-ciemno$¢; Demiurg
Starego Testamentu byl sprawiedliwy, ale nie milosierny, tworca
materii, przyczyna tego, co nieczyste w $wiecie oraz Bog Nowego
Testamentu, sprawca tego, co duchowe. Pisarze wczesnochrzesci-

4 KKK 1333.
5 KKK 2519.
¢ KKK 371.
7 KKK 2536.
8 KKK 2535.
¢ KKK 990.
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janscy, jak Ireneusz z Lionu'’, czy Tertulian'!, w obronie wiary mu-
sieli zmierzy¢ si¢ z nauczycielami gnostycyzmu. W swych pismach,
opartych gtownie o filozofig¢ i logikg, formutowali pierwsze nauki
o dualizmie duszy i ciata w cztowieku jako dwoch elementach uzupet-
niajacych si¢ i koniecznych.

Apologetom z pomoca przyszto greckie umitowanie sztuki. Mimo
iz wielcy antyczni filozofowie wzywali do wyzwolenia z wigzow cia-
fa, sztuka 6wczesna pokazata, ze pigkno duszy przeswieca przez cia-
to. Po dzi$ dzien starozytna rzezba, sposob przedstawienia postaci jest
wzorem dla artystow. Grecki podziw dla ciata, ktore musi dazy¢ do
doskonatos$ci, aby odda¢ nadzwyczajnos$¢ i pigkno duszy, inspirowa-
to rowniez sztuke chrzescijanska'>. Dodatkowo w swoich pismach
Ojcowie Kosciota podkreslaja znaczenie stworzenia cztowieka (réw-
niez jako osoby cielesnej) na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26).
Ciato niedoceniane dotad, poza granicami judaizmu, zaczgto uczestni-
czy¢ w godnosci obrazu Bozego.

Nie ma tu miejsca na rozwazania semantyczne zwiazane z biblijnym
rozumieniem stowa ,,cialo”. Wystarczy jednak przypomnie¢, ze juz
$w. Pawel wyjasnia rdznice pomigdzy sarx ciato rozumiane jako ciele-
snos$¢, jako caly cztowiek i soma ciato fizyczne, podlegajace pozada-
niu". Juz sam fakt wprowadzenia takich poj¢¢ w judaizmie i przyjecie
ich przez pierwszych chrzescijan pokazuje, jak mocno utozsamiano
cztowieka z cialem.

Historia afirmacji i degradacji ,,ciata” jest bardzo bogata i niejed-
nokrotnie ten temat byt juz poruszany. Tu ograniczamy si¢ jednak do
analizy naszej epoki. Znaczaca cecha wspotczesnego zainteresowa-
nia ciatem jest odejs$cie od metafizyki. Jednym z pierwszych myslicie-

10°Zob Ireneusz z Lionu, Adversus Haereses, t. 1 — Sources Chretiennes 263 i 264.
11" Zob. Tertulian, Przeciw Marcjonowi, PSP, t. 58, Warszawa 1994.

12 Zob. E. Jastrzgbowska, Sztuka wczesnochrzescijanska, Warszawa 1988; M.L.
Bernhard, Historia starozytnej sztuki greckiej, 4 tomy, Warszawa 1993; Z. Abramo-
wiczowna, O sztuce starozytnej, Torun 2000; H. G. Gadamer, Aktualnosé pickna: sztu-
ka jako gra, symbol i Swieto, Warszawa 1993; P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia
piekna, Warszawa 2006.

13 1. Mroczkowski, Osoba i cielesnosé, Ptock 1994, s. 45.
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1i, ktory zradykalizowat myslenie o ciele cztowieka, byt F. Nitzsche'.
Ogtosit $mier¢ Boga, o$mieszyt duszg i wprowadzil pojgcie narodzin
nadcztowieczenstwa. W kwestii cielesnosci jego poglady sa o tyle istot-
ne, ze od tego czasu publicznie mowi si¢ o tym, ze cztowiek realizuje
si¢ poprzez uzywanie ciata. Nitzsche rezygnuje z metafizyki, z wiary
w zycie wieczne. Wyzwolenie przynosi mu natura. Znamienny to po-
glad niektorych filozofow, ktdrzy uznaja, ze swoja filozofia Nitzsche
zapoczatkowal nurt ateistyczny oraz utylitarystyczng i konsumpcyjna
wizjg cztowieka. To w niej, jak mawial Gabriel Marcel, a nastgpnie
szeroko korzystat z tej mysli Jan Pawet I, cztowiek zaczyna wigcej
troszczy¢ si¢ o to by ,,mie¢” niz by ,,by¢”".

Po dzi$§ dzien chrzescijanska koncepcja przypomina, ze cialo jest
sposobem przejawiania si¢ cztowieka, ze jest konieczna racja istnienia,
cho¢ nie racja wystarczajaca. Egzystencja osoby zwiazane jest z samo-
dzielnie istniejaca dusza, ktora nie moze funkcjonowac inaczej jak tyl-
ko w ciele (innym tematem jest oczekiwanie na Sad Ostateczny. Dusza
rzeczywiScie istnieje tu bez ciata, ale tylko w perspektywie zmar-
twychwstania, natomiast ciato, jako proch ziemi (Rdz 3,19), oczekuje
na swoje powstanie do nowego zycia).

Karol Wojtyta rozwijat definicj¢ czlowieka piszac, ze jest on pod-
miotem nie tylko przez samos$wiadomo$¢ i samostanowienie, ale
i przez swoje ciato, ktore pozwala mu dziata¢. ,,Pojecie ducha bywa
czasem nieco jednostronnie utozsamiane z zaprzeczeniem materialno-
$ci. Duchowe jest to, co niematerialne, to co wewngtrznie niesprowa-
dzalne do materii. (...) Duchowos¢ jest otwarta dla ogladu, a takze
dla wgladu. Ksztalt transcendenc;ji jest konkretnym ksztattem istnienia
cztowieka. Czlowiek, jako osoba, zyje i speinia sig w tym ksztatcie™'®.
Jest to powtorzenie definicji duszy zaprezentowanej juz w $rednio-
wieczu przez $w. Tomasza z Akwinu, ktory, wykorzystujac poglady
Arystotelesa, przebudowal jego koncepcje pod katem chrzescijanskim,
okreslajac dusze jako forme ciata. Na marginesie méwiac, dusza i ciato,

4 Tamze, s. 23.
15 G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa 1962. Por. Jan Pawet I1, Evangelium vitae, 98.
16 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 190.
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mimo iz sa to dwa oddzielne komponenty, nie moga istnie¢ rozdzielne,
poniewaz obecnos¢ jednego ttumaczy drugie. Stad m.in. $mier¢ sta-
nowi dla wierzacych rozdarcie, ktére na nowo potaczy¢ moze tylko
Chrystus Zmartwychwstaty.

WSPOLCZESNOSC

Wydaje sig, ze nasza wspotczesnosc to czas paradoksu. Z jednej bo-
wiem strony jestesmy $wiadkami deifikacji ciata, z drugiej zas$ jego
degradacji. ,,Ciato” jest obecne w kazdym wymiarze kultury. Stato
si¢ kulturowym znakiem. Skuteczne diety, nowe wzory ubran, chirur-
gia plastyczna, gabinety kosmetyczne i odnowy biologicznej, zdro-
we jedzenie, woda z naturalnych zZrédel, to wszystko ma stuzy¢ nie
cztowiekowi, ale jego ciatu. Ma za zadanie poprawi¢ jego wizerunek
zewngetrzny, poniewaz cialo to ,,reklamowka” osoby. Ciato to osoba
na sprzedaz — agencje reklamowe, medialna twarz spikera telewizyj-
nego, najlepiej ubrany polityk czy bizneswomen. Pigkny wyglad, jaki
lansuje si¢ wspotczesnie, zadbane, koniecznie szczupte i wysportowa-
ne ciato — to klucz do sukcesu i droga do kariery. Z cialem si¢ walczy,
ciatu nalezy si¢ przeciwstawia¢. Powigksza si¢ piersi, operuje nos, ku-
puje kremy, ktore skutecznie maja niszczy¢ zmarszezki. Cialo wyda-
je si¢ by¢ w tej chwili kim$ obcym dla cztowieka, odrgbnym, czyms,
co trzeba naprawiaé¢. Kultura zawsze tworzyta jakie$ kryteria kanonow
pigkna, ale dzi§ wspomaga ja w tym bardzo mocno telewizja i reklama,
w ktorych — wida¢ to wyraznie — pozornie chodzi tylko o poprawg cie-
lesnego bytu cztowieka. Najwazniejsze jest, aby cztowiek oddat swoje
pieniadze, a wigc czg$¢ siebie, swoja cigzka pracg, swoj czas. Z prze-
strzeni publicznej niepostrzezenie usunigto: cierpienie, $§mier¢, starosc,
chorobg. Powstaja, co prawda hospicja czy domy opieki. Te ostatnie
jednak bardziej, jako enklawy dla staruszkow, ktorzy zostaja tam od-
separowani od §wiata, od rodziny i odchodza w samotnosci. Pojawiaja
si¢ coraz to nowe problemy ze zdrowiem, ktére wczesniej nie bylyby
nazwane choroba: nadaktywizm, nadruchliwos¢, depresja czy proble-
my z tozsamoscia. W zwiazku z przypadkami problemoéw z ptciowo-
Scia, wspodlczesna psychologia wytworzyta nawet nowe pojecia: ciato
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odczuwane jako ,,obcy”. W $wiadomosci kulturowej wytworzono na-
wet pojecie gender — opisujace zespot cech i zachowan, rol ptciowych
i stereotypow przypisywanych kobietom i mgzczyznom przez spote-
czenstwo 1 kulturg, w ktorych nie odroznia sig pici biologicznej, a jest
opisywane jako seks.

Z kolei wspolczesna sztuka staje si¢ coraz bardziej prowokacyj-
na. Jej najczestszym tematem jest przetamanie tabu, a wigc nagosci
cztowieka, ktora dtugie wieki pozostawata w ukryciu. Popkultura eks-
ploatuje wigc ciato do woli. ArtySci poszukuja tematow z pogranicza
seksu 1 sacrum. W masowosci ginie wymiar sakralny, a jego miejsce
zajmuje juz nie profanum, ale banat. Sztuka poszukuje nowych $rod-
kéw wyrazu, nowych technik i form artystycznych, ale to, do czego
dochodzi zbyt czgsto trudno nazwac pigknem, ktore uskrzydla.

Chrzescijanskie przestanie o nagosci cztowieka jest jednoznaczne.
»A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy; sple-
tli wigc gatazki figowe 1 zrobili sobie przepaski” (Rdz 3,7). Juz $w.
Augustyn, doktor Kosciota, w komentarzu do tego fragmentu Pisma
Swietego wyjasnial, ze nago$¢ nie byla czyms$ haniebnym, a poped
plciowy byt przed grzechem pierworodnym kontrolowany. Nagos¢
byta wigec symbolem czystosci i podobienstwa do Stworcy, symbolem
wolnosci i prostoty!’. Ogladanie nagosci wiazalo si¢ z przekonaniem
o obdarowaniu drugiego calym soba, o stani¢ciu w prawdzie przed
drugim cztowiekiem, bez tajemnic. Do dzi$ nago$¢ dla chrzescijan jest
symbolem stanu ludzkiej egzystencji, gdzie wszystko jest jawne, gdzie
zyje sie¢ w prawdzie. Sredniowieczna duchowa zasada brzmiata: ogo-
toci¢ sig ze wszystkiego, czyli dazy¢ do stanu sprzed grzechu pierwo-
rodnego. Po upadku pierwszych rodzicow nagos$¢ potaczona zostata
z seksualno$cia, z nieuporzadkowanym pozadaniem ciala. W zwigz-
ku z tym Ojcowie Kosciota mawiali, Ze nago$¢ okryta zostata sza-
ta chrztu i tunika zmartwychwstania'®. Surowy stosunek do nagoS$ci
nie przeczyt afirmacji ciata. Wynikal jednak ze §wiadomosci grzechu

17°S. Kobielus, Nagos¢ jako symbol i wartos¢ w kulturze sredniowiecza, w:
,,Communio” 1991, nr 4(64), s. 106.

18 Tamze, s. 108.
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i wskazywal na brak rownowagi w naturze. Wydaje sig, ze byt rowniez
reakcja na przesadny kult ciata wystepujacy w sztuce greckiej i rzym-
skiej, zwlaszcza gdy chodzito o nagie posagi bostw. W sztuce chrze-
Scijanskiej wizerunek nago$ci wiazano czesto z ciatem uwielbionym:
nagoscia zmartwychwstalego ciata Chrystusa, nagoscia cztowieka na
Sadzie Ostatecznym czy nagos$cia rajska.

Przekaz biblijny pokazuje, ze od pierwszej chwili stworzenia czto-
wiek poszukiwal swojej tozsamos$ci. Jego wyglad zewngtrzny, jego
cialo wyroznialo go od $wiata istot zyjacych. Adam zauwazyt rowniez,
ze to poprzez ciato uczestniczy on w widzialnosci §wiata stworzone-
go. Opis stworzenia (Rdz 2,1-25) wskazuje, ze przy pierwszym spo-
tkaniu kobiety i mezczyzny, to ciato odegralo kluczowa rolg. Kobieta
jest koscia z jego kosci, cialem z jego ciata. Mozna by rowniez uznac,
ze dopiero na widok kobiety mezczyzna potrafi siebie zdefiniowac.
Odnajduje siebie w spotkaniu z drugim cztowiekiem.

Biblijne ,,przestraszylem sig, bo jestem nagi i ukrylem si¢” (Rdz
3,10) w interpretacji teologow moéwi nam o radykalnej zmianie, jaka
zaszta w cztowieku, po grzechu pierworodnym. Jej zrozumienie wyda-
je si¢ konieczne, jezeli chcemy wyjasni¢ dzisiejszy stosunek cztowie-
ka do ciala. Wedtug katolicyzmu poprzez cialo cztowiek jest podobny
do Boga. Stracili$my jednak pierwotng pewno$¢ obrazu Bozego wy-
razona w ciele’. Pojawia si¢ wstyd nie tylko seksualny, ale i imma-
nentny. Czlowiek przestaje utozsamiac si¢ ze swoim ciatem. Zamiast
by¢ podobnym do Boga, poprzez dar dla drugiego, staje si¢ podobny
do zwierzat. Poddany determinizmowi popedu seksualnego, nie panu-
je nad swoimi pragnieniami.

Dzieta kultury, a zwlaszcza dzieta sztuki, sprawiaja, ze wymiary
,bycia cialem”, przezywanie ciata, nabiera charakteru ponad material-
nego. Kontakt z ciatlem jako tematem tworczosci, nabiera wymiaréw
estetycznych. Kontakt z drugim czlowiekiem zawsze powinien sprzy-
jac estetycznemu doswiadczeniu czystosci. Powinien realizowac pod-
miotowy wymiar daru. Z punktu widzenia etyki anonimowo$¢ daru
ciala, z jakim mamy do czynienia w sztuce, jest problematyczna. Ciato

19 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Watykan 1986, s. 115.
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ludzkie, nagie ciato, jak pisze Jan Pawet II, zawsze powinno mie¢ zna-
czenie daru, osoby dla osoby®. Artystyczne uprzedmiotowienie ciata
stanowi jakie$ wyrwanie z tego uktadu migedzyosobowego obdarowa-
nia. Sztuka rzezbiarska, malarska, filmowa nie jest w stanie tej funkcji
daru ciata zachowa¢. Nabiera wymiaru powszechnego.

»Przesunigcie” ciata do sfery publicznej, przekracza ide¢ komunii
0sob, przekracza pierwotny wstyd, potrzebe intymnos$ci wlasnego cia-
ta. Wedtug papieza ta prawda powinna by¢ odzwierciedlana w porzad-
ku artystycznym, poniewaz tylko tak unikniemy uprzedmiotowienia
cztowieka?'. Kultura ciata to w gruncie rzeczy przetworzenie materii,
jaka jest cialo w swej kobiecosci 1 meskosci. W swoje krytyce kultu-
ry Jan Pawet Il méwi o pracowaniu nad wtasng wrazliwoscia etyczna
i moralng zarazem. Artysta musi chcie¢ pokaza¢ prawde o cztowieku,
w ciele czlowieka, w jego kobiecosci i meskosci. Nastgpnie widz ma
za zadanie wlozy¢ wysitek, aby ten zamyst odczyta¢. Artysta musi na-
wigza¢ kontakt z odbiorca. Tymczasem wiele z wspotczesnych dziet
wydaje si¢ by¢ sztuka dla sztuki, bezrefleksyjnym przekazem. Trzeba
zatem tworzy¢ klimat sprzyjajacy czystosci, aby kazdy kontakt z cia-
fem odpowiadatl godnosci czlowieka. ,,Autentyczna i odpowiedzial-
na tworczo$¢ artystyczna stara sig przezwycigzy¢ anonimowos¢ ciata
ludzkiego, jako przedmiotu bez wyboru, szukajac na drodze tworczego
trudu, takiego artystycznego wyrazu prawdy o cztowieku w jego ko-
bieco$ci i meskiej cielesno$ci, ktora zostaje niejako zadana widzowi,
a w szerszym zakresie kazdemu odbiorcy dzieta™?.

Tymczasem, wbrew idealistycznej wizji papieza, spoteczenstwo
konsumpcyjne tworzy typ kultury narcystycznej, gdzie glowna troska
czlowieka staje si¢ zdrowy 1 pigkny wyglad. Ciato to towar na sprze-
daz. Kobietom wmawia sig, ze medialnym autorytetem jest dla nich
modelka. W zwiazku z tym kobietg — dzielo stworzenia — trzeba wciaz
naprawia¢ i udoskonalaé. ,,Mdowi si¢ wprost o poprawieniu tego, co nie

20 Jan Pawet I, Etos ciala a dziela kultury artystycznej, w: Mezczyzng i niewiastq
stworzyl ich, Watykan 1986, s. 241.

2l Tamze, s. 243.

22 Tamze, s. 251.
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udato si¢ naturze”?. Nurt narcystyczny, jak dotad zarezerwowany dla
plci pigknej, dotyka teraz rowniez i mezczyzn. Potwierdza to jedy-
nie obawe Ojca Swietego, ze wspotczesnie role ciata sprowadzono do
wizerunku oferujacego sukces, samorealizacjg, a cztowieka do funk-
cji wlasnego ciata. Modny wyglad lansuje si¢ jako najwazniejsza war-
tos¢ w zyciu. Pozbawieni tego atutu, wylaczeni zostaja poza nawias
spoteczenstwa?*,

ZADANIA KULTURY

Zadaniem kultury jest opowiada¢ i ukazywac pigkno cztowieka, do-
ciera¢ do prawdy o jego cztowieczenstwie. Dzieta kultury, a zwlaszcza
dzieta sztuki, sprawiaja, ze owe wymiary ,,bycia ciatem”, ,,przezywa-
nia ciata” wychowuja, inspiruja, a nawet podpowiadaja odpowiedzi na
pytanie: kim jest cztowiek? Ze wzgledu na tg zaleznos¢ ciato stato sig
popularnym tematem tworczo$ci dziet literackich, muzycznych, rzez-
by czy malarstwa. Kazdy kontakt z takim dzietem jest dla odbiorcy
do$wiadczeniem estetycznym. Dzietem sztuki staje si¢ przeciez takie
ujecie, ktore w szczeg6lny sposob daje cztowiekowi refleksje nad jego
wlasna egzystencja. Dzieto sztuki jest zawsze jakim$ zblizeniem do
doskonatosci. Dzieto sztuki o tyle jest pigkne, o ile budzi w cztowieku
dobro, a wigc jest ono rownoczesnie estetyczne.

Zadanie kultur to takze spotkanie z drugim czlowiekiem, relacja,
oparta na twérczym dialogu. Mdéwienie o ciele w kulturze potrzebu-
je zaistnienia jedno$ci tworcy i odbiorcy, ich wzajemnej komunikacji.
Doswiadczenie estetyczne, doswiadczenie pigkna jest zawsze dobrem,
wynikajacym z intencji poznawanego cztowieka, ale rowniez z intencji
artysty, ktory chce swoim dzietem przekazac jakas warto$¢ pozytywna
— to jest dopiero dzieto sztuki. Relacja tworcy i odbiorcy jest wzajem-
na, i prowadzi do ubogacenia dwdch podmiotow.

3 P. Tyszka, Kupuje nowq twarz. O ciele idealnym, w: D. Czaja (red.), Metamorfo-
zy ciata, Warszawa 1999, s. 56.

24 Tamze, s. 73.
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Forma szczegblnego przejawiania si¢ cztowieczenstwa z pewnoscia
jest ciato lub twarz, wizerunek czy profil cztowieka.

Ciekawa koncepcj¢ rozpoznawania twarzy jako miejsca spotkania
zaprezentowat ks. Jozef Tischner. Zrodta uprawianej przez niego fi-
lozofii spotkania®® czy inaczej dialogu, siegaja do pojecia dramatu,
ktorego trescia jest czlowiek i jego zycie. Cztowiek, jak okresla go
Tischner, bierze udziat w dramacie, dla ktorego scena jest $wiat, w kto-
rym zyje. Kontaktujac si¢ z roznymi ludzmi bierzemy udziat w r6znych
przedstawieniach, w ktorych nieustannie, cho¢ odmiennie, przezywa-
my nasze zycie. Czlowiek z natury jest istotqg dramatyczna, a to ozna-
cza, ze naturalnie otwiera si¢ na $wiat — sceng. Jednak bycie istota
dramatyczna jest dla Tischnera zgota czyms$ innym, niz bycie kobie-
ta czy mezczyznag, dzieckiem czy starcem. Jest to §wiadomos$¢, ze jest
si¢ podmiotem dla siebie i innych, ze we wlasnych rekach dzwiga si¢
odpowiedzialnos¢ za ,,zgube lub ocalenie™?®, jak pisze. Oznacza to, ze
cztowiek moze przyja¢ swoja podmiotowos¢ i 6w dramat konczy si¢
ocaleniem. Moze réwniez swa podmiotowo$¢ odrzucic i sam si¢ zatra-
ci¢, doprowadzajac do tragedii.

Ks. Tischner korzysta z poje¢ wypracowanych przez poprzedza-
jacych go filozofow: Husserla, Heideggera czy Lévinasa. Ich pogla-
dy interpretuje w kontekscie idei dramatu. Tak dochodzi do swej tezy
o dialogicznym otwarciu na drugiego cztowieka. W tym dramacie klu-
czowym pojgciem jest twarz jako wyraz calego cztowieka. Twarz jest
tu materia spotkania i poczatkiem relacji z drugim cztowiekiem, a row-
noczes$nie poczatkiem zaistnienia cztowieka w kulturze.

»Inny cztowiek jest we mnie obecny — lub obecny przy mnie — po-
przez roszczenie, jakie we mnie budzi. (...) Inny cztowiek jest obec-
ny przy mnie poprzez to, co trzeba, abym dla niego uczynit; i ja jestem
przy nim obecny poprzez to, co trzeba, aby on uczynit dla mnie”?’.

% Kierunek filozofii wspotczesnej; krytykujac europejski racjonalizm i odwotujac
si¢ do tradycji judaizmu, rozwija dialogiczna wizjg filozofii cztowieka; do jej tworcow
zalicza si¢ m.in. F. Rosenzweiga, M. Bubera i F. Ebnera. W Polsce filozofig dialogu
tworczo rozwijal wiasnie J. Tischner tworzac filozofig¢ dramatu.

26 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 8.

27 Tamze, s. 12-13.
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UPUBLICZNIENIE DARU CIALA W SZTUCE

Owa obecno$¢ cztowieka, 6w przekaz daru, jakim jest niewat-
pliwie ciato, dokonuje si¢ przez upublicznienie ciata w kulturze.
Powinno mie¢ ono wymiar pozytywny. Ma shuzy¢ ukazaniu pigkna,
z ktérego kazdy z odbiorcow zyska dla siebie co$ pozytywnego. Dla
ks. Tischnera pigkno jest wlasnoscia, ktorej nie da si¢ zawlaszczyc.
Stad mowienie o cztowieku zawsze naznaczone jest mowieniem o jego
podmiotowosci. Wedtug Tischnera spotkanie osob jest jednoczesnie
doswiadczeniem pigkna drugiego cztowieka. Chodzi tu o pigkno, ktore
wyptywa ze wzgledu na warto$¢ istnienia drugiego cztowieka?®.

Podobnie rzecz ujmuje Jan Pawet 11, z ta jednak roznica, ze kieru-
je on swoje rozwazania do spotkania oséb poprzez kontakt z dzietem
sztuki, wytworem kultury. Aby moéwi¢ o ciele w kulturze koniecz-
ne jest, zdaniem papieza, uczynienie z niego tematu dzieta sztuki,
awigc zawsze bedzie to jakie$ ,,uprzedmiotowienie” ciala. Jak zauwaza:
w filmie, malarstwie, fotografice czy rzezbie ciato staje si¢ zwykle
modelem, ktory ulega przetworzeniu. Stopien owego przetworzenia
zalezny jest od medium, ktére tworzy przedstawienie. Negatywna war-
toscia, jaka papiez dostrzega w artystycznych reprodukcjach ciata, jest
konieczno$¢ jego uprzedmiotowienia. W produkcji filmowej czy akcie
fotograficznym cialo staje sig¢ czyms$ anonimowym. Ginie niejako bez-
posredni kontakt z ciatem cztowieka i jego zasadnicza funkcja, a wigc
bycia ,,dla”. Stajac si¢ dzietem sztuki, ciato zostaje obnazone ze swej
funkcji podmiotowej $wiadczenia o osobie i w formie artystycznej za-
czyna by¢ nosicielem innego sensu niz pierwotny zamyst. W kazdym
z wymiarow przedstawien w sztuce, ciato staje si¢ produktem sztuki
dostgpnym dla wielu odbiorcow. Dlatego tez Jan Pawet 11 stawia py-
tania: czy mozliwe jest takie przedstawianie ciata, ktore zachowa jego
pierwotny sens, pierwotny przekaz obdarowywania? Czy estetyczne,
a zarazem etyczne, jest przedstawianie nagiego ciata? Czy etyczne jest
anonimowe przedstawianie ciata, jezeli skutkiem tego jest zagrozenie

28 Tamze, s. 92.
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utracenia calej sfery znaczen witasciwej dla ciata mezczyzny i kobiety
oraz wzajemnych odniesien migdzy nimi?

Wydaje sig, ze podobne pytania stawia ks. Tischner. Nie zajmuje si¢
on, co prawda, bezposrednio sposobami przedstawiania ciata w kultu-
rze. MOwi natomiast o relacji ontycznej, o poznaniu na poziomie by-
towym, ktora zawsze lezy u podstaw kultury. Analizy ks. Tischnera sa
wigc czyms$ pierwotnym w stosunku do stworzonego juz wizerunku
ciala w sztuce. Siggaja zagadnien, o ktore, w sposob mniej lub bardziej
uswiadomiony, kazdy artysta i kazdy tworca musi zapytac.

Analizy Jana Pawla II siggaja do rzeczywistosci materialnej, rze-
czywisto$ci, w ktorej uczestniczymy, a w ktorej ontyczne pytania ks.
Tischnera sa obecne o tyle, ze wyrazaja si¢ w formie, ktéra nazywamy
praktyczna realizacja tej filozofii. W kazdym z owych wymiarow sztu-
ki, o jakich pisal Jan Pawel II, niezaleznie od stopnia ich doskonato$ci
1 wiernosci oryginatowi, cialo ,,traci owo najglebiej podmiotowe zna-
czenia daru, a staje si¢ przedmiotem przeznaczonym do wielorakiego
poznawania”?.

Ks. Tischner, podobnie jak Jan Pawet 1I, uwaza, ze kultura wyka-
zuje wyrazne dazenie do odkrywania nagos$ci cztowieka. W nagosci
twarzy, twarz bez maski jest szukaniem prawdy o ,,innym”, ktorego
spotykamy, ale jednoczes$nie jest poszukiwaniem wlasnej tozsamosci,
samookreslenia si¢ w $Swiecie dzigki spotkaniu z ,,innym”. Podobnie,
cho¢ w nieco innej formie, ujmuje t¢ problematyke papiez. Dazenie do
ukazywania nagosci byto czym$ naturalnym w kulturach pierwotnych.
Papiez przypatrujac si¢ kulturze obecnej stawia teze, ze spotecznosci
zachowaty w sobie pamig¢ oblubienczego charakteru ciata. Zaznacza
si¢ to chociazby w sytuacjach wymuszonej koniecznos$ci rozebrania
si¢ u lekarza. Wystepuje wtedy naturalne dla cztowieka poczucie wsty-
du, ktorego zadaniem jest ochrona owego daru. Wstyd ten przypomi-
na, ze ciato obnazone moze by¢ podarunkiem tylko dla jednej osoby.
Mimo iz Jan Pawet Il mowi tu z punktu widzenia antropologii chrze-
Scijanskiej, wydaje si¢ przedstawia¢ prawdg ogdlnoludzka.

2 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq ..., dz. cyt., s. 242.
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Sprzeciw, jaki §rodowiska chrzescijanskie wysuwaja wobec por-
nografii i pornowizji wynikaja z niczego innego, jak wilasnie z walki
o zachowanie ciala, jako daru ,,dla”. Anonimowa nago$¢ ciala i przer6z-
ne techniki jej reprodukcji nastawione sa na zysk i materialne czerpane
z ponizenia ciata, zredukowania go do przedmiotu. Prawidtowo$¢ daru
iobdarowanie traci tutaj swoja sensownos¢. Ciato w kulturze staje si¢ pu-
bliczna wlasnoscia, przez co rOwnoczesnie traci, jak pisat Jan Pawel II,
swoja funkcje komunikacji migdzyosobowej*.

Problematyka ta, cho¢ mniej wyraznie, zarysowuje si¢ rowniez
w analizach ks. Tischnera®'. Pigkno ludzkiego ciata, pigkno twarzy ma
swoj zasadniczy cel. Komunikuje ono o wartosci, obdarowuje warto-
Scia. Sprawia, ze cztowiek odczuwa godnos¢ wynikajaca z obcowa-
nia z drugim cztowiekiem. W relacji spotkania, celem jest odkrywanie
wlasnej godnosci i pigkna. Cztowiek jest nosicielem pozytywnych
wartosci, ktore wynikaja z samej istoty jego jestestwa. Jednoczesnie
warto$¢ jego istnienia wskazuje nam na pigkno tego bytu. Wedtug ks.
Tischnera obcowanie z innym, kontakt z pigknem innego, owocuje
otwarciem. Obydwa istnienia, poznajacy i poznawany, nabieraja wia-
$ciwego im sensu.

ETYCZNE GRANICE PRZEDSTAWIEN CIALA

Temat cielesno$ci cztowieka niesie ze soba, jak wida¢, problema-
tyke etyczna. Skoro kultura zajmuje si¢ problematyka najistotniej-
sza dla cztowieka, zasadne jest, aby zajmowala si¢ tematem cieles-
no$ci i najpigkniejszym komunikatem, jaki istnieje miedzy ludzmi,
a wigc mitoscia. Czy istnieja zatem jakie§ granice w mowieniu o ciele
w kulturze?

Zaroéwno dla ks. Tischnera, jak i dla Jana Pawta II pojecia este-
tyki 1 etyki splatajq si¢ nieuchronnie tworzac granice wewnatrz su-
mienia cztowieka. Ten splot etyki i estetyki zwigzany jest poniekad
z tematem komunikatywnos$ci. Wzajemna relacja mezczyzny i kobie-

30 Tamze, s. 247.

31 J. Tischner, Filozofia dramatu, ..., dz. cyt., s. 90-94.
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ty — o0sob, ktore maja swiadomos$¢ wzajemnego obdarowywania sig,
dazy do komunii. Podobna funkcj¢ komunii powinien spetniaé arty-
sta wobec odbiorcy. Na artys$cie spoczywa odpowiedzialno$¢ za wia-
sne dzieto. Podejmujac temat w jakiejkolwiek dziedzinie sztuki czy
tez przy pomocy réznych technik, artysta musi by¢ swiadom pelnej
prawdy przedmiotu, ktéry przedstawia. Jezeli zajmuje si¢ przedstawia-
niem ciala, a szczeg6lnie nagosci ciala, zobowiazany jest moralnie do
takiego przedstawienia, ktore zachowuje intencj¢ przedmiotu i ktore
zbliza si¢ do prawdy o przedmiocie. Zadaniem artysty jest bowiem na-
wiazanie komunikacji z odbiorca swojego dzieta, wytworzenie wigzi.
Artysta poprzez swa tworcza ideg ma przekazywac odbiorcy swoj we-
wngetrzny §wiat wartosci. Widz, ktorego artysta zaprasza do ogladania
dzieta, obcuje z indywidualng wizja artysty, kulturowo przyjeta proba
obiektywizacji dzieta, z ktorym si¢ obcuje. Artysta, jako tworca kul-
tury, obok swojego oryginalnego pomystu ma rownoczesnie za zada-
nie tworzy¢ dzieta bedace komunikatem odzwierciedlajacym prawde.
W odniesieniu do ciata, prawdziwy artysta dokonuje przetworzenia te-
matu nagosci, ktore nie sktania ku pozadliwosci, ale budzi w odbiorcy
pragnienie poszukiwania wartos$ci glebszych, dochodzenia do prawdy.

Wedtug ks. Tischnera artysta pokazuje pigkno, ale, jak pisze, ,,pigk-
no nie powinno potrzebowaé nikogo, nawet artysty’**. Ksiadz profe-
sor daje tym samym wyraz, podobnemu do wyrazonego przez Jana
Pawta II stwierdzenia, ze cztowiek, artysta, poprzez swoja tworczosé
odwzorowuje jedynie, mniej lub bardziej udolnie, prawde o czlowie-
ku i pigknie stworzenia. Zadaniem artysty czy tez innego kulturotwor-
cy jest wiec stuzba etyce poprzez estetyke.

Sa jednak takie dzieta sztuki, a raczej reprodukcje, ktore nie budza
w odbiorcy pozytywnych odczu¢. ,,Budza sprzeciw w sferze osobo-
wej wrazliwosci cztowieka — nie ze wzgledu na swdj przedmiot, ciato
ludzkie bowiem samo w sobie ma zawsze swa niezbywalna godnos¢
— ale ze wzgledu na jako$¢, czy sposob jego odtworzenia, ukazania,
przedstawienia artystycznego™. Jezeli odbiorca reaguje sprzeciwem,

32 J. Tischner, Filozofia dramatu, ..., dz. cyt., s. 99-100.
3 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq ..., dz. cyt., s. 249.
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dezaprobata, jezeli gdzie§ wewngtrznie czuje dysharmoni¢ z wlasna
wrazliwos$cia, wowczas prawdopodobnie mamy do czynienia z uprzed-
miotowieniem cztowieka. Z takim przedstawieniem ciala, ktore shuzy
czemus$ innemu niz zmierzaniu ku prawdzie o przedmiocie.

Stad Jan Pawet II tak dobitnie akcentuje odpowiedzialnos$¢ artysty
za dzielo, ktore tworzy. Estetyka jego dzieta ma budzi¢ wrazliwos¢
etyczna, ma by¢ sita i powodem etyki. Odpowiedzialno$¢ spoczywa tu
jednak nie tylko na tworcy, ale i odbiorcy dzieta. Artysta ma za zada-
nie szukac takich form przedstawien ciata, ktore jak najblizej prawdzie
opowiedza o godnos$ci, czystosci i oblubienczym charakterze ciala.
Z kolei odbiorca dzieta musi wyraza¢ autentyczne pragnienie zrozu-
mienia intencji artysty. Sam rowniez zobowiazany jest do wysitku
ksztattowania w sobie jak najprawdziwszego obrazu ciata. Od niego
zalezy, czy zdobedzie sig na wlasny wysilek przyblizania si¢ do praw-
dy, czy tez, jak pyta Jan Pawel II, ,,pozostanie tylko powierzchownym
konsumentem wrazen, wykorzystujacym spotkanie z anonimowym
cialem-tematem na poziomie samej zmystowosci, ktora sama z siebie
reaguje na swoj przedmiot, wlasnie «bez wyboru»3,

Rozwazania ks. Tischnera na temat relacji etyki i estetyki nie do-
tykaja tak bezposrednio sposoboéw przedstawienia ciala w kulturze.
A jednak on takze, podobnie jak Jan Pawet II, moéwi o konieczno$ci ta-
kich relacji migdzyosobowych, ktérych wynikiem bedzie zglebianie
prawdy o cztowieku. Stad jego analizy twarzy i zarazem ich skutkow,
jakie powoduja one w spotykajacych si¢ osobach. Ks. Tischner uzywa
pojecia ,.twarz”, Jan Pawel Il mowi o ciele w ogole.

Dla obydwu wypowiadajacych si¢ ciato-twarz jest wielkim dzietlem
sztuki, dzietem wykonanym przez Boga. Cata nasza egzystencja tu na
ziemi jest droga odkrywania Boga, ktory swoj obraz zawart w dziele
sztuki, jakim jest cztowiek i jego cielesnosc.

Refleksja obydwu filozofow wydaje si¢ niezwykle wazna w aktual-
nej dyskusji na temat roli kultury w procesie wychowania cztowieka.
Spoleczenstwo budzi si¢ z oszotomienia i zaczyna stawac si¢ odbior-
ca aktywnym i wymagajacym. Przyklad: draznia nas reklamy, coraz

3 Tamze, s. 251.
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czesciej wybieramy kino europejskie, a nie bezrefleksyjne filmy hol-
lywoodzkie. Modny, dotychczas naturalistyczny, model przedstawia-
nia ciala zaczyna odpychaé. Popkultura, poprzez mnogos$¢ ptytkich
i nieetycznych propozycji, zdaje si¢ pozbawia¢ cztowieka jego wia-
snej tozsamosci 1 indywidualnosci. Stad szukamy duchowosci i1 za-
pewne znajdziemy ja w naszej wlasnej cielesnosci — w wartosci ciata
w kulturze.

Ethic and aesthetics combination in representation
of body in culture
Summary

Human corporeality is present in all men’s history. Contemporary attitude towards
human body seems to be very important determiner of changes in mentality. Comparison
of body’s affirmation existing in the Catholic Church with men’s corporeality
degradation in contemporary world seems to be interesting. On one hand it would
be an enslavement provoked by consumerism and utilitarianism, on the other hand
a compensation of body through constant references to men’s body corporal aspects.

Meeting with other people, relation based on creative dialog is culture’s objective.
Reflection about human body in culture needs unity between an author and a receiver
and their mutual communication. Aesthetic and beauty experience is always a good
thing — a result of intentions and ideas of person that we meet, but also the artist’s
intentions, who wants to present some positive value by means of his artistic creation.
Relation between a creator and receiver is mutual and leads to enrichment of these two
persons.

Dominika Zukowska



