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Zdajac sobie sprawe, ze liturgia jest kultem publicznym (KL 26)
winna ona by¢, a nawet jest ona zobligowana, do wyrazania si¢ na ze-
wnatrz przyjmujac rozne formy. One to z kolei wymagaja kodyfikacji,
ktdra bedzie obiektywna dla wszystkich. W przeciwnym razie indy-
widualne przedstawianie swej duchowosci prowadziloby do subiekty-
wizmu i nie ukazywatoby liturgii jako znaku catego Kosciota'. Dzigki
obiektywnym formom wierni celebrujacy mogg si¢ nawzajem komu-
nikowac, a nawet ukazywa¢ wspdlnie swoje odniesienie do Boga.
Dlatego Sobor Watykanski Il stwierdza, ze liturgia w swych obrzg¢dach
kryje znaki i symbole (KL 7, 21, 122).

Trzeba tez zauwazy¢, ze znaki 1 symbole w liturgii majg swoje od-
niesienie biblijne. W samym Piémie Swigtym rowniez wystepuje juz
symbolika. W Starym Testamencie jawi si¢ ona jako objawienie si¢
Jahwe, co jak wiadomo, oznaczato przygotowanie do petnego objawie-
nia si¢ Boga w swym Synu — jako znaku par excellence w catej histo-
rii zbawienia. W takim razie symbolika biblijna daje pewnego rodzaju
koncepcje religijna. Wszystkie wydarzenia staja si¢ znakiem Bozej in-
terwencji, Jego obecnosci 1 dziatania. Jezyk Nowego Testamentu na-
tomiast koncentruje si¢ juz na Jezusie Chrystusie. Pojawia si¢ zatem
nowe rozumienie symboliki, ktére zalezy od znaczenia i funkcji w sto-
sunku do misterium ChrystusaZ.

' Por.R. Guardini, O Duchu liturgii, Krakow 1996, s. 91-95,
2 Por. D. Sartore, Segno/Simbolo; w: D. Sartore, A. M. Triacca (red),
Nuovo Dizionario di Liturgia, Roma 1984, s. 1372-1373.
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W tym bardzo syntetycznie zarysowanym konteks$cie biblijnym jest
zrozumiale, ze w naturg liturgii chrzescijanskiej zostata wpisana sym-
bolika. Dzigki niej (poprzez gesty, postawy...) cztowiek wchodzi w re-
lacje z Chrystusem zmartwychwstatym?®. Symbolika liturgii staje sie
w ten sposéb podstawa do poglebienia i wyrazenia wiary czlowie-
ka. Duchowe wnikanie w obrzed liturgii pozwala taczy¢ chrzescijani-
nowi swojg egzystencje z misterium Chrystusa®. W symbolice, ktora
jest zakorzeniona w antropologii i kulturze cztowieka, Kosciot od-
czytuje swoja misj¢ do ukazania wigzi z Bogiem i przekazywania jej
$wiatu. W zwiazku z tym symbol i znak staja si¢ stuzebne w postugi-
waniu Koéciota w swiecie, poniewaz te dwie rzeczywistosci w obrze-
dzie sg nos$nikiem postannictwa soteriologicznego Mistycznego Ciata
Chrystusa (por. KL 6, 7). Wiedzac, ze liturgia zawiera wymiar kataba-
tyczno — anabatyczny, zarowno Bég, jak i czlowiek sa nadawca i od-
biorcg znakow, w zaleznosci od aspektu rozwazania samej liturgii: czy
W ujeciu zstepujacym czy wstepujacymd.

Sledzac literature w réznych dyscyplinach naukowych dotyczaca
symboliki zauwaza sie czesto, ze znak i symbol staja si¢ terminami
stosowanymi zamiennie. Wydaje si¢ jednak, ze na ptaszczyznie liturgii
winno zarysowac si¢ W miare jasno rozroznienie, poniewaz nie wszyst-
kie elementy liturgii sg jednakowo wazne.

1. ZNAK

Termin ,,znak™ trudno jest jednoznacznie zdefiniowaé, dlatego na
przestrzeni historii probowano podaé jego jak najbardziej adekwatne
okreslenie. Juz §w. Augustyn podjat trud zdefiniowania znaku méwiac
»Znak jest to stowo lub rzecz, co poza widokiem, jaki zmystom przed-
stawia, prowadzi do poznania czego$ innego 1 ukrytego™®. Stanowisko
Augustyna bylo pod wptywem Orygenesa, ktdry twierdzit: ,,.Znak jest

3 Por. A. Donghi, Nelle lode la Chiesa celebra la propria fede; w: Mysterion.
Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa, Torino 1981, s. 178.

4 Por.D.Sartore, dz. cyt., s. 1379.

* Por.J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 43.

$ Augustyn, Dedoctrina christiana, 11, 1 — 2; PL 34, 35 - 37.
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okre$lony przez to co widzimy, a jest co$ innego oznajmione™’. Sw.
Tomasz z Akwinu snujac refleksje nad definicja augustianska, podaje
swoje okre$lenie: ,,przez znak rozumiemy to, co nas prowadzi do po-
znania czego$ innego™®.

Z tych chociazby trzech definicji mozna wyciagna¢ wniosek, ze
znak, ktory podpada pod zmysty cztowieka, zawsze w swym zewngtrz-
nym wymiarze wskazuje i prowadzi do rzeczywisto$ci niewidzialnej.
Stusznie zatem zauwaza H. Sobeczko, ze znak co$ ukrywa, a wlasci-
wie odstania i objawia’. Znak jawi si¢ w formie przedmiotu, ale kryje
w sobie takze wymiar podmiotowy. W takim razie znak wystepuje za-
wsze jako rzeczywisto$¢ podmiotowo — przedmiotowa'®. Dzigki zna-
kom moze zatem nastgpowaé komunikacja interpersonalna i wtedy
dopiero znak uzyskuje swdj najpetniejszy wyraz i znaczenie.

Wychodzac z powyzszego zalozenia, ze znak stuzy komunikacji
migdzyosobowej i wiedzac, iz czlowiek zostal stworzony na obraz
i podobiefistwo Trojcy Swietej, zaczyna si¢ rozumie¢ dzialanie Boga
wzgledem ludzi. Najpetniejszym i najdoskonalszym znakiem w komu-
nikacji Bosko-ludzkiej byt Jezus Chrystus. On przez stowa i czyny ob-
jawiat ludziom rzeczy niewidoczne, czyli rzeczywistos¢ Boska. Stad
zycie i dziatalno$é Syna Bozego na ziemi, ktore byly wydarzeniem,
a ktore przeszly na zasadzie misteriow do liturgii, pozwalajg na stwier-
dzenie, ze znak w liturgii jest wydarzeniem. Dzigki znakom chrzesci-
janin wchodzi w zbawcze wydarzenia i ma razem z Chrystusem to
wydarzenie prowadzi¢ w $wiecie. W takim ujeciu znak jawi si¢ jako
katabasis, a wigc to Bog poprzez znaki komunikuje si¢ z czlowiekiem.
Znak staje si¢ srodkiem przekazu pomigdzy Nadawca (Bogiem) a od-
biorca (czlowiekiem).

" Orygenes, Commentariorum in Epistolam B. Paoli ad Romanos III, PG 14,
948.

8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna Ill, q. 60, a. 4.

* H.Sobeczko, Teologiczna odnowa znaku liturgicznego, w: A.Durak (red.),
Lqdzkie sympozja liturgiczne, Krakow 1997, s. 85.

1 Por. A. M. Triacca, Leitourgia. Dimensione fenomenologica e aspeti semio-
tici, Brescia 1988, s. 50.
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Z powyzszych refleksji dochodzi si¢ do wniosku, ze znaki przy-
naleza tylko do istoty sakramentéw. Aczkolwiek to wszystko co po-
wiedziano wyzej moze sktoni¢ do takich wnioskéw, to jednak trzeba
na znak w liturgii spojrze¢ szerzej, anizeli tylko poprzez pryzmat sa-
kramentéw. Skoro bylo powiedziane, ze Jezus Chrystus jest najpet-
niejszym i najdoskonalszym znakiem komunikacji Bosko-ludzkiej, to
przejawy Jego obecnosci w liturgii sa bez watpienia takze znakami
(por. KL 7). Stad obok znakéw sakramentalnych wystepuja inne takie
Jjak: zgromadzenie liturgiczne, kaptan, stowo (nie mozna zaliczy¢ do
znakow liturgicznych nawet tych czynnosci, ktore w swym okresleniu
uzywajg terminu ,,znak”, jak np.: znak krzyza, znak pokoju, poniewaz
nalezg one do symboli). W ten sposdb w czynnosciach liturgicznych
poszczegdlnych oséb wypelniajacych konkretne postugi tak indywi-
dualne jak 1 wspdlnotowo, przejawia si¢ obecnos$¢ Chrystusa (por. KL
7, 33). Celebracja liturgiczna jest przeciez wydarzeniem zbawczym,
w ktorym uczestniczy Kosciot. W takim razie zgromadzenie staje sig
znakiem komunikacji cztowieka z Bogiem. Takie rozumienie ukazu-
Je odpowiedz ludzka na dziatanie Boze. Znak zgromadzenia liturgicz-
nego jest wyrazem wymiaru anabatycznego. Oczywiscie jest to tylko
teoretyczna proba przedstawienia nadawcy i odbiorcy. Wiadoma spra-
wa jest jednak, ze w zgromadzeniu liturgicznym (jako znaku) nastepu-
je wzajemne przenikanie si¢ nadawcy i odbiorcy, gdzie Bég i ludzie
wymieniaja si¢ we wspolnej komunikacji. Wtedy znak staje si¢ rze-
czywiscie wydarzeniem spotkania interpersonalnego. W tym kontek-
scie wydaja si¢ lepiej zrozumiate aspekty znaku liturgicznego, ze jest
on: signum rememorativum, representativum, demonstrativum, obliga-
tivum 1 prognosticum. Te okreslenia aspektow znaku wskazuja na Boza
ekonomig zbawienia, ktéra kryje si¢ w liturgii. Jesli Chrystus byt zna-
kiem Boga na ziemi, to byl to Znak postany, ktory wraz z Kosciotem to
samo zadanie wykonuje i dzisiaj.

Tak zatem o znaku liturgicznym mozna mowi¢ tylko i wylacznie
w kontekscie obecnosci 1 dziatania Boga w liturgii. Takie rozumie-
nie pozwala na wniknig¢cie w Znak Bozy, ktorym byt i jest Chrystus.
Stad mozna powiedzie¢ krotko: znaki w liturgii u§wiecaja i pouczajg
czlowieka.
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2. SYMBOL

Wydaje sig, ze nalezy si¢ odrebna refleksja na temat symbolu, po-
niewaz wystepuje w zdecydowanej wigkszosci obrzedow liturgicz-
nych i ukazuje si¢ w réznych formach. Symbol zajmuje wigcej miejsca
w celebracji anizeli sam znak. Majac juz w $wiadomosci znaczenie
znaku w liturgii, prostsza sprawg bedzie zastanowienie si¢ nad rola
symbolu.

Tak samo jak znak, tak i symbol trudny jest do jednoznacznego
zdefiniowania. Nalezy zatem wyj$¢ od etymologii samego terminu.
Pochodzi on od greckiego stowa synballesthai, co thumaczy sig¢: zebracé
w cato$é, zlaczy¢, jednoczyé. To etymologiczne wyjasnienie pozwala
zrozumie¢ fakt, ze symbol odnosi si¢ do emocjonalnej sfery cztowie-
ka, w przeciwienstwie do znaku, ktory wystepuje w porzadku intelek-
tualnym czy logicznym'!. W takim razie mozna krotko powiedziec, ze
symbol stanowi pomost w mig¢dzyludzkiej komunikacji.

Symbolem zajmuje si¢ wiele dyscyplin naukowych, takich chociaz-
by jak: filozofia, matematyka, biologia, fizyka, psychologia, teologia,
aréwniez i sztuka. Nie dziwi zatem fakt, iz symbol jest wyrazem pew-
nych koncepcji przyjetych przez dang grupe spoteczna, ktéra, mozna
by stwierdzi¢, umawia si¢ i decyduje, jaka rzecz jest symbolem 1 jakie
przyjmuje znaczenie. W tym kontekscie mozna by podjac probg poda-
nia krotkiej i zwigztej definicji: symbol jest to umowa spoteczna od-
noszaca si¢ do $rodkéw wyrazu i ich znaczenia (przyktadem moze tu
by¢ zmieniajacy si¢ symbol chrzesécijanstwa. W pierwszych wiekach
byla ryba, a dopiero od IV w. zostaje wprowadzony krzyz). Na grun-
cie liturgii bedzie dotyczyl gestow, postaw, sztuki (szeroko pojete)),
paramentow, elementéw naturalnych. Skoro kult chrzescijanski odby-
wa si¢ ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,24), ale zarazem jest kultem publicz-
nym (por. KL 26), to w takim razie domaga si¢ swojego wyrazu na
zewnatrz. Trzeba wziaé takze pod uwage, ze czlowiek jest istotg du-
chowo — cielesna. Stad potrzebuje symboli, aby moc przyblizy¢ sobie
to, co duchowe, a z drugiej strony uzewngtrzni¢ sfer¢ swego ducha.

W) . Grzeskowiak, dz cyt,s. 38.
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Symbol zatem dostarcza czlowiekowi informacji o cechach przedmio-
tu oznaczonego. Trzeba jednak stanowczo stwierdzi¢, ze informacji
tych nie mozna rozumie¢ na zasadach systematycznego wyktadu inte-
lektualnego, lecz jako sposob tworzenia jednosci wérdd wiernych, we-
wnetrznej przemiany oraz wzajemnego komunikowania sig¢'?. Jednak
jak stusznie zauwaza G. Sovernigo, symbol winien by¢ adekwatny do
tego co wyraza. W przeciwnym razie nie spetnia swojej roli'®. Dlatego
tez przy interpretacji symbolu winno sie wnikna¢ w jego charakter her-
meneutyczny, ktory musi by¢ zawsze podporzadkowany i wyjasniony
w kontekscie nauk humanistycznych, ktore beda odzwierciedlaty men-
talno$¢ 1 kulture cztowieka!®. W takim razie symbol w swej naturze
musi by¢ zakorzeniony w $rodowisku cztowieka. Wtedy dopiero moz-
na domniemywac, Ze spelnia on swoje zadanie w liturgii, kiedy wycho-
dzac od natury czlowieka zaczyna prowadzi¢ chrzescijanina do zycia
wiarg w czasie celebracji i poza nia.

Z tego, co zostalo juz powiedziane, mozna doj$é do wniosku, ze
tak jak znak jest objawieniem dzialajacego Boga, tak symbol staje si¢
w liturgii objawieniem cziowieka przyjmujacego i uczestniczacego
w znakach. Symbol wyjasnia tajemnice wnetrza cztowieka, chociaz-
by patrzac w kontekscie ontycznym zmian dokonujacych sie w osobie,
ktora przyjmuje znaki sakramentalne. Widaé to w sposéb bardzo ob-
razowy przynajmniej w tzw. obrzgdach objasniajacych. Zatem symbol
przyjmuje na siebie role pelnego wyjasnienia, czy moze nawet pelnego
objawienia znaku. Mowiac inaczej: symbol pomaga dostrzec i zrozu-
mieé istote znaku. W tym znaczeniu symbol pelni w stosunku do znaku
role shuzebna. Tak jest w czasie celebracji sakramentow; w przypadku
zgromadzenia liturgicznego (gesty i postawy pomagaja calej wspdlno-
cie do wyrazenia swojego stosunku wzgledem Boga). W takim rozu-
mieniu symbolu dostrzega si¢ wigc wymiar anabatyczny.

2 por.J.Aldazabal, Simboli e gesti. Significato antropologico, biblico e litur-
gico, Torino 1987,s. 17~ 18; R. Guardini, dz. cyt.,s. 95-99.

B Por. G. Sovenigo, La capacita simbolica del fedele celebrante e la celebra-
zione liturgica, w: Amen vestrum, Padova 1994, s. 191.

4 Por.D.Sartore, dz. cyt,, s. 1377.
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Warto tez zauwazy¢, ze skoro symbol wyrasta ze §rodowiska czto-
wieka i niesie on ze soba codzienne doswiadczenia osoby, to sprawia,
iz liturgia moze by¢ postrzegana poprzez pryzmat jako szczyt Zzycia
chrzescijaniskiego (por. KL 10). Wiemny wystgpujacy we wspolnocie
celebrujacej moze dostrzec takze wzajemne zwracanie si¢ do Boga ra-
zem z innymi ludZzmi. Tak pojmowany symbol staje si¢ rzeczywiscie
istotnym elementem komunikacji miedzyludzkiej i ludzko-Boskie;.
Wtedy to symbol nie bedzie mial za zadanie mowienia o Bogu, lecz
z Bogiem?’,

Nalezatoby jeszcze zwroci¢ uwage na symbolike paramentéw li-
turgicznych, elementéw naturalnych, przedmiotow kultu, a wige krot-
ko moéwiac — na symbolike rzeczy materialnych. Stanowi ona forme¢
przekazu informacji o cechach przedmiotu oznaczonego. Laczy tyl-
ko to, co materialne z tym co duchowe'®. Dzigki tym przedmiotom
cztowiek przybliza sobie i w pewien sposdb poznaje rzeczywistos¢
transcendentng. W tym przypadku symbol staje si¢ waznym srodkiem
poznawania tajemnicy. Aczkolwiek pojgciowe poznanie wprowadza
czlowieka w metafizyczne poznanie istoty Boga, to jednak jezyk abs-
trakcji nie potrafi dokona¢ w cztowieku konkretnego przezycia miste-
rium. Stad potrzeba symbolu, ktéry dopelni intelektualnego poznania
1 pozwoli na przezycie tajemnicy'’. Symbol wprowadza zatem do litur-
gii wazny element, jakim jest emocjonalnos¢. Ona to sprawia, ze cele-
bracja liturgiczna angazuje w pelni catego cztowieka.

Trzeba stwierdzi¢, ze symbol wptywa na rozwdj czlowieka, ponie-
waz obok intelektu angazuje emocje wiernego, a te dwie sfery oso-
by oddzialywuja na trzecia — wolitywna. Ta ostatnia pobudzana przez
dwie pierwsze i sprawia, ze chrzescijanin odnawia w sobie zycie reli-
gijne, poniewaz symbole materialne daja wzrost, umacniaja i wyraza-
ja wiare (por. KL 59).

W takim razie patrzac calo$ciowo nalezy stwierdzi¢, ze symbolika
wykonywana przez cziowieka (postawy, gesty) ulatwia rozumienie, ze
liturgia staje sie szczytem zycia chrzescijanskiego, natomiast symbo-

* Por. B.Nadolski, Wdrodze do liturgii, Poznan 1998, s. 44 - 45.
' Por.A.J. Nowak, Symbol — Znak — Sygnaf, Lublin 1994, s. 23 —25.
7 Por.J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 127.
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lika rzeczy materialnych dopetnia fakt, iz liturgia jest Zrodlem Zzycia
chrzescijanskiego (por. KL 10) w swym petnym rozumieniu.

3. POSZUKIWANIA NOWYCH ROZWIAZAN

Sobdér Watykanski 1I kierowal si¢ zasada aggiornamento, czyli
chodzilo o aktualizowanie, rewidowanie, pogiebienie. Od proklamo-
wania soborowego dokumentu, jakim byta Konstytucja o liturgii §wig-
tej Sacrosanctum Concilium mija w tym roku 45 lat (3.12.1963 r.).
Juz w dwudziesta piata rocznicg¢ tej Konstytucji Jan Pawet II pisal,
ze wprowadzanie odnowy liturgicznej napotykato na rézne trudnosci.
Wynikaty one z ,,przejscia od zwyklej obecnosci, czgsto raczej biernej
i milczacej, do czynnego uczestnictwa, dla wielu okazato si¢ wymaga-
niem zbyt wielkim. (...) inni, niestety, jednoznacznie opowiedzieli si¢
za zachowaniem dawnych form liturgicznych, widzac w nich jedyna
gwarancj¢ bezpieczenstwa wiary. Inni wreszcie wprowadzali nowosci
podyktowane ich fantazja, odchodzac od norm ustanowionych przez
Stolicg Apostolska i Biskupow™'®.  ,Mialy niekiedy miejsce niedopusz-
czalne opuszczenia lub dodatki, wymyslone obrz¢dy wychodzace poza
ustalone normy, postawy lub $piewy, ktore si¢ nie przyczyniaja do bu-
dowania wiary i ducha $wigto$ci”'’. Ta papieska wypowiedz ukazu-
je, ze bylo wiele naduzy¢ w celebracji liturgicznej, a wigc nie zawsze
1 wszedzie dobrze zrozumiano soborowe aggiornamento.

Rowniez w swojej ostatniej Encyklice Ecclesia de Eucharistia
(17.04.2003 r.) papiez powraca do tych spostrzezen i dlatego pisat:
,Niestety trzeba z zalem stwierdzi¢, ze poczawszy od czasOw poso-
borowej reformy liturgicznej, z powodu Zle pojmowanego poczucia
kreatywnosci i przystosowania, nie brakowato naduzy¢, ktére dla wie-
lu byly przyczyna cierpien. Pewna reakcja na <<formalizm>> pro-
wadzila niekiedy, zwlaszcza w niektorych regionach, do uznania za
nieobowiazujace <<formy>> obrane przez wielkq tradycj¢ liturgicz-
na Kosciota i jego Magisterium, i do wprowadzenia innowacji nie-

8 Jan Pawel 11, List Apostolski w dwudziestq piqtq rocznice ogloszenia
Konstytucji Soborowej ,, Sacrosanctum Concilium” o swietej liturgii, nr 11.
1% Tamze, nr 13.
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upowaznionych 1 czesto catkowicie nieodpowiednich. (...). Liturgia
nie jest nigdy prywatna wiasnos$cia kogokolwiek, ani celebransa, ani
wspolnoty, w ktorej jest sprawowana tajemnica. Apostol Pawet byl
zmuszony skierowa¢ naglace stowa do wspodlnoty w Koryncie z powo-
du powaznych uchybien w celebracji eucharystycznej, ktora sprawo-
wali podzieleni (skismata), tworzac rozne frakcje (airéseis) (por. 1| Kor
11, 17-34). (...). Nikomu nie mozna zezwoli¢ na niedocenianie powie-
rzonej nam tajemnicy: jest ona zbyt wielka, azeby kto$ mégt pozwoli¢
sobie na traktowanie jej wedle wlasnej oceny, ktora nie szanowataby
Jjej Swigtego charakteru i jej wymiaru powszechnego”?. Jednak kilka
miesi¢cy pozniej, w Liscie Apostolskim z okazji 40 rocznicy oglosze-
nia Konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium zauwaza,
ze liturgia stanowi czyste 1 niewyczerpane zrédto ,,wody zywej™?'.
Stad dalej stwierdza: ,,Patrzac w przysztos¢, widzimy wiele wyzwan,
ktorym liturgia bedzie musiata sprosta¢. W ciagu ostatnich czterdzie-
stu lat w spoleczenstwie dokonaly si¢ bowiem glebokie przemiany;
niektore z nich wystawiaja na powazng prob¢ dziatalno$¢ Kosciota.
W dzisiejszym $wiecie, takze na obszarach o starej tradycji chrzesci-
Janskiej, wptyw Ewangelii ulega ostabieniu. Nadszedt wigc czas nowej
ewangelizacji. Wyzwanie to dotyczy liturgii w sposob bezposredni. Na
pierwszy rzut oka wydaje sie, ze w spoleczenstwie tak silnie zseku-
laryzowanym nie ma dla niej miejsca. Jest jednak wiele dowodow na
to, ze pomimo sekularyzacji pojawia si¢ w naszych czasach na nowo
1 w réznych formach potrzeba duchowoséci. Czy mozna nie dostrzec
w tym wyraznego dowodu, ze z serca cztowieka nie mozna wymaza¢
pragnienia Boga? Sa pytania, na ktdre mozna znalez¢ odpowiedz je-
dynie poprzez osobisty kontakt z Chrystusem. Tylko dzigki $cistej za-
zylosci z Nim kazde ludzkie zycie nabiera znaczenia i mozna doj$¢ w
nim do do$wiadczenia takiej samej radosci, jaka sklonita Piotra na go-
rze Przemienienia do powiedzenia: <<Mistrzu, dobrze, ze tu jestes-
my>> (Lk 9, 33)"2,

® Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 52.

M Jan Pawel 11, List Apostolski z okazji 40 rocznicy ogloszenia Konstytucji
o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”, nr 1.

2 Tamze, nr 11.
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Z tych papieskich wypowiedzi wynika jasno, ze podstawa do wta-
$ciwego celebrowania liturgii jest odpowiednia formacja. W jej proce-
sie wazna staje si¢ rOwniez i inkulturacja, ktéra winna bra¢ pod uwage
elementy stanowiace o kulturze danej grupy, pewne walory symboliki,
ktore charakteryzowalyby dana spoteczno$¢. One moga mie¢ wptyw na
model liturgiczny. Celem tak rozumianej liturgii bgdzie ciagte jej kre-
owanie w forme¢ odpowiadajaca danej grupie wiernych. A. Chupungo
stwierdza, ze historia pokazuje, iz inkulturacja jest skutecznym $rod-
kiem ewangelizacji®.

Skoro zostata juz wspomniana specyfika kultury grupy, warto za-
uwazy(¢, iz samg kultur¢ winno rozpatrywac si¢ od strony podmioto-
wej i przedmiotowej. Podmiotem kultury jest cztowiek, ktory tworzy
kulture poprzez wlasciwy dla siebie (lub spoteczenstwa) sposéb zycia
oraz mentalno$é danej grupy. Kultura rozumiana przedmiotowo jest
wynikiem dziatania cztowieka, tak na polu umystowym, jak rowniez
w dziedzinie wytworu pracy rak. W takim razie kazda kultur¢ cechu-
je swoista duchowos¢, sposob myslenia i reagowania. Te cechy wy-
razaja si¢ z kolei w postawach zyciowych, obyczajach, ale takze, czy
nawet wrgcz powinny, w obrzedach religijnych. W takim razie przeja-
wem kultury danej grupy beda réznego rodzaju symbole wchodzace
w skilad jezyka liturgii. Dzigki tym symbolom owa wspolnota be-
dzie mogta na zewnatrz wyrazi¢ to czym charakteryzuje si¢ jej du-
chowo$¢. Takie rozumienie wyrazu wiasnej kultury, wszystko jedno
jak duzej grupy (kontynentalnej, narodowej, etnicznej lub tylko kil-
kunastoosobowego zespotu dziatajacego w parafii) stanowi réwniez
odpowiedz udzielang Bogu na Jego polecenie skierowane do cztowie-
ka, aby czynit sobie ziemi¢ poddana (Rdz 1, 28), ,,albowiem czlonko-
wie Ludu Bozego powotani sa do wzajemnego udzielania sobie dobr”
(KK 13). Przekladajac te tresci na jezyk teologii liturgii, trzeba stwier-
dzié, iz przejawy inkulturacji nawet w matych grupach moga mie¢ po-
zytywny wplyw na wymiar anabatyczny celebracji liturgiczne;.

3 Por.A.J. Chupungo, Liturgia e inculturazione; w: A.J. Chupungo (red.),
Scientia liturgica, t. 2: Liturgia fondamentale, Casale Monferrato 1998, s. 347 — 349.
2% Por.J. GrzeSkowiak,dz. cyt,s. 129 —133.
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Nalezy jednak zauwazy¢, ze tak samo jak kultura nie jest zjawi-
skiem statycznym i podlega ciagle modyfikacjom, tak tez inkulturacja
w liturgii stanowi proces permanentnego rozwoju®. Jesli stwierdzenie
to zostaje odczytane w kontekscie liturgii, ktora jest celebracja miste-
rium paschalnego, to nie wydaje si¢ ono zaskakujace. Przeciez Pascha,
w ktorej cztowiek partycypuje juz od momentu chrztu, zaktada usta-
wiczny rozwdj cztowieka. Dostrzega si¢ to przede wszystkim w cele-
bracji czasu liturgicznego. Stad liturgia musi w swoim je¢zyku jasno
wyrazac relacje cztowieka do Boga. Naturalnie relacje te ujete w sym-
bolik¢ muszg odpowiadaé ,,zasadom prawdziwego i autentycznego
ducha liturgii” (KL 37), a takze nalezy wzia¢ pod uwageg zastrzeze-
nie, aby ,,formy nowe wyrastaty niejako organicznie z form juz ist-
niejacych” (KL 23). W calej tej refleksji nalezy wzia¢ pod uwage
»Wprowadzenie” (Praenotanda) do ksiag liturgicznych oraz rubryki,
ktdre przewiduja zmiany o mozliwosci pozostawienia ocenie duszpa-
sterskiej temu, kto przewodniczy liturgii. Przy wykorzystaniu i sto-
sowaniu mozliwosci konieczna jest zawsze roztropnos¢. Wiaze sig to
réwniez ze sposobem celebrowania.

W zwiazku z tym ten temat mozna zakonczy¢ stowami abpa Piero
Mariniego, bylego mistrza celebracji papieskich, ktoéry wskazuje
wprost, mozna by powiedzie¢, na istot¢ w poszukiwaniu nowych spo-
sobow i symboli uczestnictwa w liturgii: ,,Co czyni pigknym gest Pana
Jezusa? Czy dekoracja pomieszczenia? Sposob, w jaki przygotowano
oftarz? Bogactwo nakrycia? Z pewnoscia wszystko to stuzy do pod-
kreslenia pigkna, jak rama uwypukla pigkno obrazu. Prawdziwe pigk-
no tkwi jednak w zbawczym gescie mitosci: <<umitowawszy ich do
konca ... wzial chleb>>. Wiasnie z tego powodu 6w gest jest pigkny.
Ko$ciot powtarzajac gest Chrystusa, dostrzega jego pigkno, poniewaz
rozpoznaje w nim gest mitosci swojego Pana. Zmyst estetyczny, po-
czucie pigkna w liturgii nie zalezy przede wszystkim od sztuki, ale od
umilowania misterium paschalnego. Sztuka musi by¢ ewangelizowa-
na przez mitos¢, aby moc wspotpracowac z liturgia. Pigkno celebracji

» Por. A. J. Chupungo, L’Adattamento della liturgia tra culture e teologia,
Casale Monferrato 1985, s. 83.
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eucharystycznej nie zalezy zasadniczo od pi¢kna architektoniczne-
go, ikon, ozddb, $piewdw, szat liturgicznych, choreografii i barw, ale
przede wszystkim od tego, na ile jest ona zdolna pozwolié, by prze-
$wiecal przez nig gest mitosci wykonany przez Jezusa. Za pomoca ge-
stow, stéw i modlitw liturgicznych powinni$my odtworzy¢ i pozwoli¢
przenika¢ gestom, modlitwom i stowom Pana Jezusa. Taki jest nakaz
przyjety od Pana <<To czyncie na Mojg pamiatke>>"%6,

Sign and search for new symbols of liturgical participation

We are always looking for better participation in the liturgy. Signs
and symbols used in the liturgy help us to deeper enter into the spirit
of the Divine and human action. The gesture of love of Christ is beau-
tiful from its own internal reason. The Church has to discern the real
beauty in different gests. However, the pure aestheticism is not the fi-
nal reason in liturgy. The liturgy has its source in the paschal mystery.
The art must be evangelized through love in order to cooperate with lit-
urgy. The liturgical beauty does not depend on the architectural beauty,
icons, ornaments, singings, liturgical vestments, the choreography and
colors. The most important is that the Eucharistical ceremony let a ges-
ture of love made by the Jesus show her through.

% P.Marini, Liturgia i pickno (Nobilis pulchritudo), Pelplin 2007, s. 79 — 80.



