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Mozemy rozpoczac to wystapienie stwierdzajac za Hansem Georgiem
Gadamerem, ze hermeneutyka ogarnia swymi ramionami wszystkie na-
uki. Z drugiej strony, obecna debata wokot relacji zachodzacych pomie-
dzy hermeneutyka i epistemologia pokazuje, ze pomigdzy tymi dwiema
dziedzinami jest wiele punktéw zbieznych, sprawiajacych, ze rdznice
pomiedzy tymi dwoma sektorami sg coraz mniejsze!. Zgadzajac si¢
z powyzszym mozemy stwierdzié, ze nie da si¢ przeprowadzi¢ roz-
prawy na temat metody hermeneutycznej w liturgii bez wczesniejsze-
g0 ustalenia statusu epistemologicznego liturgii jako nauki, czyli bez
wczesniejszej, przynajmniej ogolnej, rekonstrukceji zatozen, na ktérych
liturgika opiera wiasne twierdzenia.

Kiedy w wiekach XII/XIII, wraz z rozwojem scholastyki, teologia
osiagneta status naukowy, uksztaltowal si¢ szczegdélny stosunek po-
miedzy teologia 1 liturgia, ktory sprowadzat t¢ drugg do zwyklej auc-
toritas wobec pierwszej. Liturgia zostata zredukowana do zwyktego
swiadka tradycji, co niosto ze soba niebezpieczenstwo zapomnienia,
Ze ona sama w sobie posiada zawsze wlasne znaczenie teologiczne.
W potowie wieku XVIII pojawia sig po raz pierwszy okreslenie ,,teolo-
gialiturgiczna”. Jednak teologiczny wymiar liturgii nie otrzymuje jakie-

! Por. G.Mura, Ermeneutica,w:G.Tanzella-Nitti ~ A.Strumia (red.),
Dizionario Internazionale di Scienza e Fede, Cultura scientifica, Filosofia e Teologia,
t. 1, Citta del Vaticano —~ Roma 2002, s. 521.
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go$ zasadniczego znaczenia az do poczatkdw Soboru Watykanskiego I1.
Po dhugim okresie czasu, kiedy liturgia byla traktowana jako zwy-
kty locus theologicus 1 badana gtéwnie z punktu widzenia ceremonii
i rubrycystyki, w wieku XX mozemy rozrézni¢ trzy kolejne fazy roz-
woju nauk liturgicznych: faza historyczna, ktora ukazata, migdzy in-
nymi, koniecznos$¢ doglebnej reformy liturgii, i jednocze$nie wskazata
jak ja przeprowadzi¢; druga faza teologiczna, bgdaca w duzej mierze
owocem badan historycznych, ktére stawiatly jasno zasadnicze pyta-
nie o istote liturgii chrzescijanskiej; faza pastoralna, ktora starata si¢
da¢ podstawy, jak tez umocnié¢ uczestnictwo wiernych w §wigtych ta-
jemnicach. Jak zobaczymy dalej, dzisiaj probyje si¢ zintegrowac har-
monijnie wszystkie te aspekty, z uwypukleniem aspektu czy wymiaru
teologicznego, tak ze liturgia jest traktowana jako dziatanie Chrystusa
1 Kosciota, ktore kontynuuje dzielo zbawienia poprzez gesty, stowa
i symbole (por. Sacrosanctum Concilium [=SC], nr 7).

We wspomnianych powyzej fazach, metoda hermeneutyczna stoso-
wana w liturgii szla w parze z roznymi koncepcjami, ktére stopniowo
si¢ w niej pojawialy. I tak, na przyktad, w fazie rubrycystycznej domi-
nowala hermeneutyka prawna; w fazie historycznej przewazata meto-
da hermeneutyczna nauk historycznych; w fazie teologicznej liturgia
boryka si¢ ze zlozong problematyka metody hermeneutycznej w teo-
logii, ktéra w XX wicku miala znaczny rozwdj, nie zawsze jednolity;
w fazie pastoralnej odegraty wazna rolg¢ nauki humanistyczne, z wtas-
ciwymi im metodami hermeneutycznymi. W réznych fazach, przez pe-
wien okres takze w fazie teologicznej, liturgia nie byta uznawana jako
samodzielna nauka posréd innych nauk, a wigc nie przypisywano jej
wlasnej metody hermeneutyczne;.

1. KU PROPOZYCJI STATUSU
EPISTEMOLOGICZNEGO TEOLOGII LITURGICZNEJ

Majac na uwadze to, co zapoczatkowal juz Ruch liturgiczny i na co
wskazywaly niektore wypowiedzi Magisterium papieskiego, zwlasz-
cza Piusa X (Tra le sollecitudini, z 1903 roku) i Piusa XII (Mediator
Dei, z 1947 roku), Sobor Watykanski 11 w Konstytucji Sacrosanctum
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Cocilium nadaje uprzywilejowane znaczenie wymiarowi teologiczne-
mu liturgii (por. zwlaszcza SC, numery 1-13) i1 wskazuje na zmiang
perspektywy w studium i nauczaniu same;j liturgii, kiedy stwierdza:
»W seminariach i zakonnych domach studidw, nauke swigtej liturgii
nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych i wazniejszych, na wy-
dziatach zas teologicznych do przedmiotéw gtownych, a wyktadac ja
z uwzglednieniem zar6wno aspektu teologicznego i historycznego, jak
1 duchowego, duszpasterskiego oraz prawnego” (SC, nr 16).

Uznanie, jakie zyskal wymiar teologiczny liturgii jest interpreto-
wane jako wyrazna wskazoéwka co do metody i ma konkretne konse-
kwencje w studium samej liturgii. Jesli ponadto mamy na uwadze calg
Konstytucjg o liturgii (zwlaszcza czg$¢ poswigcona reformie liturgicz-
nej: SC, numery 21-40), to mozemy doda¢, ze wiasciwa dla teologii
liturgicznej przestrzenia, w ktdrej winna si¢ ona poruszac jest konkret-
na praktyka liturgiczna w swietle miejsca jej przynaleznego w calej
dynamice zycia Kos$ciota. Nie wydaje si¢ jednak, aby uznanie waz-
nosci wymiaru teologicznego liturgii spowodowato wypracowanie
modelu epistemologicznego uznanego przez wszystkich autorow, kto-
ry uzasadniatby naukowos¢ teologii liturgicznej, posiadajacej wlasny
przedmiot oraz wiasna metod¢ wobec innych dyscyplin teologicznych.
I tak na przyktad: L. Beauduin, O. Casel, R. Guardini, C. Vagaggini,
S. Marsili 1 inni autorzy, ktorzy zajmowali si¢ tym problemem juz przed
Soborem Watykanskim II, cho¢ zgadzaja si¢ w kwestii absolutnej ko-
niecznosci oparcia si¢ na teologicznej koncepcji liturgii, jak wymaga
tego jej natura, roznia si¢ w kwestii ustalenia specyficznie teologiczne-
go aspektu nauk liturgicznych i jej metody?.

2. PROPOZYCJA EPISTEMOLOGICZNA
I PROPOZYCJAMETODY

QOd strony metodologicznej mozemy rozrozni¢ dwa sugestywne po-
ziomy teologii liturgicZnej, ktore sa w Scistym zwiazku ze soba: po-

2 Por. M. Augé, La teologia liturgica, w: G. Logizio — N. Galantino
(red.), Metodologia teologica. Avviamento allo studio e alla ricerca pluridisciplinari,
Cinisello Balsamo 20043, s. 283-286.
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ziom antropologiczny, odnoszacy si¢ do symboliczno-obrzedowe;j
struktury liturgii, w kontekscie ludzkiego zachowania; i wiasciwy po-
ziom teologiczny, odnoszacy si¢ do misteryjno-sakramentalnej rze-
czywisto$ci celebracji liturgicznej. Poziom antropologiczny bierze
pod uwage srodki antropologiczno-kulturowe, psychologiczne i lin-
gwistyczne rytu, aby uchwyci¢ jego nosnos¢ religijng, ekspresywna
i komunikatywna. Wiasciwy poziom teologiczny analizuje liturgie in-
terpretujac ja poczawszy od objawienia chrzescijaniskiego; bierze jako
specyficzny przedmiot analizy teologicznej dane, ktore wylaniaja sig
z celebracji w akcji: gdyz w misterium uczestniczy si¢ obrzgdowo,
poprzez ,ritus et preces” (SC, nr 48). Nie nalezy oddziela¢ momen-
tu antropologicznego od tego wiasciwie teologicznego: antropologia
1 teologia musza si¢ wzajemnie uzupetniaé. Nie nalezy nigdy oddzie-
la¢ tresci od formy, chrystologii (ktéra méwi o ciele) od cielesnosci
(ktora wyraza chrystologie). Istota biblijnego rozumienia natury ,,teo-
logicznej” kultu chrzescijanskiego jest Swiadomos$¢ nierozerwalnej re-
lacji pomigdzy rytem (obrzedem) 1 misterium paschalnym, ktérego ryt
(obrzed) jest pamiqtkq. Ryt (obrzed) jest sposobem, w jaki liturgia sie
nam udziela. Liturgia to przede wszystkim actio, celebracja. I stad dla
dania podstaw oraz naukowej stusznosci teologii liturgicznej, nalezy
poglebi¢ przede wszystkim mozliwo$é aktualizowania si¢ misterium
paschalnego w obrzedowosci. Aby osiagnac ten cel, teologia liturgicz-
na postuguje si¢ takze osiggnieciami nauk humanistycznych, antropo-
logii kultury i etnologii, fenomenologii religii, psychologii i socjologii,
semiotyki 1 lingwistyki.

Juz w 1913 roku, znany protagonista pierwszych lat Ruchu liturgicz-
nego, benedyktyn Maurice Festugiere, konczyl swoje dzieto La litur-
gie catholique (studium wreszcie wlasciwie docenione po 95 latach)
tymi stowami: ,,Niewatpliwie, wstgpny zarys ograniczat si¢ czgsto je-
dynie do szkicu. Jeste§my pierwsi, ktérzy si¢ do tego przyznaja. Tym
mocniej to uznajemy, gdyz jestesmy pierwszymi, ktorzy wiedza, ze
aby méwié z nalezyta godnoscia o liturgii, musiataby ona znalez¢ za-
miast nas kogos, kto byltby jednoczesnie teologiem, filozofem, psycho-
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logiem, socjologiem, esteta, historykiem, hierologiem, ascezjologiem
i... poeta™.

To, co dzieje si¢ w celebracji liturgicznej to teo-logia (=, traktat
o Bogu”), na poziomie przezywanej wiary, poprzez znaki, ktore zakry-
waja 1 objawiajq tajemnicze dziatanie Boga. Teologia liturgiczna jest
wigc istotowo ukierunkowana na poszukiwanie wydarzenia objawie-
nia ,,sub specie celebrationis”. Teologia liturgiczna traktuje forme ob-
rzgdowa jako miejsce princeps swojej refleksji; w tym aspekcie rézni
si¢ ona od innych traktatow teologicznych. Mozemy tu odwotac si¢ do
modelu mistagogicznego Ojcéw Kosciola. Katecheza mistagogiczna
jest wiedza teologiczna, ktéra wychodzi od akc;ji liturgicznej, rozwija
si¢ w liturgii do tego stopnia, Zze mozna ja okresli¢ jako czg$¢ integral-
na akcji liturgicznej: ,,poznawanie jest wewnatrz swojego przedmio-
tu, 1 w konsekwencji sposob refleksji teologicznej jest wypracowany,
przynajmniej czg$ciowo, wewnatrz, a wigc, wedtug sposobu praxis li-
turgicznej: metoda (teologiczna) jest wewnatrz przedmiotu (liturgicz-
nego)™. Metoda mistagogiczna uzywana przez OjcOw rozroznia trzy
elementy: nadanie wlasciwego znaczenia kolejnym znakom, aby wpro-
wadzié¢ wiernych w celebrowang tajemnice; interpretacja obrzedow
w $wietle typologii biblijnej; otwarto$¢ na zaangazowanie chrzescijan-
skie i ko$cielne, przejaw nowego zycia w Chrystusie®.

Mistagogia to nie jedynie zespdt elementéw pedagogicznych. Jej
pierwszorzednym celem nie jest tez bycie narz¢dziem pedagogiki.
Wymiar mistagogiczny przynalezy strukturalnie do chrzescijanskiej
akcji obrzgdowej jako kontemplacja i ukazanie misterium. Sama ce-

3 M. Festugiére, La liturgie catholique. Essai de synthése suivi de quelques
développements, ,,Revue de Philosophie: L’expérence religieuse dans le Catholicisme”
(1913) s. 692-886. My cytujemy wydanie wloskie: M. Festugiére, La liturgia
cattolica, wyd. podred. A.Catella iA. Grillo, Padova 2002, s. 282.

4 G. Bonaccorso, I principali orientamenti dello studio della liturgia, w:
E.Carr (red.), Liturgia opus Trinitatis. Epistemologia liturgica, Atti del VI Congresso
Internazionale di Liturgia, Roma 2002, s. 97.

+ 5 Por. D. Sartore, La mistagogia, modello e sorgente di spiritualita cristiana,
RiL 73 (1986) s. 508-521; E. Mazza, La mistagogia: una teologia della liturgia
in epoca patristica, Roma 1988; Tenze, La mistagogia, w: R. de Zan (red.), Dove
rinasce la Parola. Bibbia e Liturgia — 111, Padova 1993, s. 247-276.
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lebracja jest wlasciwie mistagogia, czy tez ,,doswiadczeniem miste-
riow”. W ten sposéb zostaje przezwycigzona wizja ograniczajaca, ktora
traktuje celebracje jedynie jako ,.$rodek” do otrzymania duchowego
owocu faski 1 darow Bozych. Zostaje przezwycigzona tym bardziej
inna koncepcja konceptualizujaca 1 ideologizujaca celebracje litur-
giczne przeksztalcane w autentyczny deszcz stéw i idei, zapominajac
o gescie, symbolu, estetyce i — mowiac krotko — o petnym i catoscio-
wym uczestnictwie wiernych. Zasadniczym momentem mistagogicz-
nym jest zatem sama celebracja, zywy kontakt z misterium, osobiste
1 wspolnotowe doswiadczenie daru Bozego.

Wsrdd innych narzedzi pracy, specyficznych dla teologii liturgicz-
nej, nalezy wspomnie¢ przede wszystkim starozytne ksiggi liturgiczne
oraz wspolczesne teksty pisma dla celebracji. Poza tymi bezposredni-
mi zrodtami sg tez inne dokumenty, mogace poméc w znajomosci li-
turgii i w refleksji nad nia. Jak w kazdej refleksji teologicznej miejsce
uprzywilejowane zajmuje Pismo $wigte, pisma Ojcéw Kosciota oraz
dokumenty Magisterium Kosciota.

3. ROZPOCZYNAC OD CELEBRACJI W AKCJI

To, ze wspolczesna refleksja teologiczna stusznie uwidocznita, iz
prawdziwy Kosciol to nie ten z kamieni, lecz ten z ciata, z m¢zczyzn
i kobiet wierzacych w Chrystusa, mogloby doprowadzi¢ do btgdnego
przekonania, ze miejsca kultu nie maja zadnego znaczenia, ze czasy
nie maja zadnego znaczenia, ze przepisy nie maja zadnego znaczenia.

Podobnie, kierujac si¢ szlachetnym pragnieniem ukazania specy-
ficznego wymiaru egzystencjalnego kultu nowotestamentalnego, znani
uczeni wypowiadaja czasami twierdzenia, ktore, cho¢ sa prawdziwe,
maja pewien odcien dwuznacznosci. I tak na przyktad L.M. Chauvet
pisze: ,,0brzedowa pamiatka $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
jest chrzescijanska tylko wtedy, jesli si¢ weryfikuje (verum facere)
W pamigci egzystencjalnej, ktorego miejscem jest samo ciato wierne-
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£0”%. Podobnie méwi Stanislas Lyonnet: sprawowanie kultu ,,oddzie-
lonego od codziennego zycia chrzescijanskiego [...], nie zastuguje na
nazwe¢ «kultu chrzescijanskiego»™. Zdaje sig, ze powyzsze stwierdze-
nia prowadza do przekonania, iz istota celebracji liturgicznej jest jedy-
nie zmiana zachowania uczestniczacego w niej wiernego. Jesli w zyciu
nie wida¢ przemiany to celebracja nie ma sensu. Mozna by powie-
dzie¢, ze u korzeni takiej mentalnosci lezy przekonanie, iz celebracja
(obrzed) nie opiera si¢ na sobie samej, nie ma wartosci w sobie samej,
lecz jest jedynie srodkiem posrednim do osiagnigcia celu, ktory znaj-
duje si¢ poza sama celebracja i tak naprawde, tylko ten cel sig¢ liczy?®.
I dlatego zajmowalisSmy si¢ niekiedy szczegolnie tym, co przed i co
po celebracji, a mato samym momentem celebracji Mszy §w. Musimy
pamigtaé, ze natura obrz¢du polega na tym, iz to, co w nim si¢ mowi
1 czyni nie ma opdznionego efektu, lecz aktualizuje si¢ w tym samym
momencie, gdy si¢ dokonuje. Jest to wiec efekt natychmiastowy, a nie
taki, ktory ma zastosowanie dopiero «po obrzedzie». Takie «po», mo-
globy by¢ z tatwoscia zrozumiane jako «pomimo obrzedus.

Nie mozna zapominaé, ze jesteSmy spadkobiercami obrazu czto-
wieka o tendencjach dualistycznych oraz synami kultury, ktdra
uprzywilejowata w czlowieku racjonalnosé. Oddalilismy sie od tego wy-
miaru czlowieczenistwa (uczuciowosé, poezja, estetyka, gra), ktory lezy
u podstaw do$wiadczenia symboliczno-rytualnego. Z drugiej strony,
charakterystyczna dla obrzedu natura instytucjonalna i cechujaca si¢
powtarzalnoscia ktoci si¢ z akcentowaniem subiektywnosci, co jest tak
charakterystyczne dla wspotczesnej kultury. Obrzedy, jako najbardziej
ekspresywne dziatania istnienia cztowieka, aby mogty zostaé przyswo-

¢ L.-M.Chauve, Simbolo esacramento. Unariletturasacramentale dell esistenza
cristiana, Torino 1990, s. 181.

7 S. Lyonnet, La nature du culte le Nouveau Testament, w: J.-P. Jossua—
Y. Congar(red.), La Liturgie aprés Vatican II. Bilans, Etudes, Prospective, Paris
1967, s. 384.

8 Stefano R oss o0, w ciekawym studium liturgii fundamentalnej, rozrozniajac po-
migdzy | liturgia zycia” (,.liturgia, ktora wyplywa z liturgii”) i kultem obrzedowym,
stwierdza, ze ta pierwsza jest fundamentem, ktory uwierzytelnia ten drugi. Takze tutaj
wydaje sig, ze kult obrzedowy nie liczy si¢ sam w sobie. (S. Rosso, Un popolo di
Sacerdoti. Saggio di liturgia fondamentale, Roma 1999, s. 69).
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jone, spersonalizowane sa nieustannie 1 cyklicznie powtarzane oraz
potwierdzane.

Musimy tez pamigta, ze przez dlugi czas mieliSmy do czynienia
z obrzgdowoscia naznaczona patologia rubrycyzmu, rytualizmu, ju-
rydycyzmu... Nawet jeszcze dzisiaj, kiedy kto§ mowi ,,obrzed (ryt)”,
dla rozméwcey oznacza to czasami ,,ceremonial”, lub tez pusta, pozba-
wiong zycia formalno$¢. To wszystko bardzo utrudnia, a w niektorych
srodowiskach czyni takze dwuznacznym stuszny i konieczny wysitek
przywrdcenia naleznego znaczenia obrz¢gdowosci, zaréwno na pozio-
mie refleksji teologicznej, jak rowniez na poziomie dzialalnosci pasto-
ralnej. Obrzgd (chrzescijanski) nie jest czym$ nietrwatym, ulotnym.
Do$wiadczenie misterium dokonuje si¢ poprzez obrzed. Obrzed tylko
wtedy moze stac si¢ najbardziej zawistnym wrogiem liturgii chrzesci-
janskiej, kiedy nieprawidtowo dochodzi do glosu sita dosrodkowa, kté-
ra wigzi obrzed w sobie samym, zamiast skierowa¢ go ku wydarzeniu,
ktorego jest posrednikiem i ku zyciu, ktorego jest przekazicielem®.

Tuz po opublikowaniu Konstytucji Sacrosanctum Concilium,
Romano Guardini twierdzit, ze zasadniczym problemem, jaki jawit si¢
w tym czasie dla liturgicznej dzialalnosci pastoralnej — w poczatkach
posoborowej reformy liturgicznej - byt problem czynnosci (akcji) kul-
tu, rozumiejac pod tym pojeciem natur¢ obrzedowa celebracji 1 jej
prawa. Uczony dodawal, ze tym wlasnie powinna si¢ zaja¢ edukacja
liturgiczna'®. Kierujac si¢ swoja dalekowzrocznoscia, Guardini potrafit
nada¢ wilasciwe znaczenie akcji obrzedowej jako takiej, przezwycie-
zajac uprzedzenia anty-obrzgdowe. Juz w 1922 roku Guardini opubli-
kowat I santi segni (Swiete znaki), dzielo tylko na pierwszy rzut oka
mato wazne, ktore zawiera juz w Przedmowie wazne wskazowki dla
budowania duchowosci liturgicznej, ktdra nie moze polega¢ na czy-
stym teoretyzowaniu w oderwaniu od celebracji. ,,W liturgii nie chodzi
zasadniczo o koncepcje, ale o rzeczywistos¢ [...], rzeczywistos¢ ludzka

% Por. N. Fantini— D. Castenetto, Ritualita: autentica esperienza spiri-
tuale?, w: Liturgia e spiritualita. Atti della XX Settimana di studio dell’Associazione
Professori di Liturgia (praca zbiorowa), Roma 1992, s. 143-148.

19 Por. R. Guardini, Lettera su “I’atto di culto e il compito della formazione
liturgica” (1964), ,,Humanitas” 20 (1965) s. 851 88.
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w postawach i gestach [...] Liturgia to §wiat zdarzen misteryjnych i $wig-
tych przyjmujacych widzialna posta¢...”"'. Na szlaku badawczym i in-
terpretacyjnym, ktéry obrzedowos¢ przemierza od wewnatrz, Guardini
widzi $Sciezke prowadzaca do przezywania bogactwa do$wiadczenia
religijnego wlasciwego chrzescijanskiemu obrzgdowi liturgicznemu.

Zauwazono, ze ekspresja obrzedowa zostata mocno wyakcentowa-
na przez nowe 1 roznorodne ruchy religijne, ktore ,,grzeszac” przesada
w tym wzgledzie, zaniedbuja glebig tresci religijnej. Natomiast obrze-
dowos¢ chrzescijanska by¢ moze ,,grzeszy”, przynajmniej w sposobie
w jaki jest czgsto sprawowana, niedostatkiem w przeciwnym kierun-
ku'2, Jak zaznaczylem wyzej, $wiadczy o tym refleksja liturgistow,
ktora skoncentrowala sie przede wszystkim na tresciach i ideach, za-
niedbujac natomiast rame, w ktorej te tresci i idee sg przekazywane,
obrzed. W kazdym razie mysle, Zze coraz bardziej ro$nie przekonanie
0 waznosci, a nawet pierwszorzgdnej roli akcji obrzedowej w swej cal-
kowitoéci. By¢ moze brakuje jeszcze wlasciwej metody, aby to przeko-
nanie wyrazi¢ w mowie wlasciwej 1 usystematyzowane;j.

To wiasnie w akcji obrzedowej jest praktykowana wiara. Sw. Tomasz
z Akwinu méwit o sakramencie jako ,protestatio fidei”, stwierdzajac
W ten sposob, ze poprzez kult wierzacy objawia swoja wiare. Mozemy
doda¢, ze liturgia to przede wszystkim actus fidei. Pascal mowit:
»ukleknij a zrozumiesz”. W ten sposob Pascal, w swoich Myslach, juz
reagowal na wspotczesne tendencje rozdzielania res cogitans od res
extensa. Jesli przeniesiemy si¢ na specyficzny grunt duchowosci litur-
gicznej, a méwimy o kontemplacji liturgicznej, musimy stwierdzi¢, ze
Jest to kontemplacja poprzez ciato, poprzez stowa, poprzez wspélnote,
poprzez cos$ rzeczowego, nie jest natomiast czysta wewnegtrznoscia'?.

" R.Guardini, Isanti segni, Brescia 1996, s. 113.

"2 Por. A.N. Terrin, Il rito tra razionale e irrazionale nella nuova religiosita,
w: Tenze (red.), Nuove ritualita e irrazionale. Come far rivivere il “mistero” liturgi-
co?, Padova 1993, s. 269.

B Por.A.Grillo - C. Valenziano, L 'uomo della liturgia Assisi 2007, s. 18-20.
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4. METODA HERMENEUTYCZNA W LITURGII

W skrocie mozemy powiedzieé, ze po przezwyciezeniu fazy ru-
brycyzmu, najpierw Ruch liturgiczny, a potem Sobor Watykanski 11,
uswiadomily nam glgbokie znaczenie i warto$¢ akcji liturgiczne;j.
Weszlismy w fazg, w ktorej zostalo dowartosciowane stowo; to faza
zwyciestwa sfowa nad gestem. W tej drugiej fazie poglebiliSmy tresé
tekstow liturgicznych, biblijnych i euchologijnych. Ale tym razem po-
padlismy w ryzyko intelektualizacji liturgii. Stowa bowiem sa zawsze
wystawione na ryzyko intelektualizacji, tzn. sg tatwo redukowane do
ich zawartosci. Trzecia faza hermeneutyczna zaprasza nas do uczy-
nienia syntezy, do odkrycia, ze liturgia ma j¢zyk werbalny i jezyk nie-
werbalny: liturgia mowi poprzez stowa, akcje, gesty, milczenie. Stowa
nie powinny by¢ oddzielane od kontekstu akcji, w ktorej sa wypowia-
dane. Refleksja jest zawsze pdzniejsza niz akcja, nawet gdy zaciazy
na niej krytycznie. Pojgcie 1 symbol, to dwa sposoby poznania tego
co realne, rozne 1 uzupetniajace si¢. Kosciot modlacy si¢ postuguje
si¢ jezykiem liturgicznym, werbalnym i nie-werbalnym, ikoniczno-
wzrokowym i dzwigkowo-stuchowym, rytmiczno-czasowym i przes-
trzenno-architektonicznym.

Kolejnym waznym aspektem wartym podkres$lenia jest ten, ktory
mozemy nazwaé przezwyci¢zaniem bariery podmiotowosci 1 przed-
miotowosci, jako ze podmiot i1 przedmiot dzialaja razem i s ze soba
nieroztacznie wymieszane. Kult nie jest ani przedmiotowy, ani pod-
miotowy, jest raczej miedzypodmiotowy, w tym sensie, Ze wyraza si¢
wedhug logiki komunii.

4.1. Teksty biblijne

Wezmy jako przyklad i punkt odniesienia teksty Pisma $wigtego
uzywane w liturgii. Mozemy zapyta¢, czy liturgia dokonuje wlasnej
interpretacji Pisma $wigtego i jak to czyni. Liturgia, aczkolwiek postu-
guje si¢ roznymi kryteriami hermeneutycznymi, ktore do interpretacji
swigtych tekstow wypracowala stopniowo tradycja koscielna, ma swoj
wilasny i specyficzny sposob uzywania i interpretowania Pisma swigte-



[11] W POSZUKIWANIU METODY HERMENEUTYCZNEJ W LITURGIT 67

go. Wskaze¢ tu jedynie na kilka generalnych zasad, majac $wiadomo$é,
ze temat ten bedzie pozniej podjety przez kolejnego profesora.

Jak juz wspomnieliSmy wyzej, specyficzne dla liturgii jest by¢ jed-
noczesnie ,,akcja” 1 ,,komunia”. I stad interpretuje ona Pismo $wiete
w kontekscie celebracji: ,,Stowo Boze przedstawione w ten sposob
zgromadzeniu jest przyjete i pojmowane nie tyle w §wietle nowocze-
snych technik egzegetycznych (niewatpliwie koniecznych jako wstep
do zrozumienia), ale raczej w kontekscie zbawczego doswiadczenia ce-
lebracji. Posiadamy tylko tyle, wedtug stwierdzenia Ojcow Kosciota,
ile celebrujemy”'*. To sama celebracja w swojej konkretnosci nada-
Jje nowe 1 skuteczne znaczenie stowu zawartemu w PiS§mie $wigtym.
Moment celebracji o§wieca perykope biblijng specyficznym $wiattem.
Dlatego tez kryteria doboru czytan liturgicznych nie sa jedynie egzege-
tyczne, lecz uwzgledniajq takze czas, $wigto, konkretng celebracjg sa-
kramentalna i jej strukture. Kiedy liturgia zastosowuje fragment Pisma
Swigtego, wyjmuje go z jego kontekstu i umieszcza w sekwencji tek-
stow biblijnych (Liturgia Stowa), lub tez w strukturze konkretnego
obrzedu, czy tez w kontekscie ludzkich loséw; tenze fragment czy pe-
rykopa przyjmuje rozne tresci semantyczne. Poszerza lub zaweza swo-
Je znaczenie w wielu kierunkach. Oczywiscie poszczegdlne perykopy
zachowuja swoja tozsamos¢ semantyczna, te wlasciwa z ksiegi Pisma
Swietego, ktorej sa cze$cia. Stajac si¢ jednak elementem skladowym
celebracji przeobrazaja si¢ semantycznie, tworzac harmonijng seman-
tyczng catos$¢ lub pewne nowe opowiadanie. Je$li rozne perykopy bi-
blijne chcieliby$my rozwazaé¢ oddzielnie, to tym samym u$miercamy
celebracje. Podobnie przedstawienie teatralne nie miatoby sensu, izo-
lujac od siebie poszczegolne sceny's.

Dlatego mozemy stwierdzié, ze pierwszorzednym celem Liturgii
Stowa nie jest ewangelizacja, katecheza, nauczanie religijne czy upo-
minanie moralne, nawet jesli moze podejmowac ona od czasu do czasu

" R.de Zan, La Parola di Dio compia la sua corsa e sia glorificata, w:
R. Cecolin(red.), Dall 'esegesi all’ermeneutica attraverso la celebrazione. Bibbia
e Liturgia - I, Padova 1991, s. 12.

' Por.G.Venturi, Laparola nel dramma e nella liturgia,w:R.Cecolin (red.),
Dall’esegesi all’ermeneutica attraverso la celebrazione..., s. 69.
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wszystkie lub niektoére z tych wymiarow. Liturgia Stowa, jako /iturgia,
odnosi sie przede wszystkim do celebracji'®.

4.2. Teksty euchologijne

W podobny sposéb mozna moéwié o interpretacji liturgicznych tek-
stow nie biblijnych, czy tez tekstow euchologijnych. Aby nie przedtuzaé
wystapienia 1 nie wchodzi¢ w materig, ktdra b¢dzie potem omdwiona
w kolejnym wystgpieniu, ograniczymy si¢ jedynie do zwigzlej wska-
zowki w tym temacie, ktéra mozna bedzie sobie rozwina¢, jako Zze na
ten temat pisalem w innym miejscu'’. Rowniez tutaj interesuje nas
umieszczenie poszczegolnego tekstu euchologijnego w kontekscie ce-
lebracji. Kazda pojedyncza formula euchologijna ma swoj sposéb po-
rzadkowania wlasnych elementdw strukturalnych. Taka ,,0s0bowo$é”
strukturalna poszczegdlnych tekstow zalezy takze od specyficznej
funkcji, jaka formuta euchologijna spelnia wewnatrz celebracji.

Jeden tylko przyktad. Modlitwa po komunii, w konteks$cie celebra-
¢ji, ma za zadanie wyrazi¢ w sposob syntetyczny catosciowy sens ce-
lebracji eucharystycznej, czerpiac nie tylko z obrzedu komunii, ale tez
z Liturgii Stowa, zaktualizowanej w sakramencie. Takie ,,zahaczenie”
o Liturgi¢ Stowa podejmuja niektore nowe teksty Mszatu wydanego
po Soborze Watykanskim II. Dlatego tez nowa Modlitwa po komunii
na $wigto Chrztu Panskiego przedtuza echo perykopy ewangelicznej:
Hic est Filius meus dilectus”, z dodatkiem ,,Ipsum audite”, jak w tek-
stach ewangelicznych Przemienienia Panskiego.

Zauwazmy wreszcie, ze teksty biblijne 1 euchologijne winny by¢ czy-
tane w sposob zharmonizowany i interpretowane w $wietle celebracji.

5. KWESTIE OTWARTE

To, co zostalo powiedziane do tej pory mogloby wskazywacé na pet-
na zgodno$é Autorow, co do umiejscowienia metody hermeneutycznej

16 Por. D. Moosso, La Liturgia della Parola nella Messa domenicale, RiL
71 (1984) s. 20-32.

7 Por. M. Augé, Fucologia, w: D.Sartore —A.M.Triacca —-C.Cibien
(red.), Liturgia (1 Dizionari San Paulo), Cinisello Balsamo 2001, s. 761-771.
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w liturgii. O ile jest prawda, ze osiagnigto pewna zgodnos¢ co do nad-
rz¢dnosci wymiaru obrzgdowego jako punktu wyjscia w kontekscie
hermeneutycznym, jest takze prawda, ze wskazuje si¢ na rézne metody
hermeneutyczne czy tez rézne akcenty w odniesieniu do obrzedu'®,

Oczywiscie, obrzgd ma warto$¢ w sobie. Nie mozna jednak zapo-
minaé, ze obrzed jest ,relacja”, czyli przekaznikiem momentu zba-
wienia. Z tego powodu ma wplyw relacyjny na cztowieka wierzacego
i celebransa. Z kolei, aby koncepcyjnie ujasni¢ ide¢ celebracji potrzeb-
na jest refleksja o charakterze antropologicznym. Obrzed przynalezy
do tych uniwersalnych form religii, ktére zaktada historyczne obja-
wianie si¢ Boga i tylko w odniesieniu do nich ukazuje on swoj sens.
Stwierdza A. Grillo: ,,Posrednictwo antropologiczne jest koniecznym
krokiem dla kazdej stusznej teorii kultu chrzescijaniskiego™'®. Wydaje
sig, ze wspomniany uczony i inni z jego grona zabiegaja o pojednanie
pomiegdzy teologia i antropologia, sa bowiem przekonani, ze teologia
stracifa kontakt z , kultem obrzedowym jako bezpo$rednioscia taski”?.
Ewidentnie chodzi o problem metody, a wigc, nie marginainy.

G. Bonaccorso stwierdza: ,Jesli celebracja chrzescijanska jest in-
tymna relacja Boga z ludZzmi, to badania historyczne, teologiczne
1 pastoralne winny by¢ przemyslane od wewnatrz, ze statym odwo-
tywaniem si¢ do nauk, ktore badaja cztowieka, bedacego koniecz-
nym ogniwem relacji. Innymi stowy, poszukiwania antropologiczne,
zwlaszcza te dotyczace badan zachowan religijnych, winny wejsé
w sferg zainteresowan nauk liturgicznych™'. Nic do dodania, gdy cho-
dzi o fakt, ze badania antropologiczne winny wej$¢ w sfere zainte-
resowan nauk liturgicznych, oby tylko ta metoda nie zredukowata wy-
darzenia liturgicznego do zwyklej formy wydarzenia antropologiczne-

® Por.A.Cardita, O Mistério, o Rito e a Fé. Para uma ,, recondugdo antropolo-
gica” da teologia litirgico-sacramental, Quimera Editores 2007.

¥ A.Grillo, Alla scoperta del ruolo ‘fondamentale’ della liturgia. Recenti con-
tributi teologici su un tema ‘classico’, EcO 16 (1999) s. 384.

® A. Grillo, Teologia fondamentale e liturgia. 1l rapporto tra immediatezza
e medialazione nella reflessione teologica, Padova 1995, s. 262.

' G.Bonaccorso, Celebrare la salvezza. Lineamenti di liturgia Padova 2003,
s. 13,
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go, lub, co jeszcze gorsze, oby nie podporzadkowywala pojmowania
faktu liturgicznego prawom antropologicznym lub kulturowym.
Zestawienie z naukami humanistycznymi, aby przyniosto dobre
owoce, musi by¢ krytyczne. Zwlaszcza teolog musi ciagle patrze¢ na
obrzed chrzescijanski jako na fakt praktykowany, a wigc dostrzegad
specyficzna site wyrazu, jaka wywiera on w §wiadomosci wierzacego.
Nie nalezy udziela¢ naukom humanistycznym przedwczesnego kredy-
tu zaufania, iz wniosg one co$ istotnego, gdy chodzi o sama ,,rzecz”,
ktora si¢ zajmuja?. Nalezy strzec pierwszenstwa tajemnicy Bozej, bez
redukowania jednak formy obrz¢dowej do zwyklego opakowania tre-
$ct wiecznej. W tym celu jest niezb¢dna ponowna lektura wydarzenia
zalozycielskiego, ktora ukaze, ze wydarzenie zatozycielskie i akcja li-
turgiczna sa juz od poczatku rzeczywistosciami w relacji®.
Chciatbym wyrazi¢ moje obawy oraz wspomnie¢ przestroge filo-
zofa Roberto Gallinaro, z najnowszego opracowania na temat ,,sym-
bolu, wspolczesnej hermeneutyki i obrzedu chrzescijanskiego”, kiedy
mowi on, ze ,,w tym pozadanym odzyskaniu teologii rzeczy §wigtych
1 teologii obrzedu dla celow hermeneutycznych pozostaje ukryta, po-
dwdjna mozliwa forma agresywnosci epistemologicznej. Pierwsza to
ta, ktora ma tendencje do podporzadkowywania ratio filozoficznej —
a jeszcze bardziej teologicznej — naukom humanistycznym, czyniac je
zaleznymi, przynajmniej czgsciowo, od nich. Druga polega na moze
zbyt przedwczesnym odejsciu od klasycznej tradycji filozoficzno-
-teologicznej, na rzecz innych metod teologicznych opartych na pro-
wizorycznych filarach. Ostatecznie wigc, hermeneutyka symbolu i ob-
rzedu chrzescijanskiego, musi mie¢ na uwadze wiele ,,prac w toku™?.

2 Por. G. Angelini, Il ritorno al rito nella teologia sacramentaria: questioni
aperte, w: G. Tangorra— M. Vergottini(red.), Sacramento e azione. Teologia
dei sacramenti e liturgia, Milano 2006, s. 3-35.

3 Por. A. Bozzolo, L'evento fondatore e I'azione liturgica, w: Sacramento
e azione. Teologia dei sacramenti e liturgia, s. 37-84.

* R.Gallinaro, Simbolo, ermeneutica contemporanea e rito cristiano. Quale
correlazione?, w:P.Giustiniani—-C.Matarazzo(red.), Giocare davanti a Dio.
L’universo liturgico tra storia, culto e simbolo, Napoli 2006, s. 236. Podobnie teolog
G. Angelini stwierdza, ze ,pomigdzy badaniem o charakterze antropologiczno-
kulturowym [...], ktére zajmuje si¢ obrzgdem a badaniem teologicznym, ktére zajmuje
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Metoda, ktora zostanie zaproponowana winna by¢ interpretowana jako
co$ uzupelniajqcego, a nie zastepujqcego metodg, czy tez metody tzw.
tradycyjne.

Podejmujac, juz konkretnie temat metody, ktora nalezy si¢ postu-
zy¢ w celu zrealizowania potrzebnego spotkania-pojednania pomigdzy
liturgia 1 antropologia, wydaje mi si¢ sluszne obstawaé przy fakcie,
ze jest koniecznym unikac tych przerw migdzy zalozeniem a rozwo-
jem, ktore zbyt czesto trapia ,.antropologiczna powloke” koncepcji
liturgicznych. Trzeba jednak dodaé, ze nalezaloby unika¢ takze redu-
kowania dyskusji o liturgii jedynie do zalozen antropologicznych, do
ktoérych nie dodaje si¢, w sposéb harmonijny, odpowiedniego rozwo-
Ju danych historycznych i koncepcji teologicznych. Wedlug A. Catella,
»chodzi o przezwyciezenie rozdzialu pomiedzy antropologicznym
a teologicznym, pomigdzy transcendentnym a kategorialnym: chodzi
o to, aby dojs¢ do uchwycenia fundamentalnej jedno$ci pomigdzy an-
tropologia i teologia™?. Propozycja wydaje si¢ stuszna. Mysle jednak,
ze przej$cie od antropologicznego do teologiczno-liturgicznego, winno
si¢ dokona¢ poprzez fakt chrystologiczny. Dyskusja nad rzeczywisto-
$cig chrzescijanska nie moze zapominaé, ze antropologia jest posred-
niczona poprzez chrystologi¢. Wartos¢ antropologiczna momentu ob-
rzgdowego, podobnie jak wszystko to, co odnosi si¢ do czlowieka,
znajduje swoje podstawy w czlowieczenstwie Jezusa i, konsekwent-
nie, w wydarzeniach z Jego zycia oraz w tajemnicach, ktore w nich si¢
objawiaja.

6. ZAKONCZENIE

Hermeneutyka liturgiczna ukazuje nam si¢ dzisiaj jako ponowne od-
krycie wymiaru obrzedowego samej liturgii. Jesli wobec obrzedu pyta-
nie brzmi ciagle co on oznacza, a nie co si¢ w nim dokonuje, to skutek

sig liturgia pozostaje az do dzisiaj zasadnicza rozbieznos¢” (G.Angelini, Dal testo
alla predica. Fedelta e singolarita della reinterpretazione, w: (praca zbiorowa), Dare
voce alla parola. L’omelia. Milano 1999, s. §3).

% Por. A. Catella, Teologia della Liturgia, w: A. J. Chupungco (red.),
Scientia Liturgica, t. 2: Liturgia fondamentale, Casale Monferrato 1998, s. 32.
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jest taki, ze powodzenie celebracji zawierza si¢ automatyzmowi tek-
stow 1 ich zrozumieniu. Uzasadnione skadinad przywigzywanie szcze-
golnej uwagi do przekladu czy inkulturacji tekstow i ich zrozumienia,
doprowadzalo czasami do niedostrzegania szczegdlnego bogactwa
1 wielo$ci roznych kodow czy tez jezykdw celebracji (werbalnych
i1 nie-werbalnych) oraz do braku troski o jako$¢ samego aktu celebracji.
Bez watpienia, w ostatnich dziesigcioleciach w dyscyplinie liturgicz-
nej wydarzylo si¢ cos, co mogliby$Smy nazwac jako pewien ,.deficyt
hermeneutyczny”?.

Myslg, ze z nalezna roztropnoscia mozna stwierdzié, iz wszystko to,
co powiedzieliSmy o metodzie hermeneutycznej w liturgii tak, jak wi-
dzimy to dzisiaj, moze by¢ o$wiecone przez to, co stwierdza w swo-
jej dziedzinie zmarty niedawno Paul Ricoeur, jeden z wazniejszych
badaczy zagadnien hermeneutycznych w filozofii?’. Dla Ricoeura
hermeneutyka polega na nieustannym procesie przywracania sensu,
reinterpretacji i odnajdywaniu pierwotnego sensu tego, co dociera do
nas, zwlaszcza tego, co dociera z przesztosci, z naszej tradycji kultu-
rowej, noszacej w sobie ogromnag ilo$¢ danych, tresci i symboli do in-
terpretacji. W pewnym sensie symbol przelamuje powszechne uzycie
normalnego jezyka. Jego obecno$é §wiadczy o potrzebie innego je-
zyka, potrzebie glebszego znaczenia. W tej perspektywie hermeneu-
tyka tekstu, zwlaszcza tekstu biblijnego (jak tez liturgicznego), musi
dokonywa¢ si¢ w réznych fazach, zdolnych zagwarantowaé prawde:
od metod filologicznych, literackich i historycznych, ktore gwarantu-
Jja obiektywne rozumienie tekstu, az po metody hermeneutyczne, kto-
re aktualizujg znaczenie tekstu dla zycia czytelnikow, i ktorzy w ten

% Bierzemy to wyrazenie od H. Mo ttu (// gesto e la parola, Comunita di Bose
2007, s. 197).

77 W$rod licznych prac P. Ricoeura chcemy przypomnied te, ktére sa szczegol-
nie wazne dla poruszanego przez nas tematu: I/ conflitto delle interpretazioni, Milano
1977; La metafora viva. Dalla retorica alla poetica: per un linguaggio di rivelazione,
Milano 1981; Dal testo all’azione. Saggi di ermeneutica, Milano 1983, Ermeneutica

filosofica ed ermeneutica biblica, Brescia 1983; La semantica dell’azione: discorso
e azione, Milano 1986; Tempo e racconto, Milano 1991.
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sposob sa wezwani przez tekst do ukazania odnowionego rozumienia
siebie.

Dla Ricoeura, czytanie tekstu to ,,dolaczanie do tresci tekstu nowej
tresci”, a interpretacja to ,,dostosowanie intencji tekstu do hic et nunc”.
Dlatego, konczy nasz filozof, ,,wypowiedz hermeneutyki to ponow-
ne wypowiedzenie tego, co czyni zywym wypowiedz tekstu”?®. W na-
szym przypadku, wszystko to dokonuje si¢ «w» 1 «poprzez» kontekst
obrzedowy. Antropologia uwydatniala coraz bardziej waznos¢ obrze-
du jako przestrzeni dla innosci i transcendencji cztowieka. Wszystkie
te spostrzezenia, odnoszac si¢ takze do innych doswiadczen religijnych,
zapraszaja jednak do uwyraznienia specyfiki obrzedowosci chrzescijan-
skiej. Celebracja chrzescijanska ma struktur¢ pamiqgtki w odniesieniu do
wydarzenia zatozycielskiego oraz struktur¢ epikletyczng w odniesieniu
do Ducha, ktéry ja w pelni ponawia w przestrzeni tworczosci modlacej
si¢ wspdlnoty i pojedynczego wiernego, ktéry w niej uczestniczy.

Konczymy stwierdzeniem, ze teologia liturgiczna nie jest obojet-
na na rozwoj hermeneutyki, ale nie moze zredukowac¢ shuchania sto-
wa biblijnego czy tez euchologijnego do czystego produktu narzedzi
badawczych. Najglebsze rozumienie tekstéw, dokonuje si¢ w kontek-
Scie dynamiki i bogactwa réznych jezykow celebracji, ktora jest wy-
darzeniem wiary.

ttum. z wi. ks. Mariusz Matkiewicz SAC

In the search of hermeneutical method for liturgy

The liturgical hermeneutics are revealing for us new ritual measure-
ment of liturgy today. Something happened in the liturgical discipline
in the last years what we could name as certain “hermeneutic deficit”.
In our case, everything is making itself “in” and “through” ritual con-
text. Anthropology highlighted the importance of the ceremony as the
space for the otherness more and more and for the transcendence of the
human being. Liturgical theology isn’t indifferent to the development
but cannot be reduce to the biblical or euchological words.

B P Ricoeur, Dal testo all’azione, s. 147-154.



