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1. DOROBEK NAUKOWY TRIAKKI

Dnia 4 pazdziernika 2002 roku zmart, znany takze w Polsce, wloski
liturgista, salezjanin, profesor Wydziatu Teologicznego Papieskiego
Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie i Papieskiego Instytutu
Liturgicznego Sw. Anzelma w Rzymie, ks. prof. Achilles Maria Triacca.
Urodzit si¢ on w Varese na terenie diecezji mediolanskiej, 4 lutego
1935 roku.

Przezyt prawie 68 lat. Majac 11 lat, wstapit do diecezjalnego niz-
szego seminarium w Venegono. W wieku dwudziestu lat rozpoczat
droge zycia salezjanskiego. Swigcenia kaptanskie otrzymal w roku
1964 w Turynie. Studia specjalistyczne odbyt w Papieskim Instytucie
Liturgicznym Sw. Anzelma w Rzymie. Tu tez w rok przed ukoficze-
niem doktoratu, w 1967 roku podjat pierwsze wyktady. Wczesniej, bo
od roku 1966 byt on wyktadowca teologii sakramentow, na Wydziale
Teologicznym Papieskiego Ateneum Salezjanskiego.

Podstawowymi Zrédtami poznania najwazniejszych idei teolo-
gii liturgicznej Triakki jest ponad czterysta wydanych drukiem po-
waznych studiow'. Najwazniejszymi z interesujacej nas dziedziny sa

! Bibliografia w: E. Carr (red.), Spiritus spiritalia nobis dona potenter infun-
dit. A proposito di tematiche liturgico-pneumatologiche. Studi in onore di Achille
M. Triacca, Roma 2005, s. 553-592.
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cztery artykuly w czasopismach, dzietach zbiorowych i stownikach?.
Triacca wspotredagowat ponadto tomy materialdw naukowych, be-
dacych owocem Tygodni Ekumenicznych Studiow Liturgicznych
w ramach Conférences Saint-Serge w Paryzu®. Wraz z Manglio Sodim
i innymi wybitnymi liturgistami byl on pomystodawca i realizatorem
serii wydawniczych Monumenta Studia Instrumenta Liturgica oraz
Monumenta liturgica Concilii Tridentini, w ramach ktorej ukazaty si¢
w ostatnich latach anastatyczne wydania trydenckich ksiag liturgicz-
nych, opatrzone wstgpem i komentarzem. Niektore jego artykuly zostaty
pos$miertnie wydane jako publikacje zbiorowe*. Triacca wspolpraco-
wat tez jako ekspert z Kongregacja Kultu Bozego, z Papieskim Biurem
Ceremonii, z Papieska Rada ds. Rodziny, z Papieska Komisja ds. Dobr
Kulturalnych Kosciota. Zwracaly sie tez do niego: Kongregacja Nauki
Wiary, Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego i inne.

2. RELACJATEOLOGII I LITURGII

Najwigkszym osiagnieciem Triakki bylo stworzenie teologii litur-
gicznej, wyrastajacej z jego oryginalnego sposobu pojmowania teo-

2 Por.A.M.Triacca,Lesens théologique de la liturgie et/ou le sens liturgique de
la théologie. Esquisse initiale pour une synthése, w:tenze,A. Pistoia (red.), La
liturgie: son sens — son esprit — sa methode. Liturgie et Théologie. Conférences Saint-
Serge, XXVIIIF Semaine d’études liturgiques. Paris, 30 juin — 3 juillet 1981, Roma
1982,s.321-337; tenze,, Liturgia” , locus theologicus” o ,, theologia” ,, locus litur-
gicus”? Da un dilemma verso una sintesi, w:tenze,A.Pistoia (red.), Paschale
Mysterium. Studi in memoria dell’Abate Prof. Salvatore Marsili (1919-1983), Roma
1986, s. 193-233; ten ze, Teologia della liturgia o teologia liturgica? Contributo di
P, Salvatore Marsili per una chiarificazione, RiL 80 (1993) s. 267-289.

3 Por.tenze, Le ,,Conferenze San Sergio”. Settimane ecumeniche di studi litur-
gici, Roma 199%4.

4 Por. tenze, Nel mistero del sangue di Cristo la vita della Chiesa, w:
B.Conti, M. Sodi (red.), Citta del Vaticano 2003; ten ze, Matrimonio e vergi-
nita. Teologia e celebrazione per una pienezza di vita in Cristo, (red.), M. Sodi, F.
Attard,wspolpr.C.P.Da Silva,F.Innocente,Cittadel Vaticano 2005; tenze,
Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, Citta del Vaticano 2007.
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logii i liturgii oraz zastosowania w swych badaniach hermeneutyki tek-
stow liturgicznych.

2.1. Ujecie liturgii

Sposréd wszystkich elementow, ktore sa zsyntetyzowane w defini-
cji liturgii w ujgciu Sacrosanctum comcilium, Triacca zwraca uwage na
trzy: Misterium (zbawcze misterium Boga), Actio (celebracja liturgicz-
na) i Vita (zycie chrze$cijanskie), zapisywane najczesciej jako M-A-V.
Objawiaja si¢ one najbardziej w dokonywanej przez niego analizie
soborowej definicji liturgii®. Liturgia jest z jednej strony misterium,
zsyntetyzowanym w misterium paschalnym, zaktualizowanym w ce-
lebracji liturgicznej dla zycia, czyli dla kazdego wlaczonego w Cialo
Chrystusa, czyli w Kosciol. Liturgia z drugiej strony jest ,,zyciem wier-
nego, ktdre znajduje szczyt w dziataniu liturgicznym (celebracja), po-
niewaz zbawcze misterium aktualizuje si¢ w, z i przez Kosciol, aby
«odnowi¢ oblicze ziemi» 1 odda¢ chwate Trojcy™.

Sama w sobie czynno$¢ §wigta, to znaczy celebracja liturgiczna, nie
wyczerpuje rzeczywistosci liturgii, ktora obejmuje o wiele szerszy za-
kres. Zawiera ona to, co poprzedza celebracj¢ (przed-celebracja), co
stanowi jej zrodto i czego ona jest aktualizacja (M), a takze to, co po
niej nastepuje (po-celebracja), a pochodzi z czynnosci celebracyjnej
(V). Najtrafniej streszcza to, wedtug Triakki, KL 10 za pomoca termi-
now culmen et fons. A zatem misterium rozpatrywane w sobie samym
(M) i zycie wiernego (V) istnieja przed i1 po celebracji, pozostaja jed-
nak nierozdzielne od czynnosci liturgicznej.

Tylko powierzchowna lektura mysli Triakki sprawia, ze przypisuje
si¢ mu pan-liturgizm, czyli sprowadzanie wszystkiego, czyli zbawcze-

5 W definicji liturgii do pojecia liturgii odnosi si¢ najpierw pojgcie Misterium,
wyrazone w definicji terminami: munus sacerdotale Iesu Christi; opus Christi sacer-
dotis eiusque Corporis. Do pojecia Actio odnosza, si¢ terminy: liturgica celebratio;
actio sacra, signa sensibilia; exercitatio muneris sacerdotalis lesu Christi; exercitatio
integri cultus publici. Natomiast pojecie Vita okreslaja dwa terminy z definicji: sancti-
ficatio hominis; integer cultus (por. tenze, Le sens théologique, s. 328).

¢ Tenze, Theologia locus liturgicus, s. 214.



102 KS. BOGUSEAW MIGUT (4]

go dziatania Boga (M) i codzienno$ci chrzescijanskiego zycia, do litur-
gii. Zaprezentowany przez Triacc¢ model M-A-V oznacza, ze centrum
liturgii jest celebracja, jednakze w niej obecne jest zbawcze misterium
w celu osiagniecia zycia poszczegolnych chrzescijan, jak i zycie chrze-
$cijan, ktorzy pragna wiaczy¢ swe zycie w petni¢ misterium Chrystusa.
Liturgia jest wigc celebracja (aktualizacja) zbawczego misterium, aby
ogarnelo ono zycie chrzescijan i zarazem celebracja zycia chrzescijan
w celu wiaczenia go w zbawcze misterium.

2.2. Rozumienie teologii

Przedstawiona powyzej koncepcja liturgii pozwala zrozumieg,
czym dla Triakki jest teologia. Teologia jest przede wszystkim dzia-
taniem wiernych. Triacca zauwaza, ze Zycie wiernych przedstawia sig
jako zorientowane, w kazdym ze swoich dziatan i1 przejawdéw, na rze-
czywisto$¢ liturgiczna, od ktdrej odréznia si¢ celebracja liturgiczna.
Nastepnie stwierdza: ,,[...] teologia jako dzialalno$¢ wiernych wcho-
dzi w rzeczywisto$¢ «liturgii», czerpie z niej swa witalno$¢ i wnosi
ubogacenie”. W tym sensie teologia jako dziatanie wiernych jest funk-
cja liturgii®. Istotnie, positkujac si¢ wzrastajacym zrozumieniem wiary,
chrzescijanie winni przyswaja¢ w swoim wilasnym zyciu rzeczywi-
sto$¢, ktora celebruja, w ten sposob, aby coraz bardziej i coraz gigbiej,
pochylajac si¢ nad problemem Boga, czerpa¢ korzysci z liturgii.

Teologia nie jest zarezerwowana dla waskiej grupy specjalistow,
lecz jest przeznaczona dla wszystkich wierzacych. Triacca stwierdza:
,.to wlasnie zgromadzony lud jest ludem teologéw, gdyz zyje stowem
Bozym, ktorym dzieli si¢ i ktore zglebia kaznodzieja; jednakze doko-
nuje sie to w kontekscie liturgii, gdzie stowo Boze staje si¢ modlitwa
i jest celebrowane™.

Teologia, w rozumieniu Triakki, jest tez sztuka budowania wiary,
tak w wymiarze indywidualnym, jak i eklezjalnym. Nie moze by¢ ona

" Tenze, Le sens théologique, s. 330.

& Por.tamze,s. 331.

® Tenze, Teologia liturgica, w: tenze,M. S o di(red.), Dizionario di omiletica,
Torino - Bergamo 1998, s. 1595.
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pojmowana wylacznie jako ,,wiedza”, ktora uprzywilejowuje aspekt
poznaweczy i stawia sobie za cel tworzenie ciaggle nowych sformutowan
prawd wiary oraz budowanie nowych syntez i systemow teologicz-
nych, odwotujac si¢ do zrodet (Stowo Boze i Tradycja) w §wietle wia-
ry i rozumu. Teologia rozumiana w ten sposéb lub przy pomocy ujeé
analogicznych zatracalaby swa misje i celowos¢. Triacca nie odmawia
teologii prerogatyw lub funkcji rozumowego poglebiania wiary ani tez
kwalifikowania jej jako nauki. W odniesieniu do teologii preferuje jed-
nak termin i zwigzane z nim pojecie ,,sztuki”, poniewaz obejmuje on
termin i pojecie ,,wiedzy”, ale tez idzie znacznie dalej w uznawaniu
w teologii wymiaru pedagogiczno-formacyjnego, ktéry czg¢sto bywa
zapoznany w ujmowaniu i uprawianiu teologii.

Teologia winna spetnia¢ rzeczywista diakoni¢ wobec prawdy zbaw-
czej (misterium). Winna ona bada¢ i umozliwia¢ zrozumienie objawie-
nia i planu zbawienia nie w kategoriach abstrakcyjnych ideologii, lecz
jako udzielanie si¢ Boga dla zycia wiernych. Winna ona takze §wiad-
czy¢ postuge formacyjna, prowadzac wiernego do Chrystusa (pelnia
objawionego Misterium), poznanego i ukochanego poprzez dziatanie
Ducha. Teologia tym samym nie moze tez by¢ postrzegana jako fun-
dament prawowiernosci ani tez jako podstawa zywotnosci Kosciota,
gdyz, jak nalezy si¢ domyslaé, przekracza to stawiane jej zadania i fak-
tyczne mozliwosci'®,

W ujeciu Triakki teologia jest w koncu $wiadectwem wiary. Nawet
gdy zmierza do syntez krystalizuje si¢ w systemy i wspina si¢ ku naj-
wyzszym zasadom giebokiego i rozumowego poznania wiary, winna
by¢ $wiadectwem Zzycia wiara. Wiara bowiem ma by¢ nie tylko uj-
mowana w powszechnej kodyfikacji danych objawionych dla potrzeb
syntezy, ale rOwnoczesnie winna by¢ poglebiana przez odniesienie jej
do zycia. Dla Triakki teologia jest wigc bardziej sztuka i poznawaniem
0 nastawieniu madrosciowym (madros$¢ zycia) niz nauka, cho¢ z tego
ostatniego wymiaru tez nie chce rezygnowac!'.

' Por.tenze, Le sens théologique, s. 332.
" Por.tamze,s. 334,
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3. TEOLOGIA LITURGICZNA

Analizujac dorobek Triakki mozna zauwazy¢ dwie zasadnicze ten-
dencje w yyjmowaniu wzajemnych relacji teologii i liturgii. Pierwsza
polega na rozwoju i doprecyzowywaniu jego wlasnej koncepcji. Druga
tendencja to narastajacy szacunek dla innych koncepcji rozwiazania
wzajemnej relacji teologii i liturgii. Stad pojgcie teologii liturgicznej
w ujeciu Triakki jest sumg gtéwnych czterech modeli teologii, jakie
uwzgledniaja liturgi¢, cho¢ teologia liturgiczna w sensie Scistym jest
wedtug niego teologia w funkcji liturgii.

Teologia liturgiczng jest: 1° teologia z liturgii, pojmowanej jako /o-
cus theologicus, 2° teologia z teologii euchologii i1 z teologii celebra-
cji, 3° teologia w liturgii, 4° ale przede wszystkim jest nig teologia
w funkc;ji liturgii.

3.1. Teologia liturgiczna w sensie szerokim, czyli jako
teologia z liturgii, rozumianej jako locus theologicus"

Status teologii liturgicznej, cho¢ w ograniczonym znaczeniu, przy-
znaje Triacca nawet takiemu modelowi teologii, ktory traktuje liturgi¢
jako locus theologicus. Teologom uprawiajacym ten rodzaj teologii li-
turgia dostarcza argumentacji do prowadzenia wykladu teologicznego.
Jest to rozumienie teologii liturgicznej wiasciwe teologii klasycznej,
zwanej systematyczna.

Jedyna prawdziwa teologia jest w tym modelu teologia systema-
tyczna, ktora z jednej strony ma wylacznos¢ w ukazywaniu istoty li-
turgii (sakramenty), a z drugiej — petne prawo do korzystania z liturgii
jako ze zrédia wedhug uprzednio przyjetych zasad klasytikacji zrodet.
Liturgia, w zaleznos$ci od osobistej oceny teologa, traktowana bywa
jako: locus theologicus simplex, praestans, praestantior, praestantissi-
mus. Bardzo czesto jednak liturgia staje si¢ tu ,,kopalnig” argumentow,
potwierdzajacych wczesniej przyjete prawdy.

2 Tenze, Teologia liturgica, s. 1594.
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W modelu tym liturgika jest dyscypling $cisle pastoralna, prawna,
badz historyczna i zajmuje si¢ liturgia gtownie w tych trzech aspek-
tach. Nie jest ona w pelni teologia, gdyz nie jest teologia systematycz-
ng. Liturgia jest tu traktowana jako zbior tekstow euchologijnych oraz
heortologia (uktad $wiat)*. Tak pojmowana teologia liturgii znajduje
si¢ na tym samym poziomie, co teologia biblijna, teologia patrystycz-
na, soborowa, duchowosci.

Rodzi si¢ pytanie o zasadnos$¢ uznania tego modelu za rodzaj teolo-
gii liturgicznej. Pierwszym argumentem Triakki na rzecz takiego uzna-
nia jest potrzeba dialogu z teologami, ktorym brakuje formacji biblijnej
i patrystycznej, ale nie brak woli odkrywania i ukazywania prawdy ob-
jawionej. Drugi argument to pewne nawigzanie w nazwie do teologii
(biblijne;j, patrystycznej, soborowej, duchowosci). Zaznacza jednak, ze
moze to prowadzi¢ do bataganu terminologicznego'. Trzeci argument
jest stwierdzeniem, ze takie uj¢cie zaklada juz punkt widzenia, kto-
ry pozwala na rozroznienie i w konsekwencji podziat wsrod réznych
dyscyplin teologicznych. Jednakze zawiera ono w sobie automatycz-
nie uznanie liturgii za wkiad do teologii systematycznej i potwier-
dza implicite, ze teologia liturgiczna w glgbszym sensie jest mozliwa.
Czwarty argument stanowi korekt¢ stanowiska Marsilego, ktory taka
teologi¢ nazywa teologia liturgii (feologia della liturgia) i nie uznaje
Jjej za teologie zywa. Triacca mowi, ze jest to raczej ,.teologia z litur-
gii” (teologia dalla liturgia), dodajac dodatkowy czynnik, wynikajacy
z natury liturgii. Liturgia jako /ex orandi nie tylko winna by¢ rozpatry-
wana jako rzeczywisto$¢ zawierajaca w sobie prawdy wiary lex cre-
dendi, ktorymi zajmuje si¢ teologia, ale ma by¢ ona takze ujmowana
Jako czesé zycia chrzescijafiskiego (lex vivendi)®.

Triacca jednak, podobnie jak Marsili, nie uznaje tego modelu teologii
za teologi¢ zywa. Jesli chodzi o nazwe (,,teologia liturgii” Marsilego,
czy ,teologia z liturgii” Triakki) wydaje sig, Ze racja jest po obydwu

3 Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 216-217; M. Augé, Eucologia,
w:D.Sartore,A. M. Triacca (red.), Nuovo dizionario di liturgia, Roma 19842,
s. 509-519.

4 Por. Triacca, Contributo Marsili, s. 280.

5 Por.tenze, Le sens théologique, s. 325
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stronach, gdyz uznanie za jedynie stuszng i prawdziwa teologi¢ teolo-
gii systematycznej prowadzi z jednej strony do opisywania czym jest
liturgia (teologia liturgii), z drugiej za$ do postugiwania si¢ liturgia
jako zrédtem argumentow (teologia z liturgii).

3.2. Teologia liturgiczna z teologii euchologii i z teologii
celebracji's

Model ten nawiazuje do poprzedniego, ale rézni si¢ podejsciem do
samej liturgii, polegajacym na wilasciwym rozumieniu celebracji li-
turgicznej oraz uznawaniu wewngetrznych zasad rzadzacych liturgia,
ale takze zmiana ideatu teologii, polegajaca na zastapieniu systema-
tyki ujeciem poznawczo-madrosciowym. To rozumienie teologii li-
turgicznej jest wiasciwe takiemu rodzajowi teologii, ktory poszerza
rozumienie liturgii o celebracj¢ z tekstami euchologijnymi, obrze¢da-
mi, $wietami, ale przede wszystkim z akcentem na sama rzeczywistos¢
celebracji misterium z wyraznym nawigzaniem do przedmiotu teologii
(celebracja jako przedmiot teologii)'’.

Kolejna odstona teologii liturgicznej zaczyna si¢ wigc od uznania,
ze liturgii nie mozna zredukowa¢ do samej czynnosci jej sprawowania
(celebratio). Jest ona bowiem, w swym obiektywnym wymiarze, dzia-
faniem Chrystusa-Kosciota, jako ze jest epifanig obecnosci i dziatania
Ducha Swietego. Obrzedy i modlitwy (ritus et preces), w ktérych ce-
lebracja liturgiczna si¢ wyraza, tworza jedna catos¢. W tej calosci lex
orandi wyraza lex credendi w perspektywie lex vivendi. Teologia li-
turgiczna, o ktorej tutaj mowa, nie jest kontynuacja takiego rozumie-
nia, ktore zostalo wyeksponowane w modelu pierwszym, gdyz dzieto
zbawcze Chrystusa, uobecniane w celebracji liturgicznej nie moze tu
zostaé sprowadzone do zawartosci aktu wiary — przyjmowanych prawd
wiary (fides quae creditur), albowiem jest to akt wiary, dokonywany
w celebracji liturgicznej w formie symboliczno-sakramentalne;j (fides

¢ Tenze, Teologia liturgica, s. 1594.
17 Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 217.
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qua creditur). Dzigki temu tekst i obrzed liturgiczny otrzymuja nowa
glebie 1 nowa podstawe ontologiczna.

Nie chodzi przy tym o stworzenie jakiej$ nowej teologii systema-
tycznej, lecz o stworzenie syntezy wiary jako wiary w Trojce w pola-
czeniu z wiarg Trojcy (zaufanie) i wiarg moca Trojcy (credo Trinitatem,
credo Trinitati, credo in Trinitatem). Celebracja liturgiczna, nie bedac
zbiorem tresci, ale miejscem (ubi) urzeczywistniania si¢ historii zba-
wienia, jest tym samym miejscem stawania si¢, rozwijania i ziszczania
theo-logii*. Dojrzewanie tego typu teologicznej syntezy o charakterze
madrosciowym czerpie przede wszystkim z poglebionego rozumienia
rzeczywistosci liturgii.

3.3. Teologia liturgiczna jako teologia w liturgii”

Trzecie rozumienie teologii liturgicznej wychodzi od koncepcji
teologii 1 liturgii, ktéra nie ma charakteru teoretycznego lub aprio-
rycznego, lecz konkretny i zyciowy. Tu nie da si¢ wyjs¢ od teologii
znajdujacej si¢ poza liturgia, ani tez od liturgii nie bedacej teologia.
Teologia 1 liturgia sa polaczone wspolnym mianownikiem, ktérym
Jjest wiara, rozumiana przez teologi¢ w aspekcie fides quae creditur,
a przez liturgi¢ fides qua creditur. Teologia jest takze przywolaniem
wiary (refleksja nad wiarg — ripensamento), doprowadzonym do swej
pelni tylko na ptaszczyznie aktualizacji przez celebracje?. W ten spo-
s6b otrzymuje si¢ wiele teologii, zgodnie z wieloma typami celebracji
(wschodnie, zachodnie, ,,wczoraj”, ,,dzisiaj”, ,jutro”). Wielos¢ otrzy-
mywanych w ten sposéb teologii jest wedtug Triakki tym, co ten mo-
del ogranicza. Jest to poza tym teologia przezywana i nie mozna jej
w pelni zwerbalizowac.

Taki model teologii liturgicznej uzyskuje si¢, chcac dotrze¢ do mi-
sterium Chrystusa i historii zbawienia, pojmowanych jednak nie w ka-
tegoriach refleksji teologicznej, lecz jako aktualizacje¢ i udzielanie sie
Bozego zbawienia ludziom na przestrzeni wiekow. W ten sposéb do-

18 Por. tenze, Contributo Marsili, s. 282.
19 Por. tenze, Teologia liturgica, s. 1595.
2 Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 218.
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konuje si¢ przezwycigzenie modelu , liturgia locus theologicus w imi¢
teologii w liturgii, nazywanej teologia liturgiczna, pozwalajacej na
glebsze zrozumienie teologii 1 liturgii. Ten typ teologii liturgicznej jest
odzwierciedleniem propozycji Marsilego, powotujacego si¢ na Casela.
Marsili, wychodzac od wiary jako przedmiotu i celu teologii, stwier-
dza, ze teologia osiaga swa pelni¢ w urzeczywistnianiu si¢ aktu wia-
ry podczas celebracji liturgiczne;j. Jest to teologia rodzaca si¢ z liturgii,
bedaca zglebianiem i uczestnictwem w historii zbawienia. W niej de-
pozyt wiary (depositum fidei) staje si¢ wyznaniem wiary, nabiera dyna-
miki, komunikujac swa zawartos¢ jako historia zbawienia®..

Teologia liturgiczna ma charakter kontemplacyjno-madrosciowy.
Wymiar poznawczy jest przesunigty na dalszy plan®. Jest to teolo-
gia jako modlitwa, celebracja i zycie. I tu Triacca, w odréznieniu od
Marsilego, dodaje, ze wymiarem koniecznym dla teologii liturgicznej
jest wymiar historyczno-liturgiczny, ktéry pozwala lepiej ukazywac
réznorodno$é sposoboéw wyrazania owego depozytu wiary w cele-
bracji liturgicznej. W podobnej perspektywie wylania si¢ niewystar-
czalnos$¢ stwierdzenia: | liturgia locus theologicus”. Ponadto wymogi
metodologiczne zmuszaja do ponownego przywrdcenia autonomii teo-
logii i teologii liturgicznej pomimo ich relacji o charakterze wzajemne;j
shizby sobie i wspolnej stuzby prawdzie.

W pierwszym modelu teologii liturgicznej byta mowa o tresciach
prawd wiary. Tu zas$ chodzi o zywe uobecnianie tego, co jest prawda
wiary i czego dotyczy akt wiary. Ukazywana w tym wypadku teologia
liturgiczna wychodzi od konkretnej koncepcji tak teologii, jak i litur-
gii, podkreslajac ich wzajemne przenikanie si¢. Koncepcja ta nie moze
by¢ ani czysto teoretyczna ani aprioryczna, lecz konkretna i zywa.
Teologia i liturgia, zachowujac w pelni swa autonomig tak co do same;j
ich koncepcji, jak 1 metod, posiadajg wspdlne mianowniki, ktérymi sa:
wiara jako akt, wyznanie i celebracja oraz ,,sprawca” (/’autore) tejze
wiary, czyli Chrystus objawiajacy Ojca w Duchu Swietym?.

21 Por. tenze, Contributo Marsili, s. 283.
2 Por. tenze, Teologia liturgica, s. 1517.
3 Por. tenze, Contributo Marsili, s. 282.
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3.4. Teologia liturgiczna jako teologia w funkcji liturgii

Najwlasciwszym modelem relacji teologia — liturgia jest teolo-
gia liturgiczna we wlasciwym sensie, czyli teologia w funkcji liturgii.
Dotychczasowe ujgcia wzajemnych relacji teologii i liturgii moga pro-
wadzi¢ do wniosku, ze wszystko pozostaje w punkcie wyjscia, albo
stanowi¢ zache¢te do radykalnej zmiany optyki. Idac za druga sugestia
Triacca proponuje, aby nie ciagna¢ w nieskonczono$¢ uymowania litur-
gii jako locus theologicus, lecz sprobowac postawié problem theologia
locus liturgicus. Podejmowana przez Marsilego krytyka dominacji teo-
logii, traktujacej liturgie jako swoj locus, poszta w kierunku zaakcento-
wania tzw. theologia prima, a w efekcie stworzenia koncepcji teologii
liturgicznej jako teologii w liturgii. Jest to teologia w znaczeniu pod-
stawowym, rodzaca si¢ podczas uczestnictwa w liturgii, bardzo mocno
zwigzana z aktem wiary. Triacca, podobnie jak Marsili, widzi koniecz-
no$¢ odejscia w teologii od pojmowania liturgii wylacznie jako locus,
a dla teologicznego dowartosciowania liturgii proponuje wlasna kon-
cepcje teologii liturgicznej, zbudowang na jego oryginalnym ujgciu li-
turgii. W proponowanej przez niego teologii liturgicznej sensu stricto
dokonuje si¢ przejscie od liturgia locus theologicus do theologia locus
liturgicus, od liturgii stuzebnicy teologii do teologii w funkcji litur-
gii, czyli teologii obecnej i zywej w liturgii (M-A-V), a nawet teologii
w stuzbie liturgii®*. Teologia w liturgii zyje, natomiast liturgia w teolo-
gii, uyymowanej na sposob systematyczny, gubi swa zywotnosc.

Teologia liturgiczna w ujgciu Triakki uznaje teologig za locus liturgi-
cus. W innych rodzajach teologii, czy tez w innych sposobach jej upra-
wiania, liturgia jest 1 pozostaje locus theologicus i pozwala formulowaé
orzeczenia teologiczne. We wlasciwej teologii liturgicznej teologia jest
jednak wylacznie locus liturgicus. Triacca zgadza sie z interpretacja
P. De Clercka, twierdzacego, ze liturgia jest locus theologicus w takiej
mierze, w jakiej udziela ona ze swej zywej tradycji jakiegos$ szczegdl-
nego potwierdzenia orzeczeniom teologicznym o charakterze bar-
dziej poetyckim, symbolicznym i egzystencjalnym, niz racjonalnym.

2 Tenze, Teologia liturgica, s. 1595.
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Stusznie zaznacza jednak, ze nie nalezy tego interpretowac tak, ze li-
turgia jest nieracjonalna w przeciwienstwie do teologii, spetniajacej
wymog racjonalnosci®. Wydaje si¢ czym$ oczywistym, ze racjonal-
nos¢ ta jest zapewniona w liturgii, chociazby dzigki Kosciotowi, ktory
z namystem aprobuje teksty liturgiczne i ksztattuje caty uklad liturgii.
W liturgii bowiem chodzi o inne, a nie wylacznie racjonalne wyraze-
nie prawdy zbawienia. Jest przede wszystkim wyrazanie symboliczne,
ktére ma na celu objawienie misterium i objecie zycia uczestnikow.
Wedlug Vagagginiego symboliczny i egzystencjalny charakter cele-
bracji liturgicznej przesadza o tym, Ze jest ona dla rodzacej si¢ praw-
dy wiary locus theologicus praestantissimus®. W klasycznym ujeciu
$w. Tomasza z Akwinu sita argumentacji w odniesieniu do wartosci
»~miejsc teologicznych”, zbudowana jest na dwumianie auctoritas i ra-
tio”. Triacca wspomina o trzecim wyznaczniku, okreslanym mianem
celebratio. Pod wzgledem auctoritas pierwsze miejsce zajmuje Pismo
Swiete. Pomimo, Ze nie jest ono wyktadem teologiczno-systematycz-
nym, w ktorym ratio odnajduje swoje podglebie, zachowuje ono palmg
pierwszenstwa?. Wydaje sie, ze Triacca, poruszajac zagadnienie topi-
ki teologicznej, w ktorej auctoritas i ratio stanowig dwumian nadajacy
czemus rangg miejsca teologicznego, $wiadomie podkresla domina-
cj¢ auctoritas w przypadku Pisma Swigtego, gdyz taka sama sytuacja
dotyczy¢ bedzie celebracji. Uznanie celebratio za argument w klasy-
fikacji miejsc teologicznych moze by¢ ciekawym tematem badan teo-
logicznych, podobnie jak zwrdcenie uwagi na potrzebg rozrdzniania
pomiedzy fons i locus.

% Por. De Clerck, «lex orandi, lex credendi». Sens originel et avatars histo-
riques d’un adage équivoque, QL 59 (1978), nr 4, s. 206; tenze, «Lex orandi, lex
credendi». Un principe heuristiqgue, LMD 222 (2000), s. 61-78.

% Por. C. Vagaggini, Prospetto di un saggio su simbolismo e linguaggio teolo-
gico, w: Symbolisme et Théologie, Roma 1974, s. 300.

2 Por.Sancti Thomae Aquinatis, Summa Theologica, 1, q. 1, a. 8.

2 Por. Triacca, Theologia locus liturgicus, s. 210.
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4. ZASADA HERMENEUTYCZNA TEOLOGII
LITURGICZNEJ

Zasada ta wynika z tego jak Triacca pojmuje liturgi¢ i1 jak pojmuje
teologie. Jak stwierdzono powyzej teologia liturgiczna Triakki zakta-
data bardzo szerokie rozumienie teologii oraz nowe, cho¢ mieszcza-
ce sie w soborowym, historiozbawczym ujeciu, pojmowanie liturgii.
Szerokie pojmowanie teologii, sprowadzajace si¢ niemal do utozsa-
mienia teologii z wiarg, bylo u niego podyktowane chgcia mocniej-
szego podkreslenia wigzi pomiedzy teologia i wiara. Wedlug Triakki
teologiem jest przede wszystkim kto$, kto posiada doswiadczenia zycia
wiary, kto reflektuje nad misterium Boga, uczestniczac w nim za po-
$rednictwem celebracji liturgicznej. Nie rezygnujac z troski o naukowy
wymiar teologii ani nie zdradzajac teologicznej doniostoéci liturgii za-
proponowat on ujgcie liturgii jako celebracji (A) zbawczego misterium
(M — w rozumieniu caselowskim) w celu ogarnigcia zycia chrzescijan-
skiego (V) oraz celebracji (A) zycia (V), aby ono moglo by¢ ogarniete
zbawczym misterium Boga w Chrystusie (M). Takie rozumienie litur-
gii, zgodnie z jego przekonaniem, daje mozliwo$¢ spotkania si¢ w niej
1w relacji do niej, tak teologii b¢dacej Zywym uczestnictwem w tajem-
nicy objawiajacego si¢ Boga w Pi$mie Swietym i w liturgii (theologia
prima), jak i teologii pojmowanej jako ,,zewnetrzna” refleksja nad ta-
Jemnica Boga (theologia secunda).

4.1. Celebracja zasadg hermeneutyczng teologii liturgicznej

W tym ujeciu liturgia nie moze by¢ pojmowana ani rozumiana je-
dynie w swojej modalnosci celebracyjnej, czyli jako czynnosé czy tez
jako dzialanie liturgiczne (A). Celebracja jest jednak wydarzeniem
podporzadkowanym nie tylko uswigceniu ludzi, lecz takze zbudowa-
niu Kosciola i petni kultu Bozego w Chrystusie. Zaklada ona tym sa-
mym aktywne uczestnictwo wszystkich wiemych?. Celebracja moze
osiagnaé swoje cele, poniewaz to wiasnie w niej, z nig i przez nia

» Por.tenze, Le sens théologique, s. 329.
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zbawcze misterium (M) realizuje si¢, werytikuje, powtarza 1 uobecnia
w czasie i w przestrzeni dla zycia wiernych®, Zycie chrze$cijanskie zo-
staje przez celebracj¢ ogarnigte misterium (M), aby stawac si¢ zyciem
w Bogu. Innymi stowy, w liturgii splataja si¢ ze soba trzy dynamizmy
(sity): misterium, celebracja, zycie (M-A-V). Ich sprzezenie dokonuje
sie w taki sposéb, ze zycie wiernych chrzescijan (V), bedace oddawa-
niem Bogu kultu w duchu i w prawdzie, odnajduje swdj punkt kul-
minacyjny w celebracji (A). Misterium, czyli realizacja Bozego planu
zbawienia (M), w celebracji i za jej posrednictwem, dociera do kazde-
g0 wiernego i go ogarnia®..

Nie ulega watpliwosci, ze cho¢ liturgii nie mozna sprowadzi¢ do sa-
mej tylko celebracji, to celebracja jest istotg liturgii. Trudno uzna¢ za
takq istote zbawcze misterium (M), gdyz pomimo jego spelniania si¢
na sposob sakramentalny (liturgia), pomimo jego wymiaru liturgicz-
nego, jest ono rzeczywistoscia o wiele szersza. Podobnie zycie chrze-
$cijanskie, cho¢ ze swej istoty jest ukierunkowane na liturgi¢ 1 wymiar
sakramentalnej wi¢zi z misterium stanowi jego specificum, to nie spro-
wadza si¢ ono do samej liturgii. Celebracja natomiast w calosci przy-
nalezy do liturgii i stanowi jej centrum. To dzigki niej spotykaja si¢
zbawcze misterium i chrzescijanskie zycie. Celebracja w najpelniej-
szym sensie, a zarazem zrodiem i szczytem pozostatych celebracji, jest
celebracja Eucharystii, gdyz posiada ona najbogatsza game¢ dynami-
zméw dziatania Ducha Swigtego™.

Wazne dla zrozumienia celebracji jest uchwycenie wzajemnych
relacji pomigdzy trzema poziomami liturgiczno-sakramentalnymi
(Misterium — Actio — Vita), ktore ostatecznie sg ich wzajemnym prze-
nikaniem sie. [ tak misterium (M) jest obecne w celebracji (A) po-
przez modalno$¢ liturgiczna ,,pamiatki” (anamnesis — memoriale [i-
turgico). Na sposob pamiatki aktualizuje si¢ 1 urzeczywistnia zbawcza
moc misterium w peini swej moznosci. Celebracja (A) dokonuje wige

3% Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 214-215.

31 Por. tenze, Liturgia, w: Dizionario di omiletica, tenze, M. Sodi (red.), Torino
- Bergamo 1998, s. 816-817.

3 Por. tenze, La celebrazione liturgica, epifania dello Spirito Santo, LitTn 33
(1999), . 24.
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wspomnienia misterium (M). Druga modalno$cia liturgiczno-celebra-
tywna jest ,,udzial — uczestnictwo liturgiczne” (metheksis — partecipa-
zione liturgica), dzigki ktéremu zycie wiernych i celebracja liturgiczna
wzajemnie si¢ przenikaja i wzajemnie na sobie buduja, tzn. jedna
w drugiej znajduje swa podstawe*. Trzecig modalnoscia jest ,,obecno$é
i dziatanie Ducha Swigtego (presenza e azione dello Spirito Santo)*.
Z czasem Triacca zmodyfikowal nieco nazewnictwo. W publikacji
z 1991 r. modalnosci te okresla mianem kategorii liturgicznych (cate-
gorie liturgiche) i wylicza ich cztery: pamiatka (anamnesis), uczest-
nictwo (methexis), obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego (paraclesis)
,-a W konsekwencji” obecnosc i dziatanie Chrystusa-Kosciota®.

W tym kontekscie za wazne i wartosciowe, zwlaszcza w odniesie-
niu do soborowej definicji liturgii (KL 7), nalezy uzna¢ dalsze stwier-
dzenie Triakki, ze liturgia jako zespolenie misterium, celebracji i zycia
dzigki anamnezie, uczestnictwu i dziataniu Ducha Swietego, osiaga
wymiar zstegpujacy, horyzontalny i wstgpujacy. I tak liturgia osiaga: wy-
miar zstepujacy (uéwigcenie), gdyz Trojca Swieta udziela swego zycia
wiernym, wymiar horyzontalny, czyli zobowiazanie do zycia moral-
nego na miar¢ (w nasladowaniu) Jezusa Chrystusa oraz wymiar wste-
pujacy (kult), poniewaz z zycia cztowieka winna wyplywa¢ chwala
1uwielbienie dla Naj$wietszej Trojcy*. W koncepcji tej jasne jest takze
to, ze zadna liturgia nie jest mozliwa bez Ducha Swigtego. Obecno$é
i dziatanie Ducha Swietego dokonuje si¢ w aspekcie Jego przywola-
nia (epiclesis), w aspekcie Jego dzialania (paraclesis) oraz w aspek-
cie ukierunkowywania na Ojca — powrdt do Ojca (anaclesis)”’. W jej
wymiarze zstgpujacym liturgia jest misterium celebrowanym dla zycia
czlowieka, ktéry przez dzieto Ducha Swietego staje si¢ nowym stwo-

3 Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 215.

3 Por.tenze, Liturgia, s. 817.

3 Por.tenze, La parola celebrata. Teologia della ,, celebrazione della Parola”,
w:R.Cecolin (red.), Bibbia e liturgia, t. I: Dall esegesi all ‘ermeneutica attraverso
la celebrazione, Padova 1991, s. 43.

% Por.tenze, Liturgia, s. 817).

3 Por. tenze, ,Liturgy and spiritual life” or ,Liturgical spirituality”?, w:
P. Pallath (red.), Church and its most Basic Element, Rome 1995, s. 155-156.
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rzeniem (kainé ktisis), przybranym synem w Jednorodzonym Synu
Ojca, noszacym w nim zasad¢ uswigcenia, rekojmi¢ zycia wieczne-
go. W swoim wymiarze wstgpujacym liturgia jest zyciem, ktore przy
wspoldzialaniu Ducha Swietego kulminuje w celebracji, aby miste-
rium powrdcito do swojego ostatecznego celu, ktérym jest oddawanie
prawdziwej czci Trgjcy?.

W ten sposob liturgia w realizacji misterium adoracji, kultu, modli-
twy Chrystusa z Kosciotem, w Kosciele i przez Kosciol, gdzie kazdy
wierny oddaje siebie samego Chrystusowi-Kosciotowi, spotyka Ducha,
ktory jest dusza Kosciota, stajac si¢ nawet glosem. Kult, ktérym wierni
otaczaja Ojca w Kosciele 1 Koscidl w nich, staje si¢ w Chrystusie, je-
dynym Poéredniku, ale mocg Ducha. Innymi stowy, cele liturgii, kto-

‘rymi sg uswigcenie ludzi 1 kult w Duchu 1 prawdzie, sa mozliwe do
zrozumienia i do wyjasnienia jedynie przez dziatanie Ducha Swigtego.
Duch Swiety jest Tym, ktory zawsze spaja wszystkie poziomy liturgii
(M-A-V). W rezultacie modalno$¢ anamnezy w liturgii nie moze by¢
poréwnywana z przypomnieniem czego$ w wymiarze subiektywnym,
gdyz anamnezie liturgicznej towarzyszy zawsze obecnos¢ pamigcio-
wego dzialania Ducha Swigtego. W ten sam sposob uczestnictwo li-
turgiczne nie moze by¢ utozsamione z jakimkolwiek udziatem czy
uczestnictwem, gdyz dokonuje si¢ ono w Duchu Swigtym, On wigc
je prowadzi i nieustannie mu asystuje. Co wigcej, czynnos¢ liturgicz-
na nie moze by¢ pojmowana jedynie i po prostu jako suma lub ze-
stawienie znakdw, stow, gestow, rytow, wlasnie dlatego, ze dziata tu
Duch Swiety i uobecnia Chrystusa. Nie moze zatem byé czynnosci
liturgicznej poza obecnosécia Ducha®. W relacji celebracja (A) — zy-
cie (V) Triacca rozroéznia dwa stopnie uczestnictwa. Pierwszym jest
uczestnictwo w celebracji liturgicznej (partecipazione alla celebrazio-
ne liturgica), a drugim uczestnictwo liturgiczne (partecipazione litur-
gica). Roznica migdzy nimi polega na tym, ze pierwsze jest udziatem
w wydarzeniu celebracji, drugie natomiast jest Swiadomym wpisaniem
zycia w celebracje w celu jego odnowy. Chodzi tu o zycie ,,sprzed ce-

3 Por. tenze, Theologia locus liturgicus, s. 215.
¥ Por.tenze, Le sens théologique, s. 329-330.
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lebracji”, ktoére ma by¢ ukierunkowane na celebracj¢ misterium oraz
0 ,,zycia po celebracji”, ktore z celebracji misterium ma czerpa¢ moc
odnowy*,

W omawianej koncepcji liturgii, a zwlaszcza jej wewnetrznych
mechanizmach, bedacych podstawa zespolenia M i V w celebracji
(A), da si¢ zauwazy¢ przemieszanie porzadku osobowego z rzeczo-
wym. Oddzielenie kategorii pamiatki 1 uczestnictwa od Oséb Ducha
Swigtego i Chrystusa wydaje si¢ zbyt sztuczne. Triacce, moéwiacemu
o modalnosciach liturgii, takich jak pamigtka, uczestnictwo oraz obec-
nos¢ i dziatanie Ducha Swietego, a przy tym nadajacemu im t¢ sama
range, brakuje teologicznej precyzji. Duch Swiety bowiem nie tylko
powoduje obecnos¢ i dziatanie Chrystusa w liturgii, ale tez jest uobec-
niajaca moca pamiatki (anamnezy) oraz dziatajac w sercach wiernych
przyczynia si¢ do ich uczestnictwa w celebracji. Trudnym tez do roz-
dzielenia jest urzeczywistnianie si¢ misterium (pamiatka) i obecnosci
Chrystusa. W liturgii bowiem jest obecny Chrystus nieoddzielony od
swego dzieta. Zakladajac ze modalnosci te przenikaja sie nawzajem,
lepszym rozwiazaniem byloby ustawienie ich w nastgpujacy sposéb:
pamiatka Pana (dzieto zbawcze Chrystusa 1 Jego Osoba), uczestnic-
two i przenikajaca wszystko obecno$é¢ i dzialanie Ducha Swigtego,
bez odnoszenia go tylko do Osoby Chrystusa, przy réwnoczesnym za-
znaczeniu, ze Duch Swiety jest sprawca dynamiki, tak pamiatki, jak
1uczestnictwa.

Jednym z wazniejszych zagadnien w celebracji liturgicznej jest
miejsce i rola celebracji Stowa Bozego. Punktem wyj$cia mozna uczy-
ni¢ stwierdzenie: stosunek Stowa Bozego do misterium jest taki jak
stosunek celebracji Stowa Bozego do pamiatki (anamnesis). Na tej
podstawie formuluje Triacca nastgpujace zasady: 1° zasada ciaglo-
sci obecnosci misteriow pomigdzy wydarzeniem historycznym, z kté-
rym sa zwigzane a pamiatka liturgiczna, ktora je celebruje; 2° zasada
wzajemnego odniesienia pomiedzy sformulowaniami inspirowanymi
stowem (natchnieniem) Bozym a celebracja, za pomoca ktérej uczest-

4 Por.tenze, Nel mistero del sangue di Cristo la vita della Chiesa, w: B.Conti,
M.Sodi (red.), Citta del Vaticano 2003, s. 161.
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niczy si¢ w historii zbawienia; innymi stowy, jest to zasada zestawia-
jaca ze soba i ukazujaca wzajemna relacj¢ pomiedzy literacka warstwa
Pisma Swietego a celebracja liturgiczna; 3° zasada kontynuacji pomig-
dzy zgromadzeniem liturgicznym, zbudowanym na obecno$ci i dzia-
taniu Ducha Swietego a zgromadzeniami kultycznymi, jakie miaty
miejsce w historii zbawienia; kontynuacja ta dokonuje si¢ dzigki dyna-
mizmowi pamiatki (anamnesis)*.

Refleksja nad misterium Boga nazywana jest przez Triaccg teologia
biblijng®?. Warto przypomnie¢, ze dla Marsilego tylko dwie teologie
byly petne — biblijna i liturgiczna (objawienie historyczne 1 objawie-
nie aktualne). By¢ moze jest to nawiazywanie do Marsilego, kiedy
mowi o tym, Ze teologia roku liturgicznego polega na refleksji na po-
ziomie teologii biblijnej, czyli odnoszacej si¢ do zbawczego misterium
i teologii zyciowej, czyli obejmujacej chrzescijanskie zycie. Taka teo-
logia biblijna, zdaniem Triakki, uprawiana byla przez Kosciét w litur-
gii zwlaszcza w celebracji sakramentow, a nastgpnie Liturgii Godzin
iroku liturgicznym, gdyz za ich posrednictwem Boég udziela zbawienia
ukazanego w Pismie Swigtym®.

Wzajemna relacj¢ Biblii i liturgii uzasadnia Triacca w szeregu waz-
nych i logicznych stwierdzen: 1° Bog objawit si¢ czlowiekowi w zna-
kach, zawartych i opisanych w Biblii; gdyby Kosciot nie ozywiat ich
w liturgii pozostawatyby one martwa litera; 2° stowa Jezusa Chrystusa:
»Bierzcie i jedzcie [...] Bierzcie i pijcie [...]” czy ,,ldac nauczajcie,
[...] chrzczac” nie moga by¢ spetnione bez liturgii; 3° to liturgia jest
zywym slowem Boga, przezywanym przez pokolenia chrzescijan
i to wlasnie ona na przestrzeni wiekow jest miejscem, z ktdrego nie-
ustannie wyplywa wiara indywidualna i eklezjalna jako odpowiedz na
dzieta Boze zawarte w Pismie Swietym; 4° liturgia stanowi pierwsza
i najwierniejsza egzegeze Pisma Swigtego; jedynie ona na przestrze-

4 Por.tenze, La parola celebrata. Teologia della .,celebrazione della Parola”,
w:R.Cecolin (red.), Bibbia e liturgia, t. I: Dall ‘esegesi all ‘ermeneutica attraverso
la celebrazione, Padova 1991, s. 46-49.

“2 Por. tenze, Anno liturgico: verso una sua organica trattazione teologica, Sal
38 (1976), s. 618.

4 Por.tamze,s. 618-619, tenze, La parola celebrata, s. 46-49.
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ni wiekéw jest w stanie da¢ egzegez¢ spdjna, coraz glgbsza i dyna-
miczng; 5° przyjecie pierwszenstwa egzegezy liturgii przed egzegeza
»szkolna” pozwala lepiej zrozumieé, ze chrzescijanstwo nie jest dok-
tryna, ktora nalezy przyja¢ do wierzenia, ale jest rzeczywistoscia zywa
1 dzialajaca w historii, historia zbawienia in actu, istotnym elemen-
tem tej historii, w ktorym Chrystus, moca Ducha Swiqtego, dopetnia
swoje dzielo zbawcze w ludziach; egzegeza liturgiczna jest egzegeza
zyciowa; 6° wydarzenia zbawcze, opisane w Piémie Swietym, a odczy-
tywane w liturgii nie sg tylko wydarzeniami z przeszito$ci, ale dzieki
liturgii sa one uobecniane; tak Pismo Swiete spelnia role zapowiedzi
1 wyjasnienia wydarzen zbawczych, uobecnianych w liturgii; 7° szcze-
g6Ina sposobnos¢ do aktualizacji zbawczych misteriow, dokonanych
przez Chrystusa 1 w Chrystusie pomigdzy wcieleniem a Paschg, a opi-
sanych na kartach Pisma Swietego, daje celebracja roku liturgicznego;
8¢ liturgia, chcac pozosta¢ wierna zadaniu bycia zywa egzegeza Pisma
Swigtego, pomnaza réznorakie formy obecnosci Chrystusa w ludzkim
wymiarze czasu, czyniac z obecnosci Zmartwychwstatego Pana i Jego
Swictego Ducha w Kosciele centrum czasu w odniesieniu do kazde-
g0 jego odcinka (wiek, rok, dzien); 9° liturgia jest ,,dzi$” zbawienia,
»dzi§” taski, w ktorym stowo Boze staje si¢ zyciem; 10° refleksja nad
aktualizacjg w liturgii, zwlaszcza w roku liturgicznym, zapowiedzia-
nych i ukazanych w Biblii wydarzen zbawczych, pozwoli na uprawia-
nie najbardziej wiernej i zawsze aktualnej teologii biblijnej*.

4.2. Kierunki badan teologii liturgicznej

Teologia liturgiczna jest sposobem uprawiania teologii, ktory wy-
chodzi od celebracji liturgiczne;j, od jej zawarto$ci na wszystkich plasz-
czyznach w celu glgbszego zrozumienia zbawczego misterium Boga
oraz obdarowania 1 zwiazanego z nim wyzwania dla zycia chrzescijan,
a przede wszystkim w celu dokonania syntezy teologicznej. Wydaje
si¢, ze teologig liturgiczna mozna rozpatrywaé na dwoéch plaszczy-

# Por. tenze, Anno liturgico: verso una sua organica trattazione teologica,
$.618-619.
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znach. Najpierw 1 przede wszystkim jest ona doswiadczeniem chrzes$-
cijanskim, ktore wystgpuje w celebracji liturgicznej. W tym sensie
ma si¢ czesto wrazenie, ze teologia liturgiczna jest czyms niekomu-
nikowalnym na zewnatrz i polega na przezyciu i refleksji (kontem-
placja) samego uczestnika. Tym samym teologia liturgiczna zdaje si¢
utozsamia¢ z samym $wiadomym uczestnictwem w celebracji oraz
z aktem wiary uczestnika (fides qua). Dopiero druga plaszczyzna roz-
patrywania teologii liturgicznej jest plaszczyzna refleksji naukowe;.
Na tej plaszczyznie zauwaza si¢ wiele wysitkow o charakterze meto-
dologicznym, ale ostatecznie wigkszo$¢ zagadnien pozostaje otwarta
i stanowi wyzwanie do dalszych badan.

Triacca nie uporzadkowat w zwarty sposob roéznych kierunkéw pro-
wadzonych przez siebie badan, a tym samym nie wskazatl na podsta-
wowe modele swojej teologii liturgicznej*. Stad czym$ nieodzownym
wydaje si¢ dopowiedzenie idace w kierunku uporzadkowania podsta-
wowych modeli teologicznoliturgicznych szkoly rzymskiej. Oto pro-
ba takiego uporzadkowania, ktéra jest oparta na kierunkach badan
Triakki. Nie wolno jednak zapominaé, iz podstawowym zalozeniem
metodologicznym teologii liturgicznej jest odczytywanie rzeczywi-
stodci z perspektywy celebracji. Dlatego nawet wtedy, gdy mowimy
o modelu biblijnym, patrystycznym, historyczno-dogmatycznym, czy
o teologii liturgicznej danej ksiggi liturgicznej, nalezy pamigtal, ze
podstawowym paradygmatem jest celebracja liturgiczna.

W ramach naukowej refleksji teologicznoliturgicznej otwiera si¢
najpierw plaszczyzna wzajemnych relacji gloszenia zbawienia (Pismo
Swigte, kerygmat) oraz jego aktualizacji (liturgia). Teologia biblijna
postuguje si¢ wlasnymi zasadami egzegezy i hermeneutyki, jednakze
brak jej wyraznego kryterium odczytania stowa Bozego w kontekscie
uobecnienia zbawienia na sposdb sakramentalny, czyli w celebracji
liturgiczne;j.

4 M.J.Powers podczas zebrania North American Academy of Liturgy w 1975
ukazat cztery modele uporzadkowania teologii liturgicznej: interdyscyplinarny, dusz-
pasterski, historyczno-teologiczno-pastoralny i biblijno-hermeneutyczny (por. tenze,
Liturgical Theologie, ,,Worship” 50 (1976) s. 307-311). Takie uporzadkowanie modeli
teologii liturgicznej nie jest adekwatne do ujgcia Triakki.
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Teologia liturgiczna wychodzaca od osiagnig¢ teologii biblijnej,
ale ukazujaca konkretny fragment Pisma Swigtego w odniesieniu do
konkretnej celebracji liturgicznej (celebracja sakramentu, celebra-
cja danego obchodu w roku liturgicznym) stanowitaby konieczne
dopetnienie teologii biblijnej. Pozwala to na glebsze powiazanie re-
fleksji nad prawdami wiary z zyciem wiary, ktérego szczyt stanowi
celebracja liturgiczna. Wzmocnitoby to takze eklezjalnos¢ teologii bi-
blijnej, pokazujac, ze Pismo Swigte znajduje swoje eklezjalne odczy-
tanie w Urzedzie Nauczycielskim Kosciota, ale petnia jego odczytania
ma miejsce w celebracji liturgicznej, gdyz prowadzi ona do spotka-
nia tego, w co Koscidt wierzy (fides quae) z konkretna wiara zgro-
madzonego kosciota w jego poszczegdlnych uczestnikach (fides qua).
Celebracja jako lex orandi prowadzi do spotkania lex credendi i lex vi-
vendi. Pismo $wigte dzigki odniesieniu do konkretnej celebracji litur-
gicznej otrzymuje nowy i wazny kontekst hermeneutyczny. W koncu
odczytywanie zbawczego misterium przez teologig liturgiczna, zawsze
w $cistym odniesieniu do teologii biblijnej, datoby szans¢ do pogte-
bienia zycia chrzedcijanskiego poprzez jego $cislejszego powiazania
z Bibliq i liturgia oraz datoby szansg stworzenia teologii blizszej zyciu.
Ten typ teologii mozna by nazwa¢ biblijna teologia liturgiczna.

Innym sposobem uprawiania teologii liturgicznej jest nadanie jej
perspektywy historycznej, obejmujacej takze terazniejszos¢. Oznacza
to w praktyce podzial teologii liturgicznej ze wzgledu na zrddta.
Mozna tu wyrdznié: teologig liturgiczng w wymiarze patrystycznym,
w wymiarze tzw. teologii soborowej, czyli historii nauki chrzescijan-
skiej (rozw6j Tradycji), zasad zycia i postgpowania chrzescijan oraz
w wymiarze konkretnych Zrddet liturgicznych (gtownie ksiag). Pierw-
sza z nich mozna by nazwac patrystyczna teologia liturgiczna, druga
soborowg lub historyczno-dogmatyczng teologia liturgiczna, a trzecia,
teologia liturgiczna konkretnej ksiggi, badz kilku ksiag, na przyklad
Jjednego obrzadku liturgicznego, czy tez danego odcinka czasu.

Podziat ze wzgledu na zrodta musi by¢ jeszcze dopetniony podzia-
tem ze wzgledu na przedmiot. Pod tym wzgledem mozemy zasadni-
czo wyr6zni¢ dwa rodzaje teologii liturgicznej: teologig liturgiczng
w stuzbie chrzescijanskiego misterium oraz teologig liturgiczna w shuz-



120 KS. BOGUSLAW MIGUT [22]

bie chrzescijanskiej egzystencji 1 zycia Kosciota. Pierwszy rodzaj teo-
logii koncentruje si¢ nad poszczegolnymi prawdami wiary (dogmaty)
i nad tym, co przynalezy do same;j liturgii: liturgia jako taka, rokiem li-
turgicznym, celebracja liturgiczna, sakramentami. Na uwage zashiguje
fakt, ze w odniesieniu do podstawowych rzeczywistosci liturgii nie za-
wsze udaje si¢ Triacce, a jeszcze bardziej Marsilemu, uprawia¢ teolo-
gii liturgiczna, de facto jest to niekiedy teologia liturgii.

Patrystyczna teologia liturgiczna polega na rownoczesnym badaniu
teologii Ojcow oraz poznawaniu tresci celebracji liturgicznej z czasu
i obszaru ich oddzialywania. Dokonujac badan nad teologia Ojcow
dzialajacych w konkretnym miejscu i czasie zauwaza si¢ ich duzy
wplyw na celebracje liturgiczng, zwlaszcza w jej plaszczyznie eucho-
logijnej. Bardzo czgsto juz sama teologia Ojcoéw jawi sie jako litur-
giczna, gdyz taczy ona opis zbawczego misterium z jego celebracja,
a moéwiac o zyciu chrzescijanskim odnosi je do celebracji misterium.
Jak podkresla Triacca, okres patrystyczny jest szczegdlnym przenika-
niem si¢ liturgii, teologii 1 zycia. Uprawiajac taki rodzaj teologii litur-
gicznej odkrywamy ciagla aktualno$¢ Ojcow, a teologia wspolczesna
otrzymuje nowe inspiracje zakorzeniajace ja w Tradycji Ko$ciota*.

Historyczno-dogmatyczna, a zarazem historyczno-moralna (zwana
w skrocie soborowa) teologia liturgiczna jest takim rodzajem teolo-
gii, ktory bada rozwoj doktryny chrzescijanskiej i wskazan dla zycia
chrzescijan réwnoczesnie z rozwojem form celebracji liturgicznej.
Pozwala ona na uchwycenie $cistej zaleznosci pomiedzy lex credendi
1 lex orandi oraz lex vivendi 1 lex orandi w historii Kosciota, dajac row-
niez mozliwo$¢é zaobserwowania scistego zwiazku nauczania Kosciota
w sprawach wiary 1 moralnosci niemal ze wszystkimi elementami ce-

% Przykladem patrystycznej teologii liturgicznej moga by¢ nastgpujace publikacje
Triakki: Liturgia e Catechesi nei Padri: note metodologiche,w:S. Felici (red.),
Valori attuali della catechesi patristica, Roma 1979, s. 51-66 (takze Sal 41 (1979),
8. 257-272); Alla Madre per mezzo del Figlio (Ad Mariam per lesum). Considerazioni
in margine all’Enciclica ,, Redemptoris Mater”, w: Con Maria pellegrini nella fede.
Raccolta di studi mariani a ricordo dell’Anno Mariano 1987-1988, Roma, 1988,
s. 7-19 (takze LitTn 22 (1988), s. 321-333); Liturgia e Padri della Chiesa: ruoli reci-
proci (Attualita di un ,,aggiomamento”), w: Lo studio dei Padri della Chiesa, nella
ricerca attuale, Roma 1991, s. 508-530 (takze: Semin 30 (1990), s. 508-530).
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lebracji liturgicznej. Nauka Kosciota znajdowata odzwierciedlenie
nie tylko w euchologii, ale tez w warstwie obrzgdowej i przepisach li-
turgicznych. Przyktadem moze by¢ to, w jaki sposéb w Sredniowie-
czu, czy pdzniej, w reakcji na Reformacjg, Kosciol, broniac tajemnicy
Eucharystii na plaszczyznie doktrynalnej, wyrazal réwnoczesnie t¢
troske w zmianach sposobu jej celebracji. Koscidt, chcac podkresli¢
jej wymiar nadprzyrodzony, zwiazany z realna obecnoscia Chrystusa,
dobral takie formy wyrazenia tego w celebracji, ktére odpowiadaty
mentalnosci dwczesnych chrzescijan (oddalenie ottarza od wiernych,
komunia $wigta podawana do ust, adoracja Najswigtszego Sakramentu).
Ten rodzaj teologii liturgicznej pozwala Kosciotowi na glebsze rozu-
mienie siebie, na zwiazek ksztattu i zawartosci celebracji liturgicznej
z przyjmowanym modelem eklezjologicznym. Kos$ciél bowiem zapi-
suje samorozumienie nie tylko w formie doktrynalnej, ale takze w kon-
kretnym wygladzie celebracji liturgicznej. Dobrym tego przyktadem
jest aktualny ksztalt celebracji liturgicznej w Kosciele rzymskokato-
lickim, bedacy obrazem eklezjologii Soboru Watykanskiego II, gdzie
Kosciot jest przedstawiony jako lud Bozy. Dogmatyczna teologia litur-
giczna mocniej niz kazda inna teologia wiaze refleksj¢ nad prawdami
wiary z zyciem wiary catego Kosciola i poszczegéinych chrzescijan®.

Nalezy w tym kontekscie podkresli¢ znaczenie teologii liturgicznej
konkretnego zZrodta liturgicznego®. Zrédta liturgiczne, w tym zwlasz-

47 W ramach historyczno-dogmatycznej, czyli tzw. soborowe;j teologii liturgicznej
przykladowymi publikacjami Triakki sa: Preoccupazione pastorale e , mobilita
umana’ nella Chiesa ispano-visigotica. ,, Saggio " dalla documentazione dei concililo-
cali, w: L’epoca patristica e la pastorale dalla mobilita umana. Saggio, Padova 1989,
8. 179-200; In margine all ’Enciclica ,, Evangelium Vitae”: quale senso ha ,,celebrare
il Dio dalla vita”, LitTn 30 (1996), s. 753-776.

8 Przykladowymi publikacjami Triakki w zakresie teologii liturgicznej kon-
kretnego zrodia liturgicznego sa: Cristologia nel Sacramentario Veronese. Saggio
metodo logico sull’ ,,interscambio” fra catechesi patristica e liturgia, w: S. Felici
(red.), Cristologia e catechesi patristica, t. 1, Roma 1980, s. 165-195; ,, Ecclesia Mater
omnium viventium”. Liturgie ambrosienne et ecclésiologie universelle, w: L’Eglise
dans la Liturgie. Conférences Saint-Serge, XXVIF semaine d’études liturgiques. Paris,
26-29 juin 1979, A. Pistoia, A. M. Triacca (red.), Roma 1980, s. 295-323;
»Deus auctor pacis”. La ,pace dono del Signore”: testimonianza di testi liturgici,
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cza ksiggi liturgiczne, sa uprzywilejowanym miejscem $wiadectwa
o bogactwie sposobow, na jakie Chrystus, moca Ducha Swigetego,
stawal si¢ obecny posréd roznorakich zgromadzen wiernych, w po-
szczegolnych pokoleniach chrzescijan, posrodku uptywajacego czasu.
Mozna stwierdzié, ze sa one swiadectwem wiecznotrwalego misterium
Chrystusa-Kosciota. W nich obcuje si¢ z kaptanstwem Chrystusa, nie
tylko w konkrecie jego realizacji, ale tez w pelni jego potencjalnosci
1mozno$ci®. Triacca stwierdza, ze ,,zrédlo liturgiczne zawiera doswiad-
czenie wiary oraz wynikajace z niego wyznanie wiary tego Kosciola,
ktéry bierze, swiadomy i nacechowany refleksja, udzial/uczestnictwo
(metheksis) w misterium przezen celebrowanym. Kosciot sprawuje tu
pelna, doglebng i kompletna pamiatke (anamnesis) tegoz misterium,
moca przywolanej obecnosci i dziatania Ducha Swietego (epiklesis/
paraklesis) w perspektywie anaklesis”. Ten rodzaj teologii liturgicz-
nej nie tylko daje obraz zywej wiary Kosciota oraz zycia wiernych
z czasu, w ktorym dana ksigga powstala, ale poglebia rozumienie
chrzescijanskiego misterium w jego ponadczasowej aktualnosci i ukie-
runkowania na zycie wszystkich pokolen.

4.3. Metody w teologii liturgicznej wynikajace z glownej
zasady hermeneutycznej

Podstawowym paradygmatem teologii liturgicznej jest celebracja.
Chodzi tu o badanie Tradycji wiary i zycia wiary wedtug paradygma-
tu celebracji wiary. Punktem wyjscia jest zatozenie, ze kazda pojedyn-
cza celebracja jest rzeczywistoscia kompletna, w ktorej stowo Boze,
zgromadzenie i jego zaangazowanie, euchologia i obrzedy wspotdzia-
faja ze soba dla uzyskania jednego jedynego celu, jakim jest spotka-
nie na sposob sakramentalny uczestnika celebracji z Bogiem w Trdjcy
Jedynym. Teologia liturgiczna jest refleksja wyrastajaca z danych po-

w: S. Felici (red.), ,,Humanitas” classica e ,,Sapientia’ cristiana. Scritti offerti
a Roberto lacoangeli, Roma 1992, s. 319-350.

4 Por. tenze, Contributo Marsili,s. 287, ten z e, Inculturazione liturgica e mistero
trinitario, w: A. Amato (red.), Trinita in contesto, Roma 1994,s. 348-349.

50 Tenze, Contributo Marsili, s. 287-288.
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chodzacych z Pisma Swigtego w aspekcie ich gloszenia, z odpowiedzi
wspdlnoty zgromadzonej w celu aktualizacji owych danych biblijnych
na sposob sakramentalny (euchologia) oraz z calosci obrzedéw i ry-
tow skladajacych sie na ta celebracje. Trzeci element, czyli obrzgdo-
wos¢ jest rOwniez istotnym elementem dla petniejszego zrozumienia
celebrowanego misterium, gdyz jest to jeden z bardziej osobistych ele-
mentéw odpowiedzi na uobecnione misterium ze strony pojedynczego
uczestnika jako osoby we wszystkich jej wymiarach. Dane, ktore po-
chodzg z tej refleksji, ukazujg sakramentalny wymiar objawienia. Jesli
zbawienia dostepuje si¢ na sposéb sakramentalny, to wiasnie owa sa-
kramentalno$¢ winna by¢ coraz glebiej badana i rozumiana. Liturgia
bowiem nie jest tylko prostym depozytem wiary, ale jej wyrazeniem
i poglebieniem, czyli teologia w sensie $cistym. Podstawowym zato-
zeniem metodologicznym jest wigc odkrywanie zbawczego misterium
1 petni chrzescijanskiego zycia we wiasciwie rozumianej celebra-
cji jako rzeczywistosci skupiajacej w sobie tak misterium, jak i zycie
chrzescijanskie.

Drugim krokiem, waznym dla metodologii, jest umiejscowienie
tej pojedynczej celebracji w jej catosciowym rozumieniu, czyli naj-
pierw w kontek$cie konkretu miejsca i czasu, w jakich jest sprawo-
wana. Kontekst ten, ktéry mozemy nazwaé dynamika sakramentalng
nalezy odnies¢ do celebracji poszczegdlnych sakramentow, do obcho-
du roku liturgicznego, a takze do sakramentu stojacego w centrum,
czyli do Eucharystii. Teologia liturgiczna jednego z sakramentéw uka-
zuje, w jaki sposob petnia Objawienia dokonata si¢ w Chrystusie, sa-
kramencie Ojca, a tym samym w sakramentach Ko$ciota, w ktdérych
odnawia si¢ 1 utrwala obecno$é misterium Chrystusa, i to w taki spo-
sOb, ze poszczegdlne wydarzenia z zycia wiernego zostaja wlaczone
w Chrystusa 1 stanowig sil¢ sprawcza pelnego przemienienia na wzor
Chrystusa. Teologia roku liturgicznego koncentruje si¢ na pamiatce
Nowego i Wiecznego Przymierza, celebrowanego i przezywanego na
przestrzeni dtuzszego odcinka czasu, ktory jest wpisany w pielgrzym-
ke wiary poszczegdlnych chrzescijan. Rok liturgiczny wpisuje sig
W rytmy natury i uobecnia kazdemu chrzescijaninowi poprzez Stowo
Boze i sakramenty nieustanng blisko$¢ Zbawiciela i Jego zbawienia
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wpisang w histori¢ czlowieka. Dzigki temu teologia liturgiczna uzy-
skuje jeszcze dodatkowy kontekst, a tym samym wieksza pelnig,
jesli si¢ ja umiejscowi w konkretnym obchodzie roku liturgicznego lub
w konkretnym jego okresie. Wazne jest tez ulokowanie konkretnej
celebracji sakramentalnej w odniesieniu do Eucharystii. W praktyce
chodzi o szerszy kontekst liturgiczny danej celebracji®'. W ramach trze-
ciego kroku metodologicznego nalezy dokonac teologicznoliturgicznej
analizy celebracji z perspektywy obrzedowe;j. Jesli liturgia jest cele-
bracja zbawienia za pomocg jezyka symboliczno-obrzgdowego, takze
sam obrzed staje si¢ teologia w dziataniu, czyli moéwieniem do Boga,
o Bogu i z Bogiem za pomoca takiego jgzyka, ktdry angazuje catosé
osoby, uczestniczacej w celebracji. Obrzed w liturgii jest tez wyrazem
wiary Kosciota wyrazonym na sposob symboliczny*.

Instrumentarium metodologiczne do uprawiania takiej teologii, jak
stusznie utrzymuje Sodi, zaktada za kazdym razem inne kompetencje
1 umiejetnosci. Chodzi tu o takg umiejgtnos¢ teologa, a zarazem wier-
nego, dzigki ktorej bytby on zdolny do teologicznego odczytania Stowa
Bozego w jego urzeczywistnieniu, czyli uchwyceniu wzajemnych re-
lacji migdzy Bibliq a liturgia, zrozumieniu sensu obecnosci Biblii w li-
turgii oraz sposobu, w jaki liturgia odczytuje Biblie, stajac si¢ dla niej
kryterium hermeneutycznym. Odnosi si¢ do catej celebracji liturgicz-
nej, ale w szczego6lny sposob do homilii®.

Chodzi tu wigc o szczegdlng metod¢ konieczng do tego, aby wejsc
w teologiczng zawarto$¢ konkretnej formuty euchologijnej, a wigec
w formularz i w okres liturgiczny, badz w jego konkretny obchod, kto-
rego euchologia jest integralng czg¢scia. Chodzi tu réwniez o taka me-
todg, ktora pozwoli uchwyci¢ pewna specyfike okreslonej formuty, czy
np. kolekty badz modlitwy eucharystycznej w jej odniesieniu do ca-
tosci celebracji. Chodzi w koncu o metodg, ktéra pozwoli zrozumieé
caty $wiat jezyka, rytéw i obrzedéw.

Triacca i cata szkola rzymska teologii liturgicznej wypracowali
glownie metody badan euchologii w powiazaniu z badaniem Zrédet li-

5! Por. tamze.
52 Por. tamze, s. 98.
3 Por. tamze.
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turgicznych’. Brak natomiast pelnego opracowania metod badania tek-
stu biblijnego w odniesieniu do /ocus, jakim jest celebracja. Wiadomo
tylko, ze nalezy przestrzega¢ wyzej wymienionych kontekstow (sakra-
ment, konkretny obchdd roku liturgicznego, obrzed). Wydaje sig, ze
w przypadku kontekstu danego sakramentu i jego celebracji wedhig
ksiag liturgicznych, bedacych wynikiem reformy Soboru Watykanskie-
go II, wazne jest odniesienie do wprowadzenia teologiczno-pastoralne-
go (praenotanda). Brakuje tez usci$lenia metody badan nad obrz¢dem,
gdyz jedynym wskazaniem jest ukazywanie go w perspektywie hi-
storiozbawczej, a wigc teologicznobiblijnej oraz historycznej, czy-
li ukazywanie jego historycznego rozwoju. Nalezy tez wypracowac
szczegOlowe metody teologicznoliturgicznych badan nad takimi for-
mami kultycznymi przekazu wiary, jak sztuka 1 muzyka liturgiczna.
Wydaje sig, ze wszystkie dotychczas stosowane metody nie daja sku-
tecznego zrozumienia tego jezyka, gdyz albo przeakcentowuja meto-
dy wlasciwe takim naukom jak socjologia i psychologia, albo tez zbyt
mocno koncentruja si¢ na metodzie wlasciwej naukom teologicznym.

Triacca 1 R, Farina®, a za nimi polski teolog A. Durak,
proponuja badanie euchologijne progresywne, kilkustopniowe. Dla
potrzeb niniejszego opracowania zostanie ono przedstawione w naj-
wigkszym, syntetycznym skrocie. Studium to polega na wieloptasz-

% Do gtéwnych opracowan Triakki z zakresu metodologii naleza: Per una mi-
gliore ambientazione delle fonti liturgiche ambrosiane sinassico-eucaristiche (Note
metodologiche), w: A. Cuva (red.) Fons vivus. Miscellanea liturgica in memoria di
Don Eusebio M Vismara, Ziirich 1971, s. 163-220 (takze: Sal 33(1971), s. 71-125); La
Strutturazione eucologica dei prefazi. Contributo metodologico per una loro retta ese-
gesi. (In margine al nuovo ,, Missale Romanum”), EL 86 (1972), s. 233-279; Penitenza
e Unzione degli infermi: loro relazioni e divergenze. Iniziali considerazioni metodolo-
giche, RiL 78 (1991), s. 588-605; ,, Presbyter: Spiritus Sancti vas”. ,, Modelli” di pre-
sbitero testimoniati dall 'eucologia (Approccio metodologico alla ,,lex orandi” in vista
della ,, lex vivendi”), w: S. Felici (red.), La formazione al sacerdozio ministeriale
nella catechesi e nella testimonianza di vita dei Padri, Roma 1992, s. 193-236.

% Chodzi tu o opracowanie Triak ki i Fariny, Studio e lettura dell’eucologia.
Do klasycznych opracowan z zakresu hermeneutyki tekstow liturgicznych naleza:
F.Nakagaki, Metodo integrale. Discorso sulla metodologia nell’interpretazione
dei testi eucologici, w: Fons vivus, s. 269-286; R. F arina, Metodologia. Avvenimento
alla tecnica del lavoro scientifico, Ziirich-Roma 1973.
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czyznowej 1 wieloaspektowej analizie tekstow. Analiza ta dokonywa-
na jest na trzech plaszczyznach: historyczno-krytycznej, etiologicznej
1 strukturalnej. Badania o charakterze historyczno-krytycznym maja
na celu ustalenie czasu powstania danego tekstu oraz umiejscawiaja
go we wlasciwym kontekscie teologicznym zrodla, a przez to prowa-
dza do analizy tekstow oryginalnych. Badania etiologiczne maja na
celu ustalenie przyczyn — motywow powstania konkretnego formula-
rza czy tekstu oraz ich réznorakie zastosowania w réznych epokach
i tradycjach liturgicznych. Badania o charakterze strukturalnym pro-
wadzone sg trzema metodami: liturgiczno-kontekstualna, lingwistycz-
no-komunikatywna i semantyczna. Metoda liturgiczno-kontekstualna
ma na celu badanie giéwnych linii teologicznoliturgicznych giéwnie
w kontek$cie ich miejsca (rodzaj celebracji lub obchodu liturgiczne-
g0), 1 czasu (okres powstania). Kazda formuta euchologijna moze mieé
wielorakie funkcje semantyczne pochodzace z jej znaczenia leksykal-
nego 1 gramatycznego, ale moze tez wyplywac z sytuacji liturgicz-
nej, czyli kontekstu celebracji. Metoda lingwistyczno-komunikatywna
bada literalng wartosé tekstu, ukazujac poszczegélne jego elementy
w kontekscie wszystkich pozostatych elementow. Farina, Triacca
1 Durak uznajaza wazne stworzenie pewnego rodzaju stownika wyra-
zen, ukazujacego bogactwo tresci teologicznoliturgicznych, mieszcza-
cych sie¢ w danym tekscie euchologijnym. Celem metody semantycznej
jest wydobywanie znaczenia poszczegélnych wyrazéow z uwzglednie-
niem kontekstu, w ktérym si¢ one znajduja. Metoda ta postuguje sie
czterema typami analizy: gramatyczno-lingwistyczna, analizq funk-
¢ji semantycznej, analizg semantycznej jednosci syntagmatycznej oraz
analiza elementow strukturalnych. Wszystko to prowadzi do interpre-
tacji, czyli do odkrycia w tak waznym elemencie celebracji, jakim jest
euchologia, zarowno zbawczego misterium Boga, jak i chrzescijan-
skiego zycia, zwlaszcza w pod katem duchowosci®.

% Por.Triacca,Farina, Studio e lettura dell 'eucologia, s. 205-223; M. Sodi,
Teologia liturgica eucaristica. Avvviamento ad uno studio metodologico di teologia
liturgica dall’eucologia dell’Avvenimento del Missale Romanum di Paolo VI, Roma
1973, s. 27-37.
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Za najbardziej wiasciwa metodg badania zrédet liturgicznych uznaje
Triacca polaczenie badan o charakterze synchronicznym i diachro-
nicznym. Metoda synchroniczna polega na zestawieniu, oméwieniu
i zsyntetyzowaniu obrazow, jakie tworza poszczegdlne Koscioly par-
tykularne, w sensie obrzadkow i rodzin liturgicznych w tym samym
czasie. Chodzi tu o stworzenie obrazu misterium (lex credendi) oraz
chrzesdcijanskiego zycia (/ex vivendi) obecnych w celebracji (lex oran-
di). Metoda diachroniczna odnosi si¢ do konkretnego Kosciola party-
kularnego i jego historii. Ma ona na celu otrzymanie obrazu danego
misterium lub misteriow w relacji do zycia chrzescijaniskiego spoty-
kajacych si¢ w celebracji w perspektywie historycznej (perspektywa
rozwoju).

Badania nad rokiem liturgicznym moga mie¢ charakter synchro-
niczny, co polega na analizie roku liturgicznego w tym samym okresie
czasu (wiek, epoka historyczna) w réznych Kosciotach partykular-
nych oraz diachroniczny, kiedy podejmuje si¢ analiz¢ roku liturgicz-
nego w jego historycznym rozwoju w ramach jednego Kosciota
partykularnego. Mozliwe sa przy tym rdzne warianty powiazan oby-
dwu tych rodzajow badan. Badania moga dotyczy¢ poszczegdlnych
okresow liturgicznych, poszczegdlnych $wiat, ale tez roku jako cato-
$ci. Badajac diachronicznie, otrzymuje si¢ obraz rozwoju wiary po-
szczegOlnych Kosciotéw partykularnych; rozwdj misteriow wiary
w liturgii na danym odcinku czasu (wiara Kosciota partykularnego, li-
turgiczna $wiadomo$¢ danego misterium, jego odbicie w celebracji),
ale tez zycie Kosciota partykularnego, jego duchowosé, relacje do in-
nych Kosciotéw 1 Koéciota powszechnego. Badania synchroniczne
pokazujg najczgsciej obraz wiary, konkretnej prawdy w Kosciele po-
wszechnym, duchowo$¢ Kosciota powszechnego i inne elementy jego
zycia. Dokonujac za$ syntez wszystkich tych badan mozna pokusié si¢
o odkrycie pewnych zasad ogélnych, praw rzadzacych rokiem litur-
gicznym, a szerzej relacja nad czasem w chrzescijafstwie.
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S. PODSUMOWANIE

Triacca zaproponowat zmiang optyki w podchodzeniu do wzajem-
nych relacji teologii i liturgii. W miejsce ujmowania liturgii jako locus
theologicus zaproponowal pojmowanie teologii jako locus liturgi-
cus. Taka zmiana optyki jest osadzona w jego koncepcji liturgii jako
M-A-V. Efektem tego rodzaju podejscia jest stworzenie teologii litur-
gicznej jako teologii w funkcji liturgii. Teologia liturgiczna sensu stric-
to to teologia zyjaca w liturgii i spajajaca M-A-V. Triacca stawia sobie
za cel nie samo uprawianie teologii liturgicznej jako odrgbnej dys-
cypliny, ale tez spowodowanie, aby kazda teologia byla liturgiczna,
w tym sensie, azeby byla ukierunkowana na liturgi¢ 1 odzwierciedlata
funkcje, czy tez cechy liturgii (prowadzita do uswigcenia i uwielbienia
Boga, proklamowata wiar¢ i powodowata jej wzrost w ludziach, ukie-
runkowywala na dzigkczynienie Bogu). Oznacza to, ze taka teologia
ma jak liturgia stawac si¢ miejscem uswigcenia cztowieka i uwielbie-
nia Boga. Ma ona przejmowac wszystkie cechy liturgii. W tej koncep-
cji Triacca jest catkowicie oryginalny.

Pomimo, ze Triacca terminem ,,teologia liturgiczna” obejmuje kaz-
dy rodzaj teologii, ktéry odnosi sig¢ do liturgii, teologia liturgiczna sen-
su stricto jest wlasnie teologia w funkcji liturgii. Teologia liturgiczna
jest proba dokonania syntezy teologii wokot liturgii. Triacca uznaje ja
za dojscia i syntezy innych dyscyplin teologicznych, lecz wartos¢ tych
propozycji zalezy od ustalenia odpowiedniej epistemologii.

Przedstawiona tu teologia liturgiczna Triakki, stanowi jeszcze teo-
logie in statu fieri. Dotyczy to zwlaszcza epistemologii. Pomimo tego
jej osiagnigcia sg juz znaczne. Obok nowej perspektywy przedstawia-
nia misterium chrzescijanskiego w relacji do zycia za posrednictwem
celebracji oraz zycia w odniesieniu do uobecnionego w celebracji mi-
sterium, teologia ta przyczynita si¢ i przyczynia do zwrdcenia wigkszej
uwagi na liturgi¢ w catej teologii®’.

57 Szersze potraktowanie tego zagadnienia w: B. Migut, Teologia liturgiczna
szkoly rzymskiej, Lublin 2007, ss. 419.



[31] ACHILLES MARIA TRIAKKI SDB (1935-2002) 129

Summary

Triacca offered the change in optics of theology and liturgy in mu-
tual relations. In place of taking liturgy as locus theologicus suggest-
ed comprehending theology as locus liturgicus. Theology is liturgical
with the attempt to make a synthesis for theology around the liturgy.
Liturgical theology of Triacca introduced here, is still making theology
in statu fieri. It concerns especially epistemology.



