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Mimo ze czlowiek zostal juz opisany na wiele sposobow, postrzega
si¢ go z roznych perspektyw i ujmuje w réznorakie formy wyobrazen,
odpowiedz na pytanie ,,Kim jest cztowiek?” nadal nie jest ostateczna
1 dalej poszukuje si¢ nan bardziej zadowalajacych oraz petniejszych
odpowiedzi. Dazenie do poznania czlowieka przenika dzieje ludzkiej
mysli jak swoista ,,zlota ni¢”.

Juz nawet pobiezna lektura Biblii ukazuje, ze absolutnie nie sytuuje
si¢ ona poza tym fundamentalnym dla dziejéw ludzkosci dazeniem do
poznania cztowieka 1 jego egzystencjalnej kondycji. Cho¢ zaznaczy¢
jednoczesnie nalezy, ze dazenie to osadzone jest organicznie w tym
specyficznym i wyjatkowym kontekscie, jakim jest wiara czlowieka
1jego zwiazek z Bogiem. Psalmista wyznaje Bogu: ,,Ogladam Twe nie-
bo, rak Twoich dzieto, ksigzyc i gwiazdy, ktore Ty stworzyte$. Czymze
przy tym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz, a syn cztowieczy, ze masz
go w opiece?” (Ps 8,4n). Slowa te sq przede wszystkim wyznaniem
oraz uznaniem przez psalmist¢ swej kruchosci wobec Stworcy, ale do-
chodzi w nich réwniez do glosu w ogéle problem czlowieka.
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Niniejszy artykut stanowi prob¢ syntetycznego nakreslenia staro-
testamentowo-judaistycznej teologii antropologicznej z uwzglgdnie-
niem struktury bytowej cztowieka oraz jego kondycji egzystencjalne;.
Obszar badan stanowig przy tym przede wszystkim ksiggi Biblii
Hebrajskiej, ale takze pismiennictwo z Qumran, literatura apokryficz-
na i pseudoepigraficzna, dzieta rabinackie, a takze pisma wyrastaja-
ce ze spotkania judaizmu z hellenizmem, a wigc Septuaginta i dzieta
Filona z Aleksandrii oraz Jozefa Flawiusza.

1. STRUKTURA BYTOWA CZLOWIEKA
1.1. w2

Jednym z podstawowych znaczen terminu =3 jest migso'. Stad wie-
dzie droga wprost do znaczenia cialo. Tak pojmowane -2 oznacza
zewnetrzng cze$¢ struktury czlowieka, podkreslajac zawsze aspekt
materialny — to zawsze ciato, a nie postaé. g3 moze takze opisywac
cialo ludzkie jako calo§¢ (por. 3 Mz 13,26)°. Charakteryzuje przy
tym cztowieka jako takiego i akcentuje jednocze$nie aspekt jego cie-
lesnosci (por. 3 Mz 13,26)°. Moze przy tym takze podkresla¢ réznicg
w stosunku do duchowej sfery zycia cztowieka, opisywanej za pomo-
cg takich poje¢ jak mm (np. 1 Mz 6,3), w2y (np. 5 Mz 12,23) czy 25 (np.
Ez 44,7.9)*. W mysl Starego Testamentu czlowiek jest ciatem, a nie

' G.Gerleman, 7¢2, THATL kol. 381.

2 M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, s. 41.

3 Tamze.

4 G.Gerleman, 3, dz. cyt., kol. 381-382; R. Albertz, Mensch II, TRE XII,
s. 465. Z faktu, ze cialo jest tym, co wspdlne wszystkim ludziom, w naturalny sposéb
zrodzifa si¢ mysl, iz 902 moze nawiazywac do idei pokrewienstwa. Pokrewienstwo
moze mie¢ charakter zaréwno $cisty i dotyczy¢ cztonkéw rodziny (np. 1 Mz 29,14), jak
i szerszy — pod wzgledem natury, gatunku i rasy, oznaczajac wowczas cala ludzkos$c,
co wyraza zwrot 7925 (np. Iz 40,5n; Ps 136,25). Por. HW. Wo 1 £f, Anthropologie
des Alten Testaments, Miinchen 1984, s. 53-54.
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ma ciato’. =gz moze zatem stanowié¢ synonim pojgcia czlowiek i ozna-
czaé osobe.

Teologiczno-egzystencjalnego znaczenia nabiera termin =92 tam,
gdzie charakteryzuje Zzycie ludzkie jako slabe i przemijalne.
Cztowiek jest staby i ograniczony (por. Hi 10,4; Ps 56,5), w jego zy-
cie wpisane jest cierpienie, a kresem czlowieka jest §mier¢ (por. Ps
39,6n.12)%. Dla tradycji sapiencjalnej egzystencja ludzka jest wrecz
,,byciem ku $mierci” (por. Kzn 2,13-17)".

Jako odnoszace si¢ do cielesnej natury cztowieka 2@z moze wyrazaé
takze mysl o sktonnosci cztowieka do niepostuszenstwa wobec Boga
(np. 5 Mz 5,26). Nalezy jednak zaznaczy¢, iz zwiazek ciala z grzechem
nie jest w Starym Testamencie wyrazny. W kazdym razie =gz nie orze-
ka o tym, ze cztowiek jest obcigzony grzechem od swego stworzenia®.

Starotestamentowe rozumienie terminu 223 przejmuja teksty z Qum-
ran (np. 1 QS 1,21-22; 1 QH 12,25-26), lecz dokonuja przesunigcia ak-
centOw. "3 wyraza zwlaszcza obcigzenie czlowieka grzechem oraz
niemozno$¢ zrozumienia Bozych zbawczych czynéw (1 QH 4,29-
31; CD 1,2). Czlowiek jest §wiadomy wlasnej niemocy oraz tego, ze
jest zdany na konieczno$¢ Bozej interwencji (1 QH 15,13-14)". Ciato
jest jednoznacznie pojmowane jako zrédlo grzechu — cztowiek, o ile
jest ciatem, nalezy do sfery grzesznosci''.

Literatura apokryficzna oraz pseudoepigraficzna Starego Testamentu
pojmuje termin ciafo takze po linii tradycji starotestamentowej, cho¢
refleksje na ten temat wiaze $cisle z dualizmem kosmologicznym. Jako
ciato cztowiek przynalezy do krolestwa istot cielesnych (np. Jub 2,13).

5 S. Ormanty, Fenomen biblijnego spojrzenia na czlowieka, CT 73 (2003), nr 3,
s. 43.

¢ M. Filipiak, Biblia o czlowieku, dz. cyt., s. 42.

7 R.Albertz, Mensch II, dz. cyt., s. 472.

8 J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, ttum. B.W. Matysiak, Warszawa
1999, s. 198 (oryginat: Theologie des Alten Testaments, Wiirzburg 1995).

® R.Meyer,oapt, TWNT VI, s. 113.

19 L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testa-
mencie i literaturze miedzytestamentalnej, STV 7 (1969), nr 2, s. 23.

W EP. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum. Ein Vergleich zweier
Religionsstrukturen, Gottingen 1997, s. 260.
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Wszelkie cialo bedzie sadzone przez Boga (HenEt 1,9). Niektore
wzmianki wydaja si¢ wykazywac tendencje do upatrywania w ciele
zrodla grzesznosci czlowieka'?.,

W literaturze rabinackiej =3 nadal wyraza fakt przygodnosci czlo-
wieka, jednakze wykladnikiem jego przemijalnosci staje si¢ coraz
czgsciej zestawienie £7: 7z — cialo i krew. Przemijalnosé cztowieka pod-
kreslana jest zazwyczaj w opozycji do wiecznosci Boga (jBerakh 9)3.
Cialo przynalezy do innej sfery niz dusza. Nie jest takze wigzane
z grzesznoscia czlowieka, ale podkresla sig, iz na sadzie ostatecznym
cztowiek bedzie sadzony odpowiednio do tego, jak zyt w ciele (por.
bSanh 91a).

LXX pozostawala wierng starotestamentowemu pojmowaniu 73,
cho¢ thumacze borykali si¢ z problemami natury jezykowej. Hebrajskie
=gz oddawano najczegsciej greckim oapé, a niekiedy réwniez odua. Przy
czym oGpe oznacza zawsze czlowieka jako catosé i jako jednostke,
a nie — jak gapE — wszystkich ludzi lub istoty cielesne.

Pod silnym wptywem koncepcji greckich pozostawat przede wszyst-
kim Filon. Cialo to cigzar duszy, z ktérego nieczystosci musi si¢ ona
oczysci¢ (Migr 9,1 437). Przez swe pozadliwosci prowadzi ono do
grzechu (Immut 52,56)". Wyrazna sktonno$¢ do negatywnej oceny
ciala dostrzegalna jest rowniez u Jézefa Flawiusza. Po $mierci dusza
oddziela si¢ od ciafa i staje si¢ wolna (FlavAnt XIX 325)".

1.2, ug;

Termin 222 od poczatku pelnit w jezyku hebrajskim funkcje¢ niejako
definicji cztowieka's. Pierwotne znaczenie 22 to gardle, pojmowane

12 Zob.E.Schweizer, oapé, TWNT VII, s. 118-121; Tenze, oGua, TWNT VII,
s. 1046-1048.

B R.Meyer,oupt, dz. cyt., s. 115.

“ W. Bousset, Die Religion des Judentums im spdthellenistichen Zeitalter
Herausgegeben von H. Gressmann, HNT, 21, Tiibingen #1966, s. 442.

5 ESchweizer, oapt, dz. cyt.,s. 122.

' H. Witczyk, ,, Pokorny wolal, i Pan go wystuchal” (Ps 34,7a). Model ko-
munikacji diafanicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 352. Okazuje si¢, ze tradycyjne
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albo jako organ odzywiania, odczuwania smaku, gtodu oraz pragnie-
nia (np. Ps 107,5.9), albo jako organ oddychania (np. Hi 11,20)"". v
w znaczeniu gardio, w polaczeniu z do§wiadczeniem odczuwania glo-
du oraz pragnienia, odniesione zostato do sfery emocjonalnej i nabrato
znaczenia pragnienie, pozadanie lub tesknota (np. 2 Sm 3,21). Stad
wiodta prosta droga do postrzegania vg: jako siedliska uczué w catej
ich skali (np. 2 Mz 23,9; Hi 19,2). Doznania te odnoszono tak do sfe-
ry stosunkow migdzyludzkich, jak i do relacji cztowiek — Bog, w kto-
rej ¥y moze pelni¢ funkcje ,,ogniwa” w akcie komunikacji z Bogiem®®.
Tak rozumiane jest najblizsze znaczeniu dusza. vg: jako dusza to juz
nie tylko siedlisko uczu¢, ale organ, w ktdrym rodzi si¢ emocjonalne
poruszenie i ,,nakierowanie na cos” (np. 1 Sm 1,10)". Termin ten wy-
raza to, co w czlowieku najbardziej osobiste i istotne, a co podkresla
jego osobowosé oraz duchowsa aktywnosc?.

Szczegblnej tresci nabrato pojecie we: na drodze rozwoju znacze-
nia gardio jako organ oddychania. Oddech jest naturalnym przejawem
zycia, jego brak — znakiem $mierci. W tym sensie pojecie to staje sig
tozsame z zasadq Zycia. Moze takze oznacza¢ samo zZycie?!. W akcie
stworzenia cztowiek stat si¢ istotg zywa (1 Mz 2,7: m uwm). wm jest
darem Boga i pozostaje catkowicie w Jego wiadzy (1 Sm 25,29; Ps
16,10).

Niektore teksty wskazuja, iz czlowiek nie ma ug, lecz jest vp1 i w ta-
kim sensie pojgcie to oznacza indywidualng jednostke, osobe. Dlatego
vy w wielu tekstach staje si¢ synonimem zaimka osobowego 1 ozna-
cza ja (np. Ps 54,6)%.

ttumaczenie ¥2) jako dusza, bedace spuscizna po LXX i Vg, oddaje rzeczywisty sens
tego terminu jedynie w przypadku niewielkiej liczby tekstow.

7 C. Westermann, ¥83, THAT II, kol. 71.73.

8 HW. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, dz. cyt., s. 35-36; H. Wit-
czyk, , Pokorny wolal, i Pan go wysituchal”, dz. cyt., s. 352-357.

1° Wigcej naten temat: C. Westermann, ¥93, dz. cyt., kol. 77-84; por. J.Schrei-
ner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 199.

2 S. L ach, Ksiega Powtorzonego Prawa. Wstep — przekiad z oryginafu — komen-
tarz, PSST 111/2, Poznan — Warszawa 1971, s. 335.

2 M. Filipiak, Biblia o cziowieku, dz. cyt., s. 36.

2 Tamze, s. 38-39,
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Teksty z Qumran kontynuuja starotestamentowy sposob pojmo-
wania ¥z (np. 1 QS 4,9)%. ¥z okresla czlowieka jako calosé (1 QH
2,7). ¥z doswiadcza cierpienia i prze$ladowania (por. 1 QH 5,34.39).
Wrogowie nastaja na wg3 sprawiedliwego, ale Bég przyjdzie mu z po-
mocg (np. 1 QH 2,20n)*.

Pisma apokryficzne oraz pseudoepigraficzne pozostajg zasadniczo
wierne koncepcji starotestamentowej (np. Jub 17,18), cho¢ dusza jest
coraz wyrazniej przeciwstawiana ciafu (Mdr 9,15). Pelni ona funkcje
intelektualne 1 postrzega si¢ ja jako siedzibe swiadomosci oraz charak-
teru czlowieka (np. 4 Mch 3,2nn). Przypisuje si¢ jej takze wlasciwosci
religijno-moralne. NieSmiertelna dusza oddziela si¢ po $mierci od cia-
fa 1 oczekuje sadu, na ktérym zostanie oceniona odpowiednio do spo-
sobu doczesnego zycia (np. TestAbr A 9nn).

Literatura rabinacka przejgta pod wptywem hellenizmu przeciwsta-
wienie dusza — ciato. Dusza pochodzi z nieba (SDt 305 na 33,2) i na
ziemi jest tylko gosciem przebywajacym w ciele. Daje ona czlowieko-
wi sil¢ do wypetniania przykazan (Gn r 14,9 na 2,7) i dziata w nim w
podobny sposdb, jak Bog dziata w §wiecie®. Po $mierci dusza oddzie-
la si¢ od ciala, lecz przy zmartwychwstaniu zostanie ponownie z nim
zlaczona®.

LXX oddaje un; greckim yuyn. Pozostaje ona jednak wierna mysli
Starego Testamentu i nie imputuje w termin Yuyn tresci, jakie wigze
z tym pojeciem mysl grecka. Niekiedy terminem yuyn thumaczy takie
pojecia, jak mn (1 Mz 41,8) oraz 2% (Ez 44,7.9). Wyrazne wptywy hel-
lenistycznych wyobrazen o duszy pojawiaja si¢ natomiast w greckich
pismach LXX.

Zdaniem Filona yuyn przynalezy do Bozego ducha (Virt 217).
Aleksandryjczyk rozréznia w duszy zdolnosci umystowe i nieumysto-
we (LegAll 1,24), a takze dostrzega w niej siedlisko afektéw oraz cnot
(Det 59). Swiat pelen jest dusz, ktore taczg si¢ na jakich$ czas z cia-

2 G.Harder,U.Schnelle, Seele, TBNT II, s. 1620.

2 H, Seebass, YD), TWAT V, kol. 553-554; por. E. Lohse, yuyn, TWNT IX,
s. 633-634. a

2 E.Lohse, yuyn, dz. cyt., s. 634.

26 Tamze, s. 635.
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fem. Ostatecznie je opuszczaja 1 wkraczaja do $wiata niezniszczalne-
go (Plant 14)*".

Jozef Flawiusz przejmuje po czesci wyobrazenia starotestamento-
we (FlavAnt IX 240), dostrzegalny jest jednakze u niego silny wptyw
hellenizmu. Smiertelnemu ciatu przeciwstawia nie$miertelng dusze
(FlavBJ II 154). Niesmiertelnos¢ duszy oraz jej przeznaczenie do zy-
cia wiecznego jawia si¢ jako swego rodzaju mozliwosci, ktore moga
by¢ jednak utracone w takim stopniu, w jakim dusza ulega ciatu®,.

1.3.mn

W sensie antropologicznym mn moze oznaczaé Zyciodajne tchnie-
nie, zywotngq site czlowieka. Termin ten moze wystgpowaé paralelnie
z mey: (np. 1z 42,5) lub by¢ taczony z c»n (np. 1 Mz 6,17), oznacza-
jac wowczas pierwiastek ozywiajqcy czlowieka. Wedhug tradycji ka-
planskiej czlowiek otrzymatl od Boga Zyciodajnego ducha (1 Mz 6,17,
7,15: o»n ), wedhug jahwistycznej Zyciodajne tchnienie (1 Mz 2,7:
oo rey:). Oba zwroty mozna zatem uznac za synonimiczne®.

mn czlowieka pochodzi od Boga — On ksztaltuje go jego wnetrzu
(np. Za 12,1)*. Tak dlugo, jak mn przebywa w czlowieku, ten zyje.
Gdy cztowiek umiera, mn wraca do Boga (np. 1 Sm 30,12). Takze
w przypadku tego pojecia Stary Testament ukazuje, iz cztowiek nie ma
mn lecz jest mm?

Terminem m opisuje sie takze rdzne formy wewnetrznych dyspo-
zycji czlowieka. mm dziata w sposdb ambiwalentny i zaleznie od tego
czlowiek moze by¢ ochoczy (2 Mz 35,21), ufny (4 Mz 14,24), odwaz-
ny (Joz 2,11) czy bezsilny (Hi 15,13)*. mn moze takze oznaczac¢ wole

27 G.Harder, U. Schnelle, Seele, dz. cyt., s. 1621; A. Dihle, Yuyn, TWNT
IX, s. 633.

2 J. Legowicz, Historia filozofii starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 19867
s. 447.

2 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, dz. cyt., s. 45.

30 J, Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 201,

31 S. Ormanty, Fenomen biblijnego spojrzenia na czlowieka, dz. cyt., s. 45.

32 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, dz. cyt., s. 43.
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czlowieka. m jako wola to nie tyle mechanizm wyboru, ile bardziej
dynamizm pociagajacy cztowicka do okreslonego celu®.

mn moze takze okreslaé specyficzng i dynamiczng sife, udziela-
na cztowiekowi przez Boga w okreslonych momentach. mm uposaza
1 upelnomocnia ludzi do wykonania jakichs szczegoélnych zadan (np.
4 Mz 24,2n; Sdz 3,10). mn Jahwe to sita stworcza, ktéra doprowadza do
zaistnienia dynamicznej relacji pomigdzy cztowiekiem a Bogiem®.

W pismach qumranskich termin mn moze oznaczaé ducha ludzkie-
go (np. 1 QS 8,3) i by¢ utozsamiany z ja cztowieka (np. 1 QH 4,36).
Pod pojgciem tym rozumie si¢ umyst (1 QS 5,23n), albo tacznie umyst
i czyny (CD 20,24). Duch jawi si¢ czgsto jako przeciwienstwo ciala.

PiSmiennictwo apokryficzne i pseudoepigraficzne podkresla, ze
duch jest pochodzacym od Boga Zyciowym tchnieniem czlowieka
(2 Mch 7,22; Bar 2,17). Duch to takze siedlisko wszelkich duchowych
funkcji i aktywnosci (Tob 4,3). Dostrzega si¢ w nim autonomiczng
i doskonalsza czg$¢ czlowieka, ktora bywa przeciwstawiana ciatu
(Mdr 15,11). Duch sprawiedliwego zyje nadal po jego $mierci. Jest to
swego rodzaju posredni rodzaj egzystencji, ktorego dopelnienie stano-
wi sad ostateczny oraz zmartwychwstanie (np. Jub 23,26-31)%.

Literatura rabinacka znacznie poszerza starotestamentowy spo-
s6b pojmowania terminu mm. Synonimicznie uzywa pojg¢ mm, uE
1 Mty oraz istotnie rozbudowuje réznice pomiedzy duchem a cialem.
Czlowiek sktada si¢ z pochodzacego z ziemi ciata i pochodzacego
z nieba ducha. Po $mierci dusza oddziela si¢ od ciata, Zzyje nadal
1 oczkuje na sad ostateczny, kiedy to podczas zmartwychwstania zosta-
nie na nowo potaczony z ciatem?’.

LXX oddaje hebrajskie mn najczgsciej przez mvedue, cho¢ niekiedy
przez Yuyn (np. 1 Mz 41,8). Pozostaje ona w zasadzie wierna starote-
stamentowemu rozumieniu n1, cho¢ dajg si¢ w niej rozpoznaé wply-

3 H Witczyk,, Pokorny wolal, i Pan go wysluchal”, dz. cyt., s. 366.

3% M. Filipiak, Biblia o cziowieku, dz. cyt., s. 45.

3 J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 202; A. Gelin, Pismo
Swiete o czlowieku, Paris 1971, s. 16.

% E.Sjéberg, muedua, TWNT VI, 5. 377.

37 Tamze, s. 375-377.
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wy koncepcji hellenistycznych, ktére dochodza do glosu zwiaszcza
W coraz wyrazniejszym akcentowaniu réznicy pomig¢dzy sferami du-
cha i ciala.

Filon wyraznie akcentuje dysonans pomiedzy cialem a duchem.
Czlowiek przynalezy zaréwno do sfery ciala (oapf), jak i ducha
(mvelua), przy czym ciato to nizsza, grzeszna cze$¢é czlowieka3.
Aleksandryjczyk wspomina o boskim duchu, ktory jest wlany cztowie-
kowi (Op 135.144). W tej mierze, w jakiej cztowiek jako istota rozum-
na jest mvedua, jest on zarazem posiadaczem wlanego wen boskiego
ducha. Aleksandryjczyk zna rdwniez wyobrazenie o udzielanym czto-
wiekowi duchu proroctwa (RerDivHer 265)%.

Jozef Flawiusz w pojmowaniu pojecia mvelpa znajduje si¢ pod wpty-
wem LXX oraz Filona. Siedziba mvedua jest krew (FlavAnt 111 260).
Ilvebua to duchowe uposazenie czlowieka, siedlisko jego duchowego
Zycia, odgrywa takze istotng role w sferze Zycia moralnego (FlavAnt
VI 211). Flawiusz zdaje si¢ takze nawiazywa¢ do greckiego dualizmu
ciata i ducha (FlavBJ II 154-155)%.

1.4, 25/23%

Pierwotne znaczenie 35 to serce jako centralny oraz decydujqcy dla
zycia organ cielesny. Jest ono uksztattowane przez Boga (Ps 33,1), wa-
runkuje zycie czlowieka i jego $mier¢.

Znaczenie 35 wykracza jednak daleko poza sfer¢ fizjologiczna.
Z terminem tym wiazane sa psychologiczne oraz duchowe aspekty zy-
cia czlowieka. W 25 koncentruje si¢ dynamizm zycia. Symbolizuje ono
wewngtrzne zycie cztowieka, ktére objawia si¢ na zewnatrz w rézno-
raki sposob i daje si¢ opisac®.

% L.Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego, dz. cyt., s. 15.

¥ W.Bieder, mvebua, TWNT VI, s. 371-372.

# L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego, dz. cyt., s. 15-16.
‘1 H.Witczyk,, Pokorny wolal, i Pan go wystuchal”, dz. cyt., s. 357.
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25 to siedlisko uczu¢ oraz usposobienia®. W takim sensie moze po-
jawiac sig paralelnie z g2 oraz m~*. W sercu rodzi sie np. bol (np. 1 Sm
1,8), strach (np. 5 Mz 20,3.8) czy rados¢ (np. 2 Mz 4,14)*. Serce moze
popada¢ w zniechgcenie (1 Sm 17,32) lub pyche (Oz 13,16). Odgrywa
ono takze wazng rolg w akcie komunikacji czlowieka z Bogiem®.

a5 to rowniez siedziba zycia intelektualnego. W nim maja swoje
miejsce rozum i rozsqdek. Umozliwia ono czlowiekowi zrozumienie
(5 Mz 29,3), krytyczna oceng (Kzn 2,1.3.15), a takze wydawanie sg-
dow (np. 1 Krl 3,9)%. Z 25 zwiazana jest rowniez $wiadomosé, pa-
migc, inteligencja oraz inne przejawy zycia intelektualnego (por. np.
Sdz 16,17; 1 Sm 9,20)¥. Cztowiek posiadajacy ,,tozumne serce” szu-
ka wiedzy (Prz 8,5). Lecz serce moze by¢ rowniez siedliskiem gtupo-
ty (Prz 22,15).

W 2% podejmowane sa wszelkie decyzje (2 Sm 7,27). Przez decyzje
1 wyptywajace zen dzialania urzeczywistnia sig to, co najpierw zostato
$wiadomie pomyslane w sercu (Prz 6,18.19). Poniewaz w sercu czlo-
wiek wciela swe postanowienia w czyny, dlatego tez potrzebuje ono
szczegoblnej ochrony (Prz 4,23).

Z 35 wiazana jest tez swiadomos¢ moralna. W sercu cztowiek upew-
nia si¢ o tym, co czyni®®. Jest ono rodzajem probierza zgodnosci ludz-
kiego postgpowania z wola Boza lub odstgpstwa od niej (np. 1 Sm
24,6n)*. Wotanie o ,,czyste serce” to prosba o umiejetnosé postgpowa-
nia zgodnie z Jego wola (Ps 51,12).

Termin 35 wyraza zatem wszystkie wymiary ludzkiej egzystencji
1 moze sta¢ si¢ synonimem osoby, a nawet zaimka osobowego ja (np.

“ J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 200.

“ H.W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, dz. cyt s. 76.

“ F.Stolz, 235 THAT I, kol. 862.

“ H. Witczyk, , Pokorny wolal, i Pan go wysluchal”, dz. cyt., s. 360-363.

% F. Stolz a5, dz. cyt., kol. 863.

“ M.Filipiak, Biblia o cziowieku, dz. cyt., s. 51-52.

® J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 200. W tym sensie 25
zbliza si¢ znaczeniowo i funkcjonalnie do pojecia sumienia, ktérego autorzy starote-
stamentowi nie znaja.

® V.Stolle, Herz, TBNT I, s. 949.
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Ps 22,15)°. Odpowiednio do holistycznego my$lenia hebrajskiego,
cztowiek jest 25, a nie ma 35!,

W tekstach z Qumran pojgcie 25 odgrywa istotng role w kontek-
$cie przekonania cztonkéw spotecznosci o ich szczegélnym wybraniu
przez Boga. Ich serca o$wiecone sa duchem swiattosci, dzieki czemu
dostgpne im jest prawdziwe poznanie Boga (1 QS 4,2n). Réwniez za
posrednictwem tego ducha odnawiane sg ich terazniejsze serca — ser-
ca z kamienia lub prochu, przemijajace i podlegle sagdowi Bozemu
(1 QH 18,24-29).

Starotestamentowy sposob uzycia omawianego terminu we wszyst-
kich jego znaczeniach kontynuuje takze literatura apokryficzna oraz
pseudoepigraficzna (np. TestLew 13,1; TestDan 5,11). Posiadanie ,,zte-
go serca” jest przyczyna grzechu i wiedzie czlowieka na droge $mier-
ci(4 Ezd 3,21; 4,30).

Pisma rabinackie dostrzegaja w 25 centrum Zycia cziowieka (np.
jBerakh 2,1; SDt 33 na 6,6). 2% to siedlisko uczué, pragnien, woli oraz
myslenia, ktore skladaja si¢ na cato$¢ wewngtrznego zycia. W sercu
zamieszkujg dobre i zte popedy, ktdre tocza ze soba nieustanng walke
(jBerakh 9,5). Jesli cztowiek posiada ,,dobre serce”, jest to dla niego
gwarancja, ze podaza wlasciwa droga.

W LXX ekwiwalentem 25 jest w przewazajacej mierze kapdia, nie-
kiedy rowniez voic. Kapdie jest przede wszystkim zasadq zZycia czlo-
wieka jako osoby, wewngtrznym centrum, w ktorym skupia si¢ istota
oraz dziatanie czlowieka jako istoty duchowej. Petni ono takze istotng
rolg w sferze religijno-moralnej (np. 5 Mz 6,5).

Dla Filona kapdie to przede wszystkim osrodek Zycia fizycznego.
Obce jest mu biblijne wyobrazenie o sercu jako siedzibie zycia we-
wngtrznego. Filon dostrzega w xapdio. wylacznie symbol popedow,
mysli oraz woli. Sktania si¢ ku stwierdzeniu, iz nie moze by¢ ono sie-
dziba wyzszego zycia cztowieka (por. SpecLeg 1,214)%2

% F.Stolz 25, dz. cyt., kol. 863.

51 S. Ormanty, Fenomen biblijnego spojrzenia na czlowieka, dz. cyt., s. 47.

52 J. Behm, kepdia, TWNT III, s. 613. Wedtug Filona serce zostalo stworzo-
ne na poczatku, a dopiero potem ,,na nim” zostalo ,,zbudowane” cale cialo. Por.
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Flawiusz przypisuje sercu wylacznie funkcje fizjologiczne i rozumie
pod tym pojeciem ludzki lub zwierzgcy organ wewngtrzny (FlavAnt V
193). Gdy pisze o psychologicznych lub duchowych aspektach zycia
cztowieka, postuguje si¢ terminami Stavore lub Yuyxn®.

2. KONDYCJA CZLOWIEKA
2.1. Pochodzenie

Stary Testament odnosi pochodzenie cztowieka do Boga. Swiadect-
wem tego przekonania sa opisy stworzenia znajdujace si¢ w 1 Mz.
Nie sa one jedynie probami przedstawienia antropogonii z perspek-
tywy wiary, lecz zawieraja fundamentalng prawdg historiozbawcza —
akt stworzenia czlowieka stanowi pierwszy bezposredni kontakt Boga
z ludzkoscia™,

Wedtug opisu jahwistycznego ,,(...) uksztaltowal Pan Bdg czlowie-
ka z prochu ziemi i tchnql w nozdrza jego dech zycia i tak stal sie czlo-
wiek istotq zyjqcq” (1 Mz 2,7). Obraz ten wyraza dystans pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem i jego absolutng zalezno$¢ od Stworcy (por.
Iz 29,15n), ale tez podkresla zaangazowanie Jahwe w akt stworzenia.
Tworzywo, z jakiego uksztaitowal On istot¢ ludzka, jest catkowicie
»ziemskie” — proch z ziemi (meoye "9y). Termin czlowiek, £y, ko-
responduje wigc z nazwa ,,materiatu”, z jakiego powstat. Ta gra stow
podkresla, ze czlowiek zostaje zwigzany z ziemia, w czym dochodzi
do glosu prawda, iz jest on istota przemijajaca, ktora zostata ,,wzigta”
z ziemi, a po $mierci do ziemi powraca (np. 1 Mz 3,19)%. Zwiazek

P. Vielhauer, Oikodome. Aufsitze zum Neuen Testament. Band 2, Miinchen 1979,
s. 24.

3 ). Behm, kapdlia, dz. cyt., s. 614.

% K. Romaniuk, Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga,
dz. cyt., s. 40; M. Filipiak, Godnos$é¢ osoby ludzkiej w swietle opisu stworzenia
czlowieka, ZNKUL 16 (1973), nr 2, s. 27.

%% Mysl t¢ wyraza réwniez starotaciniski przektad hebrajskiego M3 IR 982 fi-
xit Deus hominem pulverem de terra. Por. M. Filipiak, Godnosé osoby ludzkiej
w Swietle opisu stworzenia czlowieka, dz. cyt., s. 32.
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czlowieka z ziemig wyraza si¢ tez w fakcie, ze jego powotaniem jest
uprawa roli (1 Mz 3,26)%.

W opisie Jahwisty istotne jest stwierdzenie, iz Bg w uformowany
»proch z ziemi” tchnat cvn mawi: — Zyciodajne tchnienie, tchnienie Zycia,
dzigki czemu stat si¢ istotq Zyjqcq. Czlowiek otrzymat wigc od Boga
tak postaé, jak i zywotnos¢®’. Bog jest zardwno podstawa istnienia
czlowieka, jak wyznacza granicg jego egzystencji*®. Dzigki stworczej
mocy Jahwe proch z ziemi i tchnienie Zycia daty poczatek tej jednosci,
jaka stanowi istota ludzka. Opis jahwistyczny wskazuje, ze cztowiek
sktada si¢ nie tyle z ciata i duszy, co raczej z ciala i zycia, i jest postrze-
gany jako psychosomatyczna jedno$¢™.

Jahwe umiescit cztowieka w ogrodzie Eden, zapewnil mu pozywie-
nie (1 Mz 2,8-9) oraz pomoc. Mialy ja stanowi¢ najpierw zwierze-
ta (1 Mz 2,18-19), ale okazata si¢ ona nieodpowiednia (1 Mz 2,20).
Bog stworzyl dlatego, dostownie zbudowal, kobietg (1 Mz 2,21-23).
Zostata ona utworzona z zebra mezczyzny, w czym wyraza si¢ — przy
jednoczesnym zréznicowaniu piciowym — ich Scisty zwiazek i jedna-
kowa godno$¢®.

Wedtug kaptanskiego opisu stworzenia cztowiek powstat na skutek
suwerennej Bozej decyzji: ,, Uczynmy czlowieka na nasz obraz, jako
nasze podobienstwo (...). Stworzyl wiec Bog czlowieka na swidj ob-
raz, na obraz Boga go stworzyl, jako mezczyzne i kobiete stworzyl ich”

¢ M. Filipiak, Biblia o czlowieku, dz. cyt., s. 77.

57 J.St. Synowiec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1 — 11,9. Wydanie I,
poprawione i rozszerzone, Krakéw 1996, s. 86; G. von Rad, Teologia Starego
Testamentu, ttum. B. Widta, Warszawa 1986, s. 126 (oryginal: Theologie des Alten
Testaments, 1-11, Miinchen 19634).

® K Haacker, Wie redet die Bibel vom Menschen? Biblische Vorgaben zur anth-
ropologischen Diskussion heute, Wuppertal — Ziirich 1993, s. 160.

% H.Gross, Theologische Exegese von Gn 1 — 3, w: Mysterium Salutis. Grundriss
heilsgeschichtlicher Dogmatik, red. J. Feiner, M. Lohrer, Band 2. Die Heilsgeschichte
vor Christus, Einsiedeln - Ziirich — Koéln 1975, s. 432; C. Schedl, Historia Starego
Testamentu. Tom 1. Starozytny Wschdd i prehistoria biblijna, Tuchow 1996, s. 252;

% H. Gross, Theologische Exegese von Gn 1 — 3, dz. cyt., s. 434; G., P. Pindur,
On i ona w Biblii, Warszawa 1999, s. 15; S. Ormanty, Perspektywy biblijne czlowieka
Jjako istoty spotecznej, StGd 17 (2004), s. 24n.
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(1 Mz 1,26n). Tradycja kaptanska stwierdza, ze Bog stworzy! — x2 —
czlowieka. W relacji kaptanskiej najistotniejsze jest stwierdzenie, ze
Bég podjat decyzje stworzenia cztowieka ,,na nasz obraz, jako na-
sze podobienstwo (umrmz .Ss2)”. Niezaleznie od niewielkich roz-
nic semantycznych pomigdzy pojgciami =%y i mm, traktowane sg one
Jako synonimy, ktore hagiograf zestawit obok siebie celem stworzenia
emfazy®!. Najbardziej rozpowszechniona jest teza, ze podobienstwo
cztowieka do Boga przejawia si¢ w panowaniu cziowieka nad ziemia
(1 Mz 1,26)%2. Wydaje si¢ jednak, ze Bog, stwarzajac cztowieka na
swoj obraz, chcial powotaé do zycia istote, z ktora bedzie mogt nawia-
za¢ dialog i pozostawa¢ z nig w nieustannym kontakcie. Innymi stowy,
chciat mie¢ swoje ,,naprzeciw”, aby migdzy Nim a istota stworzona
mogta zaistnie¢ dynamiczna relacja®.

Takze zrodlo kaptanskie stwierdza, iz rodzaj ludzki od poczatku ce-
chuje zréznicowanie piciowe. Kobieta, jak mezczyzna, jest obrazem
Boga i posiada t¢ sama godnos$¢®. Odmiennosé pici i obietnica ptod-
nosci wskazuja, iz rodzajowosc jest rzeczg dobra sama w sobie, gdyz
pochodzi ze stwdrczego aktu Boga (1 Mz 1,28)%,

Spotecznos¢ z Qumran uwazata, ze Bog stworzy! zaréwno sprawie-
dliwych, jak i bezboznych — pierwszych przeznaczy! na czas upodo-
bania, drugich za$ na dzien zaglady (1 QH 15,14n17). Sprawiedliwi
zostali stworzeni, by wielbi¢ swego Stworce za Jego ostateczne pano-
wanie nad sitami dobra i zta istniejacymi w $wiecie, przez co stajg oni
po stronie Zwycigzey (1 QH; 1 Q34,3,1.7).

Pismiennictwo apokryficzne i pseudoepigraficzne podkre§la, iz Bog
stworzonemu przez siebie cztowiekowi wyznaczyt cel zycia (4 Ezd
6,1nn). Czlowiek zostat stworzony z ziemi i do ziemi powrdci (Syr

¢ J.St. Synowiec, Napoczqtku, dz. cyt., s. 32,

8 Por. H.L an gk ammer, Godnosé cziowieka wedtug Biblii. Indywidualna $wia-
domosé i spoleczna odpowiedzialnosé, w: Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1997, 5. 14.

¢ J.Homerski, Piesn o stworzeniu $wiata, dz. cyt., s. 26-27.

# Opis kaplanski poshuguje si¢ na oznaczenie mezczyzny i kobiety nie — jak
Jahwista — terminami 2R 1 YR, lecz odpowiednio "2t — mezczyzna, chlopiec, samiec
oraz 1371 — kobieta, dziewczynka, samica.

 M.Filipiak, Biblia o czlowieku, dz. cyt., s. 74.
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17,1; 33,10)%. Jego uprzywilejowana pozycja jako imago Dei polega
na udzieleniu mu uprawnien, by z ramienia Boga mogt zarzadzaé zie-
mia (Syr 17,1-4).

W literaturze rabinackiej wazna rol¢ odgrywa przekonanie, Ze
czlowiek zostal stworzony na obraz Boga. Istota imago Dei jest ny™
(AbRNat 37), ktérego waznym przejawem jest zdolnos¢ mowienia
(Gnr §,11 na 1,27). Stworzenie cztowieka na obraz Bozy implikuje, iz
wszyscy ludzie, bez wyjatku, podlegaja Bozym zgdaniom i oczekiwa-
niom, a takze sa zobowigzani sa do moralnego postgpowania wzgle-
dem drugiego cztowieka (SLv 4,12 na 19,18)%".

LXX, ktora stworcze dziatanie Boga okresla najcze$ciej pojeciami
ktilewv oraz Torelv wydaje si¢ bardziej akcentowac ideg podobiefistwa
cztowieka do Boga anizeli mysl, iz jest on Jego obrazem, wskazu-
jac zarazem na jednakowa godno$¢ mezczyzny i kobiety jako Bozych
stworzen®®.

Filon z jednej strony stwierdza, iz cztowiek powstat z prochu i zostat
ozywiony Bozym tchnieniem (LegAll I 31nn), z drugiej za$, ze jako
elkwv 10D BeoD jest cztowiekiem niebiafiskim i nie ma nic wspdlnego
z przygodnoscia i tym, co ziemskie. Obraz Boga w cztowieku nie do-
tyczy jego ciala, a Tov thig Yuxfic fyeuove vodv (Op 69)%°.

2.2. Grzeszno$é

Hamartiologia starotestamentowa nie stanowi systematycznej na-
uki o grzechu. Stary Testament opisuje rzeczywistos¢ grzechu szero-
kim wachlarzem pojec, z ktorych najwazniejsze to: zen — zablqdzié,
chybi¢ celu, zgrzeszy¢, zawinié¢, mxegn/nzen — przewinienie, grzech,
mwen — blqd, grzech, xen — wykroczenie, wina, grzech, xen — grzesz-
ny, grzesznik; vue — buntowac sie, oddzielic sie, wykroczy¢, xue — bunt,

% H.H. EBer, Schopfung, TBNTII, s. 1563.

7 G. Kittel, eikdv, TWNT 1II, s. 391-392; W. Foerster, kti{w, TWNT III,
s. 1020-1021.

% W.Pratscher, Bild, TBNT L, s. 177; por. tez J. Turkiel, Antropologia Rdz
1 — 4 w swietle ksiqg madrosciowych, SKK 1 (1992), s. 43n.

® G.Kittel, eikdv, dz. cyt., 5. 393.
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przestepstwo, zbrodnia, wina, grzech; my — wykrzywia¢, wykroczyc,
grzeszy¢, 1w — grzech, nieprawos¢, wina, kara; cir — zawini¢, popetnic
zto; by¢ ukaranym; cur — wina, wykroczenie™.

Charakterystyczne dla hamartiologii starotestamentowe;j, ktorej wia-
sciwy kontekst stanowi zawarte przez Jahwe z Izraelem przymierze,
Jest przekonanie o permanentnej sktonnosci cztowieka do grzechu (np.
1 Mz 6,5; Hi 14,4). Nosi on jg w sobie juz od urodzenia (Ps 58,4)"!. Na
pytanie o genez¢ grzechu probuje odpowiedzie¢ opis upadku czltowie-
ka z 1 Mz 3. Jahwista przedstawia go jako $wiadomy akt niepostuszen-
stwa wobec Boga pierwszych ludzi. Czlowiek chciat staé si¢ jak Bog,
ale ponidst klgske, osiagajac 1 zachowujac tylko to, co odpowiada jego
istnieniu — trud, do$wiadczenie zta i $miertelno$¢™. Swiadome prze-
kroczenie pierwszego danego przez Boga przykazania (por. 1 Mz 2,16)
to primum movens wszelkiego nieszczgscia i oddzielenia od Boga™.

Stary Testament podkresla powszechnos¢ grzechu (np. 1 Mz 6,9).
Stan bezgrzesznosci nie jest mozliwy (np. Hi 15,14), dlatego cztowiek,
dreczony swiadomoscia swej grzesznosci, prosi Jahwe o taske, wyro-
zumiatos¢, litos¢ 1 przebaczenie (2 Krl 24,2; Ps 39,9; 78,38n)™.

Grzech czlowieka dzieje si¢ zawsze przed Bogiem. To On ujaw-
nia i okresla, co jest grzechem”. Jego przymierze, Jego Prawo i przy-
kazania, wszystko to, w czym wyraza si¢ Jego zbawcza wola, stanowi

" P. Briks, Podreczny slownik hebrajsko — polski i aramejsko — polski Starego
Testamentu, Warszawa 1999, ad locos; zob. tez ].B.Niemc zy k, Grzech — sqd - kara.
Elementy hamartiologii Starego Testamentu, RT ChAT XI (1969), z. 2, s. 203-204,

" S.Jedrzejewski, U korzeni zla. Rdz 1 — 11 w interpretacji apokaliptyki zy-
dowskiej, Lublin 1997, s. 33.

2 J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu,dz. cyt.,s.311;JB.Niemczyk,
Grzech — sqd — kara, dz. cyt., s. 210.

? G.Quell, apapravw, duoptnue, apapsie, TWNTI,s. 286; W.Chrostowski,
Ogrod Eden — zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory, Warszawa 1996, s. 54; zob.
tez A. Kubik, Grzech pierworodny w prehistorii biblijnej i w innych ksiegach Pisma
Swigtego, STHSO 5 (1976), s. 71-80; B. Widta, Teologia antropologiczna Starego
Testamentu, Warszawa 2004, s. 34-37.

" J.B.Niemczyk, Grzech - sqd - kara, dz. cyt., s. 208.

3 J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 292-297.
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norme¢ postgpowania oraz jego oceny (por. 2 Mz 19,1). Grzech jest
wykroczeniem przeciw przymierzu i naruszeniem konstytuowanego
przezen porzadku sakralnego. Kazdy grzech to bezposrednia obraza
Jahwe (por. 1 Sm 2,25)7’, jest zdrada, buntem i szukaniem dobra poza
Nim’.

W syntetyczno-dynamicznym ujmowaniu rzeczywistoéci przez
Hebrajczykéw wyobrazenie o grzechu nie ogranicza si¢ wytacznie do
konkretnego czynu, mysli czy stowa. Grzech pociaga za soba wing
(1 Mz 4,13; 1z 5,18), a ta kar¢”. ,,Wprawione w ruch” zto predzej czy
poOzniej obraca si¢ przeciw winowajcy lub jego wspolnocie. W swej
istocie kara jest tozsama z cierpieniem, a bdl cierpienia jest identycz-
ny z bélem wywotanym poczuciem winy®’. Karg za grzech wymierza
w swoim gniewie sam Jahwe (np. 5 Mz 29,27). Jego sad ujawnia sig¢
nie tylko w poszczegdlnych wyrokach dosiggajacych ludzi w ich zyciu
doczesnym, lecz objawi sig¢ tez po $mierci cztowieka®!,

76 W. Giinther, Schuld/Siinde, TBNT 11, s. 1597.

" G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 210.

™ S. Wypych, Grzech i nawrécenie w Pismie Swietym, w: Vademecum biblijne.
Praca zbiorowa, red. S. Grzyb ek, Krakéw 1991, s. 31; R. Knierim, THAT II, 22,
kol. 493. '

7 Owo syntetyczno-dynamiczne wyobrazenie potwierdza juz sama semantyka po-
Jj§¢ opisujacych rzeczywistos¢ grzechu np. R, CUR czy 1Y moga oznaczaé zardwno
grzech jako konkretny czyn, jak i rowniez wywolana nim wing, a nawet kare.

8 G. Quell, apaptove, duaptnue, dueptie, dz. cyt., s. 281.

8 Wyobrazenie o retrybucji i sadzie Bozym przechodzito kolejne etapy roz-
woju. W tradycji najstarszej jednostke traktowano jako organicznie wiaczo-
ng we wspolnote, dlatego grzech stanowi tez kategori¢ spoteczng i méwi sig
o odpowiedzialnosci kolektywnej. Grzech i jego skutki nie dotycza wytacznie
jednostki, lecz dotykaja cata wspdlnotg — przewinienie jednostki jest grze-
chem catej spotecznosci, a kazdy ponosi cigzar odpowiedzialnosci za swych
przodkow (2 Mz 20,5; Joz 22,20). Kazdy czlowiek ponosi odpowiedzialno$é
za wspolnote, za$ za postgpowanie cztonka wspolnoty odpowiada cata spo-
fecznosé (np. Joz 7,12-15). Tradycja pdzniejsza koncentruje si¢ juz bardziej
z przekonaniem o dziedziczeniu win, a nawet dazy si¢ do zerwania zwiazku
sprawiedliwo$¢ — szczescie, niegodziwos¢ — cierpienie (Kzn 2,24b-26; 7,15).
Prawdziwy przetom przyniosty pisma powstate w II/I w. przed Chr. — glosza
one prawde o retrybucji pozaziemskiej i indywidualnej (np. Mdr 3,55; 2 Mch



228 DOMINIK NOWAK [18]

Jahwe moze jednak w swej fasce ocali¢ grzesznika. Tylko On moze
dokona¢ pojednania (np. Ps 65,4). Jest ono darem, ale domaga si¢ od-
powiedzi czlowieka — winien on wyzna¢ swe grzechy, pokutowac
i nawrocié si¢ (1 Mz 50,17; Ez 33,11). Wola powrotu do Boga winna
przejawiaé si¢ tak w zmianie wewngtrznego usposobienia, jak i poste-
powania (Ez 18,5; Jr 7,3). Wazna role pelnia w tej mierze takze ofiary
oraz ryty ekspiacyjne (np. 3 Mz 4,8), ktérych celem bylo przywrocenie
relacji z Bogiem 1 oczyszczenie grzesznika.

Wspdlnota z Qumran przejawia glgbokie przekonanie o sktonnosci
cztowieka do grzechu (1 QH 4,29-31). Zrodlem moznosci wiasciwe-
go postepowania jest jedynie Boza faska (1 QH 7,17)%. Za grzech, be-
dacy wykroczeniem wobec nadanych w akcie przymierza przykazan
(CD 20,29; 1 QS 3,22), spotyka grzesznika kara (1 QS 6,24n; 10,18).
Tym jednak, ktérzy pozostaja w ramach wspolnoty, grzech moze zo-
sta¢ odpuszczony (1 QH 4,29n)%.

Literatura apokryficzna i pseudoepigraficzna podziela przekona-
nie, 1z kazdy cztowiek od swego urodzenia jest peten grzechu (4 Ezd
7,68n). Jego wtargnigcie na $wiat spowodowat albo upadek Adama
1 Ewy (np. ApBasyr 18,1n), albo upadek aniotéw (np. HenEt 7,1-2),
albo szatan (np. ZAdEw 9-17)%. Konsekwencja grzechu jest kara —
roznorakie cierpienia, $§mier¢ lub wieczne potepienie (np. Bar 23,4).
Bog jest sprawiedliwym sedzia, ktory odptaca za grzechy, lecz w swej
tasce moze je odpusci¢. Wazna rolg¢ w akcie przywrdcenia naruszone;j
przez grzech relacji z Bogiem pelnia nawrdcenie, pokuta, a takze ofia-
ry (PsSal 9,12-17). Obecne jest wyobrazenie o retrybucji doczesnej

12,44n). Wspolnym, przeplatajacym catq mysl starotestamentowg watkiem,
pozostaje przekonanie, ze grzesznicy zostang ukarani, sprawiedliwi zas wy-
nagrodzeni. Por. M. Filipiak, Biblia o cziowieku, dz. cyt., s. 146nn; Tenze,
Aksjologiczne tresci antropologii biblijnej, Lublin 1991,s. 16nn;G.von Rad,
Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 301nn.

82 W. Ginther, Schuld/Siinde, dz. cyt., s. 1598.

8 E.P. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum, dz. cyt., s. 261-262;
por. tez A. Niss en, Gott und der Néichste im antiken Judentum. Untersuchungen zum
Doppelgebot der Liebe, Tiibingen 1974, s. 146-149.

8 Por.S.Je¢drzejewski, U korzeni zla, dz. cyt., s. 85m.
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(PsSal 14,1n) i przysztej (Jub 5,10), kolektywnej (Jub 30,15) i indywi-
dualnej (Syr 3,26).

Pisma rabinackie podkreslaja, iz grzech jest wykroczeniem przyka-
zaniom przymierza®. Jego genezy upatrywano w upadku pierwszych
ludzi lub w upadku aniotéw. Skutkiem grzechu sa choroby, cierpienie,
smier¢, wieczne potgpienie i oddzielenie od Boga. Akcentuje si¢ po-
wszechng sklonnosé¢ do grzechu i indywidualng odpowiedzialno$¢ za
postgpowanie (Lv r 14 na 12,12; 2 Mz 20,5 Tg)¥. Bog jest sprawiedli-
wy i karze za niepostuszenstwo, a Jego sady rozgrywaja si¢ w docze-
snosci (Qid 1,10a). Jest jednak sklonny do przebaczenia, a cztowiek
winien udzieli¢ mu swej odpowiedzi w postaci pokuty?®®.

LXX oddaje terminy hebrajskie najczeSciej przez aupaptavw,
apeptio, apaptnue, dvouin, Gikéw, &dikia, dxebapoie i doeBela®.
Dostrzegalne jest w niej jednak wprowadzenie nowych elementow.
Grzech jest chorobg (5 Mz 30,3), skutkiem ghipoty (Prz 26,11), zupet-
nym oderwaniem si¢ od Boga (Ez 5,6). Znacznie poglgbiona zostaje
tez sSwiadomos¢ grzesznosci cztowieka (y 108,6; Ez 23,49). LXX za-
czyna ukazywac grzech jako moc, z ktorej cztowiek potrzebuje wy-
zwolenia (Syr 21,2)%.

Tendencja judaizmu hellenistycznego jest dazenie do indywidu-
alizacji losow cztowieka. Jest on $wiadomy grzesznosci i tego, jak
bardzo potrzebuje laskawego Boga. Akcentowana jest powszechna
sktonnos¢ do grzechu (Phil VitMos II 147). Pomigdzy grzechem a karg
istnieje zwiazek przyczynowo-skutkowy (Phil LegAll 1 35; VitMos
I 96). Centralng prawda staje si¢ potrzeba pokuty i nawrdcenia, a tak-

8 G. Stdhlin, W. Grundmann, duaptdve, dudptnue, duaptie, dz. cyt.,
s. 294; E.P. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum, dz. cyt., 310nn;
W.Bousset, Die Religion des Judentums im spiithellenistischen Zeitalter, dz. cyt.,
s. 269nn.

% W. Giinther, Schuld/Siinde, dz. cyt., s. 1598.

8 G.Stdahlin, W. Grundman n, Gpaptdvw, duaptnue, auaptie, dz. cyt., s. 291,
5. 292-293.

8 Tamze, s. 295.

¥ Por. R.Knierim, pdp, dz. cyt., kol. 495; Tenze, X2, THAT I, kol. 548; Tenze,
1, THAT IL, kol. 248.

% G.Bertram, apoptave, dudpnue, cueptioc, TWNT I, s, 288-290.
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ze przekonanie o wolnej woli i indywidualnej odpowiedzialnosci za
postgpowanie.

2.3. Zbawienie

U podstaw starotestamentowego wyobrazenia o zbawieniu lezy
przekonanie 1 doswiadczenie Izraela, ze Bog wyzwala od cierpienia
1 zagrozenia w réznoraki sposob (2 Mz 18,4nn; Ps 18,18)°.

Do najwazniejszych termindéw soteriologicznych naleza: yu* — ura-
towac; uwolni¢, zbawi¢; »¢~ — pomoc, ratunek, zbawienie; nywr — ra-
tunek, zbawienie; nywin — pomoc, ratunek, wybawienie; Sx1 — uwolnié,
wykupié, odzyskaé; 5x: — wybawca; v5n — zosta¢ uratowanym/oszcze-
dzonym; &2 —uratowac sig, ocali¢, wybawié, ng"5s — ratunek, ocalenie;
e — wykupié, wyzwoli¢, wybawi¢; nme — odkupienie, wybawienie;
531 — wyrwaé, zabraé, odebrac, wyzwoli¢; wreszcie iy — stan nienaru-
szenia, powodzenie, szczgscie, bezpieczenistwo, zbawienie®,

Jahwe jest Bogiem zbawienia. Jedynie On jest jego sprawca. Typem
Jego zbawczego dziatania jest wyprowadzenie ludu z Egiptu i wpro-
wadzenie go do Ziemi Obiecanej (2 Mz 3,7n), ktére nie stanowi jedy-
nie faktu historycznej przesziosci, lecz jest podejmowane i rozwijane
przez wszystkie warstwy ksiag Starego Przymierza, wedtug ktorych
Jahwe jest nieustannie zbawczo obecny w dziejach swego ludu (2 Mz
15,13; Ps 23,1-3)*%. Wydarzenie ,,wyjscia” stanowi zjawisko otwar-
te 1 objawia trwate dynamizmy, ktérymi Jahwe postuguje si¢ w swej
zbawczej obecnoséci®. Jahwe jest Panem historii. Zarowno przesztosc,
jak 1 terazniejszo$¢ objgte sa tym samym dziataniem Jahwe, ktore

o' . Bergmann, 533, THAT II, kol. 98.

%2 Por. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko — polski i aramejsko — polski Starego
Testamentu, dz. cyt., ad locos.

% M. Uglorz, Jahwe — Bog Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga,
Warszawa 2002, s. 166.

% H. Witczyk, ,,Ja jestem Jahwe” (W} 6,6). Bog wybawiajacy z niewoli i obdarza-
Jacy wolnosciq, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 57.
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jest zarazem dziataniem planowym i ukierunkowanym na przyszios¢
(Jr 29,11)%.

Zbawcze dzialanie Jahwe wynika z okreslonych przyczyn. ,,Widzi”
On niedolg swego ludu czy jednostki (1 Mz 16,13), ,,styszy” jego skar-
gi, wotanie i krzyk o ratunek (1 Krl 8,30.32.39; 9,3), ,,zna” jego udrgke
oraz cierpienie (2 Mz 3,7). Ale Jahwe zbawia takze ze wzglgdu na swa,
mito$é (5 Mz 7,7-8), mitosierdzie (Iz 63,15-16), wiernosc¢ 1 taskawos¢
(Iz 63,7-14) oraz sprawiedliwos¢ (1z 45,8).

Jahwe jako zbawiciel spotyka cztowieka w realnym $wiecie jego
egzystencji i z tego osobistego spotkania wyptywa dlan pomoc®.
Moze dotyczy¢ rzeczywistosci negatywnej, konkretnej — polega np.
na wyzwoleniu od wrogéw, choroby, cierpienia, grzechu, winy i sadu
Bozego (4 Mz 10,9), ale dotyczy tez rzeczywistosci pozytywnej, 0gol-
nej (Hi 22,29; Ps 18,28), tego wszystkiego, co obejmuje tre$é pojgcia
ciby — stan powodzenia, pewnej integralnosci, harmonii i szczg$cia.
Zbawienie to zawsze wybawienie ,,0d czegos” i obdarzenie ,,czyms
nowym™”’. Jest ono zaoferowane cztowiekowi, domaga si¢ ono jed-
nak jego postuszenstwa i wiernosci. Niepostuszefistwo Izraelitow za-
ktoca czesto realizacje historii zbawienia, lecz nie moze jej zniszczy¢
— ugruntowana jest ona bowiem w woli 1 postanowieniu Jahwe, ktdry
pozostaje wierny przymierzu (2 Mz 34,10; Joz 24,2-13)%.

Soteriologia starotestamentowa ujmowana jest W przewazajacej
mierze w kategoriach doczesnych i posiada silne zakorzenienie eg-
zystencjalne. Powszechne jest przekonanie, iz nagrode, a takze kar¢
otrzymuje si¢ od Boga juz za zycia (np. Prz 15,3.11). Jak wspomnia-
no, dlugo dostrzegano zwiazek pomigdzy wiasciwym postgpowaniem
a nagroda®. Zmiang w tej mierze zainicjowala tradycja sapiencjalna
(np. Hi 24,2-25), a zwlaszcza prorocka (np. Jr 31,29), ktéra rozluznita

% J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 87.92.

% Zob.D.Vetter, X7, THAT II, kol. 629; H. Sc hu lt, »»%, THAT II, kol. 979-
980; W.Schottroff, ™, THAT I, kol. 691-693.

7 G.Fohrer, o){w kTA, dz. cyt., s. 977-981; M. Uglorz, Jahwe — Bog Izraela,
dz. cyt., s. 183-184.

% A.Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Krakéw 1997, s. 61-63.

% M. Filipiak, Biblia o czlowieku, dz. cyt., s. 146nn.
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ten zwiazek. Prorocy wskazuja, iz droga do zbawienia wiedzie poprzez
wierno$¢ Bogu, a nie jedynie przez przymierza, i nie nalezy jej rozu-
mie¢ jako bieme oczekiwanie na interwencj¢ Boga, ale jako aktywna
ufno$¢ w Jego propozycje'®. W zwiastowaniu prorockim zbawienie
zaczgto ujmowac w kategoriach eschatologicznych. Dzien Jahwe przy-
niesie zbawienie (np. Iz 45,8) i zapanuje pokoj dla calego stworzenia
(np. Iz 11,1nn). Zbawienia dostapia wszyscy, nie tylko Izraelici (np.
J13,5)10

W kwestii posmiertnych loséw cztowieka prezentowany jest przede
wszystkim mroczny obraz szeolu, miejsca, do ktorego nie sigga juz
wladza Jahwe, Boga zywych, i w ktorym zmarli ,,egzystuja” jako po-
zbawione zyciowej mocy cienie (Hi 10,21-22; Ps 88,6). Nie ma §ladow
przekonania, ze los zmartych byt zalezny od dokonanych za zycia czy-
noéw. To w tradycji najmltodszej rodzi si¢ mysl, ze $mier¢ dzieli ludzi na
dobrych i ztych. Zaczyna tez ksztaltowac si¢ wyobrazenie o cielesnym
zmartwychwstaniu (por. Dn 12,2-3)1%,

Fundamentem soteriologii wspdlnoty z Qumran jest przekonanie
o wyborze jej cztonkéw przez Boga do zbawczej wspolnoty przy-
mierza oraz o juz obecnym, lecz jeszcze nie w pehi zrealizowanym
zbawieniu. Decydujacym czynnikiem zbawienia jest egzystencja
w ramach wspolnoty. Czlowiek moze zosta¢ zbawiony jedynie z Bozej
taski (1 QH 1,31-33), acz oczekuje si¢ oden postuszenstwa przykaza-
niom (1 QS 4,22)'%. Zbawcze dziatanie Boga odnoszone jest do teraz-
niejszego zycia jednostki (1 QH 5,18), posiada ono jednak wyrazny rys

10 G, Witaszek, Mysl spoleczna prorokéw, Lublin 1998, s. 246.

1 M. Gotebiewski, Religijna interpretacja historii u Deutero-Izajasza, W'
Swiatla Prawdy Bozej. Ksigdzu Profesorowi Lechowi Stachowiakowi w 70. rocznice
urodzin, red. E. Szewc, 1.6dZ 1996, s. 63.

12 J,Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 389. Por. tezA. Jan-
k ow s ki, Misterium mortis. Synteza biblijnej nauki o smierci, RBL 31 (1978), nr 1;
s. 11.

8 EP. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum, dz. cyt., s. 266-
267.276.279.



[23] ANTROPOLOGIA STAROTESTAMENTOWO-JUDAISTYCZNA 233

eschatologiczny — w aspekcie jednostkowym (1 QM 1,9), lecz zwlasz-
cza wspolnotowym (1 QM 1,5)1%,

Literatura apokryficzna i pseudoepigraficzna nie przedstawia jed-
nolitego wyobrazenia o zbawieniu, wspolne jednak pozostaje przeko-
nanie, iz pochodzi ono jedynie od Boga (Jdt 8,17; Bar 4,22; Syr 46,1).
Prezentuje ona tak eschatologi¢ indywidualna (Tob 6,18), jak i kolek-
tywna (3 Mch 6,13), doczesna (TestJzf 10,3; TestGd 4), a zwlaszcza
przyszla (4 Ezd 6,25; 8,3). Niektore pisma akcentujg mocno, ze pod-
stawa zbawienia jest laskawe przymierze Boga z Izraelem, domagaja-
ce si¢ odpowiedzi czlowieka w formie wiernosci 1 postuszenstwa (np.
HenEt 83-90), inne z kolei zapowiadaja zbawienie powszechne, ak-
centujac przede wszystkim Boza faske, potrzebe wypeliania Bozej
woli i pokuty (np. TestLew 2,11)!%, Z jednej strony mowi si¢ o po-
wszechnym powstaniu z martwych i podziale na sprawiedliwych oraz
bezboznych (np. HenEt 91,10), z drugiej tylko o zmartwychwstaniu
sprawiedliwych (np. TestJud 25)!%.

Literatura rabinacka ugruntowuje soteriologi¢ w fakcie taskawe-
go wyboru Izraela przez Boga do relacji przymierza. Nie zajmuje jej
szczegdtowo kwestia, jak czlowiek zostanie zbawiony, lecz jak — w ra-
mach przymierza — winien on postgpowac 1 jak — takze w ramach przy-
mierza — begdzie dziatal Bog. Zbawienie nie stanowi ,,zastugi”, a dar, na
ktéry cztowiek winien odpowiadaé swa wiernoscig. Zbawczej dziatal-
nosci Boga pobozny doswiadcza juz w doczesnym w doczesnym zyciu
(np. jSanh 8,9). W rabinizmie faryzejskim zywe byto, negowane przez
saduceuszy (Berahk 9,5), a takze Samarytan, przekonanie o cielesnym
zmartwychwstaniu i odptacie posmiertnej (Sanh 10,1)'".

1% W.Foerster,06(w ki, TWNT VI, s. 983. Zob. tez: N.A. D a h |, Eschatologie
und Geschichte im Lichte der Qumrantexte, w: Zeit und Geschichte. Dankesgabe an
Rudolf Bultmann zum 80. Geburtstag, red. E. Dinkler, Tiibingen 1964, s. 3nn.

5 E.P. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum, dz. cyt., s. 310nn;
R.Rubinkiewicz, Zbawienie w pogladach wczesnego judaizmu, w: Biblia o od-
kupieniu, dz. cyt., s. 120-127.

1% W. Klaiber, Auferstehung, TBNT 1, s. 96; A. Oepke, dviotnue, €aviotnut,
TWNT L, s. 370.

17 A. Oepke, aviotnut, Eaviotnut, dz. cyt., s. 370; Tenze, éyelpw, TWNT II,
s. 336.
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Terminy hebrajskie dotyczace rzeczywistosci zbawienia LXX od-
daje najczgsciej przez 0w, owtnpia, owtHpLOY, CWTHP , Araoelw,
Stog){w oraz pvopnt. Zmiany, niekiedy dos¢ znaczne, teologicznej
wymowy tekstu greckiego w stosunku do tekstu masoreckiego zauwa-
zalne sg przy tym na niewielu miejscach (np. Prz 10,25; 11,31)%.

Flawiusz wspomina o zbawczej dziatalnosci Boga w odniesieniu do
catego Izraela lub do jego pojedynczych cztonkéw. Pojmuje je jako wy-
zwolenie z réznego rodzaju zewnetrznych zagrozen doczesnego zycia
(FlavAnt IV 50). By¢ moze nie jest mu obca idea zbawienia eschatolo-
gicznego (FlavBJ V 459; VI 285)!%. Filon z kolei, cho¢ podziela prze-
konanie, ze Bog ratuje z niebezpieczenstw doczesnych (LegGaj 196;
Virt 47-49), dokonuje spirytualizacji wyobrazenia o zbawieniu — po-
lega ono na zjednoczeniu tego, co ludzkie z boskim Duchem w eksta-
zie, ktore otwiera droge do nowego zycia''. Bog jest jedyna przyczyng
zbawienia i wlasciwym owtrip (SpecLeg I 252)!1. Tak Flawiusz, jak
i Filon podzielaja wiarg w nie$miertelno$¢ (FlavBJ II 163)"2. Ogélng
tendencja judaizmu hellenistycznego jest spirytualizacja wydarzenia
zmartwychwstania oraz akcentowanie eschatologii indywidualne;j.
Dominujace znaczenie, w stosunku do mysli o sadzie powszechnym,
posiada idea indywidualnej odplaty zaraz po $mierci'.

% G.Fohrer, 06w ktA, TWNT VII, s. 972-973.

1 W.Foerster, 0¢(w kA, dz. cyt., s. 987.

10 J. Schneider, W. Haubeck, Erldsung, dz. cyt., s. 370, W.Bousset, Die
Religion des Judentums im spdithellenistischen Zeitalter, dz. cyt., s. 447-452.

U W, Foerster, 0w kth, dz. cyt., s. 988-989.

12 A, Oepke, dviotnu, €&avionul, dz. cyt., s. 370.

3 W. Bousset, Die Religion des Judentums im spdithellenistischen Zeitalter,
dz. cyt., s. 272n.293nn..



