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Atcizm oznacza stanowisko negujace istnienie Boga, ale wystgpuje
on w bardzo réznych postaciach!. Ateizm jako powazniejszy nurt in-
telcktualny pojawil si¢ dopiero w czasach nowozytnych. Nawet jesli
w starozytnosci poj¢ciem ateizmu okreslano ludzi, ktérzy odmawia-
li postuszenistwa religii uznanej przez panstwo, jak np. miato to miej-
scc w przypadku Sokratesa, jak rowniez — paradoksalnie — pierwszych
chrzescijan, to postawa ateistyczna, w dzisiejszym tego stowa rozumie-
niu, nalezata do rzadkosci (do wyjatkow nalezat np. Teodor z Cyreny).

Na pojawienie si¢ ateizmu w czasach nowozytnych mial z pewnoscia
wplyw rozwijajacy si¢ sceptycyzm (np. M.E. de Montaigne) oraz em-
piryzm. Oba te nurty, kwestionujac poznanie metafizyczne, a zwlaszcza
zasadg¢ przyczynowosci (D. Hume), przyczynity si¢ do odrzucenia do-
tychczasowych dowoddw na istnienie Boga. Rodzaca si¢ w XVII w.
mys] o$wieceniowa, podkreslajgc autonomi¢ czlowieka, koniecznosé
uwolnienia si¢ cztowieka od znicwalajgcych go autorytetow, ksztalto-
wala skrajny krytycyzm w stosunku do religii i kwestii istnienia Absolu-
tu. Rowniez przetomowa mysl I. Kanta, ktora wskazata na granice ludz-

! Problematyka ateizmu jest szeroko opracowana, o czym $wiadczy bogata literatu-
ra, dostgpna rowniez w jgzyku polskim. Zob. np. R. Co ffy, Bdg niewierzgcych, Paris
1968; H. de Lubac, Ateizm i sens cziowieka, Paryz 1969; E. Gilson, Bég i ateizm,
Krakow 1996; M. Neusch, U #rédet wspoiczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat
Boga, Paryz 1980, J. Sochoti, Ateizm, Warszawa 2003; H. Eilstein, Szkice ateistycz-
ne, Koszalin 2000.
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kiego poznania i na niemozliwos¢ dotarcia rozumem teoretycznym do
Boga — co w konsekwencji doprowadzito do przeniesienia problematyki
istnienia Boga na ptaszczyzng praktyczng — otworzyta szerokie polc dla
agnostycyzmu. Istnienie lub nieistnienie Boga nie jest juz problemem fi-
lozoficzno-teologicznym, lecz staje si¢ kwestig okreslonej decyzji czto-
wieka, opartej na subiektywnych przestankach praktycznych.

Wyro6znia si¢ najczg¢sciej ateizm tcoretyczny i praktyczny, ale nie
jest to jedyny i wyczerpujacy podzial. Ateistyczny portal www.athe-
ism.free.fr, ktory jest jednym z zasadniczych micjsc analiz francuskiej
niewiary, zaproponowal intersujaca panorame wspélczesnego ateizmu?,
Autorzy portalu zwracajg najpierw uwage na ateizm pozytywny, wy-
stepujacy takze pod postacig ateizmu agnostycznego, ale wspodlng ich
cechg jest odrzucanie, z r6zng silg, tezy o istnieniu Boga — od ,,wicm, ze
Bog nie istnieje”, do ,,nie wiem czy Bog istnieje”. Wspomnie¢ nalezy
ateizm antyklerykalny, w ktérym odrzucenie tej samej tezy potaczone
jest z r6znymi rodzajami dziatan wymierzonych w kler, jak tez ateizm
antyreligijny, ktdrego dzialania wymicrzone sg w kazdy rodzaj religii.
Kolejny wymieniony rodzaj ateizmu to ateizm triumfujacy, ktory odrzu-
cajac Boga, przebdstwia czlowieka, a czlowiek zajmuje miejsce Boga.
Do takiego rozumienia niewiary nawigzuja mysliciele odwolujacy si¢
chociazby do pogladéw F. Nictzschego. Atcizm dogmatyczny katego-
rycznie stwierdza nieistnienie Boga i odrzuca mozliwos¢ dyskutowania
tej kwestii. Jest to przykiad postawy fundamentalistycznej, ktora nie
musi wystepowac tylko i wylgcznie w stanowiskach religijnych. Ateizm
ideologiczny, np. typu marksistowskiego, dazy do zastapienia religii
wiarg w przebudowe doczesnego swiata. Intersujace jest wystgpowanie
atecizmu nihilistycznego. Ten rodzaj postawy wzgledem Boga, nie tyl-
ko neguje jego istnienie, ale podwaza istnicnic jakichkolwiek wartosci
o charakterze absolutnym. Konsekwencja jest stwierdzenic, ze nasze
zycice jest po prostu absurdem. Przeciwienstwem ateizmu nihilistycz-
nego jest ateizm wierny, ktory takze podwaza tezg o istnieniu Boga, ale

2 Do tego zrédta odwotuje si¢ takze S. Kruczytska, Zrozumiec niewiare, Gdafisk
2011, ktéra w swojej publikacji analizuje francuska niewiarg z okresu nowozytnego.
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uwaza, ze warto promowac¢ wiernosc tradycji judeo-chrzescijanskiej, na
ktorej oparta jest nasza kultura europejska.

Ateizm humanistyczny, zwany czg¢sciej humanizmem ateistycznym,
zmierza nie tyle do negowania istnienia Boga, ile do promowania wol-
nosci oraz godnosci ludzkiej. Z kolei ateizm logiczny za gléwny cel
swoich analiz stawia wskazanie na niemoznos¢ niesprzecznego opisu
Boga. Dwa kolejne przyklady wspoétczesnego ateizmu odwotujg si¢ w
swoich twierdzeniach do nauk eksperymentalnych. I tak, ateizm meta-
fizyczny uznaje, ze kwestia istnienia Boga musi pozosta¢ niezbadana,
1 jak na razie nie ma naukowych dowodow na istnienie Boga. Natomiast
atcizm metodologiczny, idacy za Laplace’em w twierdzeniu, ze Bog jest
niepotrzebna hipoteza, glosi, Zze to wlasnie nauka powinna rozstrzygnac
0 jego istnieniu lub nieistnieniu. Wystepuje on takze pod nazwg ateizmu
naukowego, definiowanego jako stanowisko przyjmowania jedynie ta-
kich pogladdw, ktore majg jakies naukowe uwiarygodnienie.

Proponowane jest takze wyrdznienie ateizmu wrodzonego, ktory od-
wotuje si¢ do tezy, ze kazdy przyjmuje wiare religijng dopiero poprzez
inicjacj¢ w konkretng tradycje wyznaniowg. Rodzimy si¢ ateistami,
a ludzmi religijnymi stajemy si¢ poprzez proces wychowania. Mozna
tez mowi¢ o ateizmie negatywnym, ktory gloszone przez siebie twier-
dzenia formutuje tylko i wylacznie w opozycji do istniejacych przeko-
naf religijnych. Ateizm wyniosty, kolejna wyrézniona niewiara, whasci-
wy tzw. ateistom neofitom, polega na eksponowaniu uniesienia i dumy
z powodu wyzwolenia si¢ z naktadanych przez religi¢ ograniczen i od-
zyskania wolno$ci do samostanowienia. Pewnym zaprzeczeniem takie-
g0 ateizmu jest ateizm pasywny, ktory jest tozsamy z pewnego rodzajem
apateizmem czy catkowita obojetnoscia religijng. Ateizm filozoficzny
to nic innego jak poglady wyglaszane przez takich filozofow, jak Bayle,
Feuerbach, Nietzsche czy Sartre.

Ateizm praktykujacy, nawigzujacy do koncepcji B. Weltego o bez-
istociu religii, polega na tym, ze przyjmuje si¢ jako zyciowa zasade:
»Nie wierze w Boga, ale pewne praktyki religijne sprawiajg mi przy-
Jemno$¢”. Niestety jest to bardzo funkcjonalne podejscie do fenomenu
religii. Kolejne przyklady to atcizm praktyczny, wedlug ktorego zyje
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si¢ tak, jakby Boga nie bylo; ateizm semantyczny, uznajacy, ze pojecie
Boga jest pozbawione sensu, czy wreszcie ateizm spokojny, czyli epi-
kurejski, dla ktorego najwaznicjsze jest zycie dazace do przyjemnosci
zarowno duchowej, jak i fizyczncj, bez stawiania tak ,,nieprzyjemnych”
pytan jak pytanie o istnienie Boga czy zycia pozagrobowego. Ostatni
zaproponowany ateizm to ateizm wirtualny, sprowadzajacy Boga do na-
tury, to jaki$ nieznany na dzien dzisiejszy fenomen wewnatrzswiatowy
tlumaczy zaistnienie wszechswiata i nie ma konieczno$ci odwotywania
si¢ do przyczyn czy racji transcendentnych.

Oczywiscie nie jest to jedyny 1 wyczerpujacy podziat wspolczesnego
ateizmu, ale w pewnym stopniu oddaje on cala ztozono$¢ wspotczesne;j
negacji Boga, zarébwno na plaszczyznie teoretycznej, jak i praktyczne;j.
Jakie sg przyczyny wspolczesnego ateizmu? Czy mozna mowic¢ wrg¢ez
0 nowym ateizmic? Ateizm wspodlczesny, nowy, zwigzany jest przede
wszystkim z nowym kontckstem, w jakim przyszio glosic ateistom swoje
poglady. Ow kontekst wyznacza tragedia z 11 wrze$nia, zamachy w Lon-
dynic i Madrycie oraz narastajacy lgk przed fundamentalizmem religij-
nym. Nowy ateizm proponuje nowg moralno$¢, ktora koncentruje sig tylko
na doczesnosci, bez odwolywania si¢ do rzeczywisto$ci transcendentnej,
co charakteryzuje obecnie wigkszo$¢ spoteczenstw zsekularyzowanych.
Waznym czynnikiem stymulujacym powstanie nowego ateizmu jest takze
postmodernistyczna kultura z jej areligijnym podej$ciem do sfery sacrum.
Szczegdlnie jest to widoczne w jej krytyce instytucjonalnej i doktrynalnej
formy religii. Oczywiscie gléwnym motywem tej krytyki jest afirmacja
absolutnej wolnosci cztowieka 1 odrzucenie obiektywnej prawdy. I w tym
kryje si¢ jeden z wielu paradoksow obecnych w mysli postmodernistycz-
ncj, ktora neguje wszelkie wartosci absolutne, a jednocze$nie absolutyzu-
je warto$¢ autonomii jednostki, tolerancji i pluralizmu. Religic jako formy
instytucjonalne, gloszone przez nie zasady moralne oraz dogmatyczne wi-
zje $wiata i czlowieka, zdaniem postmodernistow, sg zrédlem zniewole-
nia cztowicka. Takie nastawienie do religii ma swoje odbicie w kulturze
ponowoczesnej, w ktorej panuje relatywizm i indyferentyzm religijny.
Religia ,,rozmywa si¢” w kulturze. Jak stusznie zauwazyt J. Dupré, kultu-
ra wspolczesna jest otwarta na religi¢ i sfer¢ duchowa, lecz otwartosc ta
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jest tylko horyzontalna, neguje jakakolwiek transcendencj¢. Kultura stata
si¢ religia 1 proponuje nawet pewne emocjonalne i duchowe dobrodziej-
stwa religii, ale nie zawiera w sobie tak radykalnych wymagan, jakie sa
obecne w religiach objawionych?. Wspolczesne krytyki religii, bardziej
lub mniej, wpisuja si¢ w ten wiasnie nurt myslenia.

Intersujgce zestawienie przyczyn ateizmu wspolczesnego proponuje
francuski filozof Ph. Nemo. Wyr6znia on szes¢ gtéwnych kontekstow
warunkujacych to zjawisko. Przede wszystkim jest nig bardzo rozpo-
wszechniony w dzisiejszym swiecie scjentyzm. Poglady scjentystyczne
zyskaly na populamosci szczegdlnie w XIX w. Wreez religijne postan-
nictwo przypisywal im Comte, a za nim Renan. Nauka w ich rozumieniu
staje si¢ prawie religia, a naukowcy kaptanami. Zaufaniu do nauki towa-
rzyszy najczgsciej krytyczny stosunek do wszystkich systemow metafi-
zycznych. Nauki empiryczne stajg si¢ nie tylko autonomiczne, ale i sa-
mowystarczalne, nie potrzebuja filozofii do swojego funkcjonowania.

Przykladem scjentystycznej postawy moze by¢ mit stworzenia Swia-
topogladu naukowego. Przez pojecie $wiatopogladu nalezy rozumiec
zespol twierdzen przyjetych przez cztowicka, wyznaczajacych jego
stosunek do samego siebie, innych osob, $wiata zewnetrznego i Boga.
Nawet gdy cztowiek tego do konca sobie nie u§wiadamia, i tak posia-
da okreslony $wiatopoglad. Funkcjonuje on jako odpowiedzi na takie
pytania jak: kim jestem?, jakimi zasadami kieruje si¢ w zyciu, czy
wierze w zycie wieczne? itp. Sa to pytania, na ktore nauki $cisle nie
sa w stanie da¢ nam ostatccznych odpowiedzi i dlatego niemozliwym
Jest budowanie swojego $wiatopogladu tylko i wytacznie na podstawie
o wynikéw nauk szczegétowych. Swiatopoglad naukowy jest wice po-
Jeciem wewngtrznie sprzecznym®. Czlowiek winien dazy¢ do tego, aby
Jego $wiatopoglad byt mozliwie racjonalny, tzn. aby przyjete tezy byt
W stanie uzasadni¢, ale uzasadnienie to moze odwolywac si¢ do innych

3 J. Dupré, Zycie duchowe i przetrwanie chrzescijaristwa w $wieckiej kulturze.
Refleksje na koniec tysigclecia, w: K. Mech [red.], Czlowiek wobec religii, Krakow
1999, s. 66.

4 Zob.S. K iczuk, Czy swiatopoglgd naukowy jest mozliwy?, w: Z. Zdybicka
[red.], Nauka Swiatopoglad — Religia, Warszawa 1989, s. 35-42.
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form poznania niz poznanie naukowe. Biad scjentyzmu polega migdzy
innymi na tym, ze wszystkie tego typu pytania zwigzane z sensem Zycia
zaliczyt do sfery irracjonalnej lub do domeny ludzkiej wyobrazni i w ten
sposéb powoduje zubozenie ludzkiej refleksji o bardzo istotny wymiar.
Niebezpieczenstwo scjentyzmu jest szczeg6lnie grozne na plaszczyznie
etycznej. Mentalno$é scjentystyczna bezwzglednie ufajgca nauce moze
znicksztatci¢ proces wartosciowania etycznego, prowadzac do wniosku,
iZ to, co jest technicznie wykonalne, staje si¢ tym samym dopuszczalne
moralnie. Argumenty oparte na podejsciu scjentystycznym odwoluja si¢
do prostego rozumowania: skoro nauka wypracowata pcwne techniki, to
mozna je stosowaé. Mozliwos¢ techniczna zostaje utozsamiona z norma
moralng. Calkowicie pomini¢ta jest kwestia odniesienia si¢ do normy
personalistycznej w ocenie moralnej dzialania, ktora domaga si¢ posza-
nowania godnosci osoby dla niej samej. Scjentyzm tym samym ignoruje
gleboka, filozoficzng refleksj¢ nad czlowiekiem.

Druga przyczyne upatruje w podejsciu historyczno-krytycznym do
Objawienia judeochrzescijanskicgo. Metoda historyczno-krytyczna usi-
uje ukaza¢ procesy historyczne powstawania tekstow biblijnych, ktére
nickiedy byly bardzo ztozone i dlugotrwate. W zaleznosci od poszcze-
golnych etapéw swego powstawania, teksty biblijne byly adresowane do
rdznych kategorii stuchaczy lub czytelnikéw, znajdujacych si¢ w catkiem
odmiennych sytuacjach przestrzenno-czasowych. , Krytyczno$¢” meto-
dy polega na odwotywaniu si¢ do kryteriéw obiektywnych, o ile to tylko
jest mozliwe na poszczegdlnych etapach jej stosowania (od krytyki tek-
stu poczynajac, a na krytyce redakcji konczac). Powoduje to jednak, ze
teksty religijne zostaly zredukowane do dziet czysto ludzkich, zatracajac
swoj sakralny wymiar. Posta¢ np. Jezusa zostaje sprowadzona do roli
reformatora 6wczesnego zycia religijnego. Chrzescijanstwo, jak tez inne
religie odwotujace si¢ do swigtych ksiag, traca cala swoja specyfike.

Oddalenie si¢ od Boga i rzeczywistosci religijnej, jak zauwaza
Ph. Nemo, dokonato si¢ takze na plaszczyznie filozoficznej, zwlasz-
cza poprzez krytyke metafizyki (Kant) czy onto-teologii (Heidegger)’.

5 Ph. Nemo, La belle mort de I’athéisme moderne, Paris 2011, s. 14-15.
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Wspodlczesna filozofia, oczywiscie z licznym wyjatkami, jest filozofig
agnostyczng w kwestii absolutu. Mozna w niej spotka¢ rozliczne po-
szukiwania sacrum czy odkrywania religijnosci, ale metafizyczna argu-
mentacja prowadzaca do przyjecia bytu koniecznego jako bytu unie-
sprzeczniajacego rzeczywisto$é, nie jest powszechnie akceptowana.
Wspoltczesna filozofia religii jest opisem pragnien cztowieka tgsknia-
cego za rzeczywistoscig sacrum niz opisem realnego, dynamicznego
i koniecznego zwiazku czlowicka z Bogiem osobowym. A to prowadzi
najczesciej do absolutyzacji sztuki i doswiadczenia estetycznego. Do-
$wiadczenie mistyczne czy religijne znajduje swoj substytut w ,,przezy-
ciach gtebi” w odniesieniu przestrzeni artystycznej.

Kolejna przyczyna ,,nowego ateizmu” jest bardzo popularna idea plu-
ralizmu religijnego, ktora ostatecznie prowadzi do podwazania praw-
dziwosci kazdej religii. Skoro nie mozna w zaden sposob rozstrzygnac,
ktora religia jest prawdziwa, bo skoro wszystkie wydaja si¢ by¢ tak samo
oddalone od prawdy o rzeczywistosci, to najlepszym rozwigzaniem jest
wlasnic oboj¢tno$é religijna lub ateizm. Pluralizm religijny dzisiaj to
stanowisko, ze ,,wielkie religie swiata obejmujgce rozne wyobrazenia
i koncepcje tego, co Rzeczywiste albo Ostateczne i odpowicednio od-
mienne w stosunku do tego postawy ludzi uwarunkowane odrebnoscig
kultur. W obr¢bie poszczegdlnych drog kulturowych cztowieka zachodzi
ewidentna przemiana ludzkiego istnienia od egocentryzmu do skoncen-
trowania si¢ na tym, co Rzeczywiste lub Ostateczne™. Ale taka wizja
religii jest tak szeroka, ze nawet ,,nowy ateizm”, ze swojg propozycja
duchowosci tez wpisuje si¢ w tak rozumiang religijnosé. Niestety reli-
gia bez prawdy przestaje by¢ wartoscia, na ktérej mozna budowaé swoj
$wiatopoglad, albowiem wartoscia jest dla nas tylko taka rzeczywistos$é,
kt6éra uwazamy za prawdziwa. Aby religia nadal byta autentyczng war-
toscig, nie moze rezygnowac z poje¢cia prawdy, i to rozumianej w sensie
klasycznym, czyli odwotujacej si¢ do rzeczywistoéci. Niestety zwolen-
nicy pluralizmu religijnego takie stanowisko catkowicie odrzucaja.

® K. Kondrat, Idea dialogu migdzy religiami $wiata, ,,Collectanca Theologica”,
71(2001) 2, 5. 79.
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Ph. Nemo w swoim artykule pomija jedng z podstawowych racji
wspodlczesnego ateizmu, a ktorg jest niewatpliwie Igk przed fundamen-
talizmem religijnym. I tak np. M. Onfray, radykalny francuski ateista,
odrzuca jakgkolwick transcendencjg, poniewaz dla niego kazda religia
z zasady jest postawa nienawisci, 1 to zaroOwno wobcc $wiata, rozu-
mu, a takze cielesno$ci. Zasadniczy argument francuskiego mysliciela
sprowadza si¢ do tezy, iz w imi¢ Boga przelano oceany krwi, ze hi-
storia religii to historic morderstw, ludobdjstwa, inkwizycji 1 hiperter-
roryzmu i ze wszystkie te nieszczg¢scia mozliwe s tylko w systemach
tcokratycznych’. Jest to twierdzenic bardzo redukcjonistyczne. Onfray
w swojej krytyce religii posuwa si¢ zbyt daleko, gdyz we wszystkich
przytoczonych przez niego przyktadach to nie religia sama w sobie, ani
tez z pewnoscig nie Boég dopuszeza si¢ takich czy innych czynow, lecz
cztowiek korzystajacy w sposob nicumiejetny z daru, jakim jest rozum
i wolna wola. To ludzie, a nic Bég czy religia dokonuja mordow, nik-
czemnych czynow 1 ich religijno$¢ nie ma tu tak naprawde znaczenia.
Spetnia ona bowiem jedynic funkcj¢ ostony dla ukrycia zupetnie innych
motywow, jak na przykiad poszerzenie strefy wptywow czy terytorium,
a w wigkszosci przypadkéw po prostu zaspokojenia potrzeby wiladzy.
Ludzie wykorzystuja religi¢ w charakterze skutecznego narzg¢dzia mani-
pulacyjnego. Tylko czy w takim przypadku mamy jeszcze do czynienia
z religiag? Onfray nie dostrzega, ze to, co krytykuje, to nie jest juz religia,
lecz jedynic ideologia. Religia jako ideologia, jak wykazal B. Welte,
jest jednym z przyktadow bezistocia religii, czyli religii zachowujacej
tylko zewngtrzne formy religijnosci, a pozbawioncj odniesienia do rze-
czywistej Transcendencji®. Taka ,religia-idcologia” nie czci Boga, lecz
cztowicka. Ale tego juz ten wspolczesny ateista nie dostrzega.

Na czym polega propozycja ,,nowego atcizmu”? W przeciwicnstwie
do ateizmu nowozytnego, Feuerbacha czy Nietzschego, dzisiejsi ateisci
nic ograniczajg si¢ do negacji istnienia Absolutu, co wigcej w tej kwestii

7 Por. M. Onfray, Traktat ateologiczny, tum. M. Kwaterko, Warszawa 2009,
s. 80-91.

8 Por. B. Welte, Filozofia religii, tham. G. Sowifiski, Krakow 1996, s. 246-248.
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czesto podkreslajg stanowisko agnostyczne, ale w miejsce tradycyjnej
religii, odwotujacej si¢ do Objawienia, proponuja ,,nowa duchowosc”,
opartg tylko 1 wylacznie na idei cztowieka.

Intersujgcym przyktadem jest propozycja A. Comte-Sponville’a.
Comte-Sponville w celu jej charakterystyki odwotuje si¢, paradoksal-
nie, do tradycyjnych cndt chrzescijanskich, a dokfadniej do cnét teo-
logalnych, zastepujac je jednak wiasnymi propozycjami. I tak zamiast
duchowosci wiary proponuje duchowos¢ wiernosci, duchowos¢ nadziei
zastepuje dzialaniem, a duchowos¢ milosci ma by¢ alternatywa dla du-
chowosci strachu i podporzadkowania. Doswiadczenia te prowadza jego
zdaniem do mistyki, oczywiscie takze o charakterze niereligijnym. We-
dtug francuskicgo mysliciela w tym do$wiadczeniu odnajdujemy takie
elementy jak: cisza, tajemnica i oczywisto$¢, pelnia, prostota, jednosc,
akceptacja oraz $mier¢ i wiecznos¢.

Pierwszym elementem jest cisza, ktora wcale nie polega na braku roz-
mowy, lecz na zawieszeniu pracy rozumu, w czym, jak dodaje od razu
francuski mysliciel, nie ma nic irracjonalnego. Chodzi w tym wypadku
o kontemplacj¢ rzeczywistosci, ktora nie musi przeksztalcic si¢ w zaden
racjonalny dyskurs. Jest to kontemplacja samej prawdy-rzeczywistosci.
Tak rozumiana cisza jest pierwotnym kontaktem czlowicka z otacza-
jacym go $wiatem. Comte-Sponville nie dostrzega jednak, ze jednym
z aspektow poznania intuicyjnego czy przedrozumowego rzeczywisto-
sci, mimo wszystko, jest zdolnos¢ do tworzenia pojeé. Kontemplacja
ma takze charakter racjonalny i jest przejawem dziatania wiadz poznaw-
czych cztowieka. Duchowos¢ ateistyczna w tym wypadku utozsamia sie
z funkcjonowaniem ludzkich zdolnosci poznawczych.

Tajemnica i oczywistosé, to kolejne elementy opisywanej duchowo-
sci, to zachwyt nad tajemnicg istnienia. Jest tylko byt, a dlaczego raczej
Co$ niz nic, na to pytanie nie ma sensu poszukiwaé odpowiedzi, skoro
oczywiste jest samo istnienie. Tajemnica bytu zostaje sprowadzona do
oczywistosci bytu. Jest to jednak postawa, ktéra rezygnuje z waznego
pytania poznawczego. Dlaczego nie zmierzy¢ si¢ z pytaniem o istnie-
nie, o poczatek istnicnia, o przyczyng czy racje istnicnia? Duchowosé
ateistyczna powstaje w pewnym sensic z lekcewazenia najwazniejszego
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pytania: dlaczego jest raczej co$ niz nic? Okazuje si¢, ze nowa ducho-
wos¢ w tej kwestii nie ma nic do zaproponowania, poza stwierdzeniem,
iz nie ma tajemnicy bytu, jest tylko byt. Tajemnica i $wiat stajg si¢ jed-
nym. I z tego doswiadczania oczywistosci bytu czy istnienia ma wy-
plywaé najglebsza rados¢ wskazujaca na pehnig. Jest istnienie 1 tylko
istnienie i czy mozna pragnac czegos wigcej? Jest to z pewnoscia bar-
dzo optymistyczne zatozenie Come-Sponville’a, bo takie doswiadcze-
nia, catkowitego wyzbycia si¢ troski zycia, przygodnosci, nicobecnosci
cierpienia nie sg wcale czgste. Sa to wydarzenia bardzo rzadkie i chyba
trudno budowac na nich rozwdj duchowy cztowicka.

Jakie sa dalsze konsekwencje owego przezycia mistycznego istnienia?
Prowadzi ono do prostoty i jednosci. Prostota polega na koncentracji na
tym, co istotne i wazne. To, jak pisze francuski mysliciel, ,,bycie ze soba
do tego stopnia, ze nie ma juz siebie, bo zostato juz tylko jedno, tylko akt,
tylko $wiadomos$¢™. Konsekwencja jest jednosé, ktora przezywana jest na
dwdch zasadniczych poziomach: jednosci $wiata i jedno$ci cztowieka.

Nastgpnym etapem w tej duchowosci jest doswiadczenie wiecznoscei,
ale oczywiscie nie chodzi tutaj o wieczno$¢ w rozumieniu teistycznym.
Jest to przezycie terazniejszosci, bo ani przysztos¢ ani przeszto$¢ wilasci-
wie nie istnicjg. Jest tylko czas trwania, nawet wydarzenia, ktére mingty
sg obecne w cztowieku tylko jako terazniejszc wspomnienia, a przy-
szto$¢ jako terazniejsze oczekiwania czy nadzieje. Wszystko, co istnieje
W nas i poza nami jest teraznicjsze, wigc terazniejszosc jest wszystkim,
jest nawet wiecznoscia, ale wiecznoscig tu i teraz. Nawet idea $mierci
przestaje budzi¢ trwogg, bo istnieje teraznicjszos¢ 1 nie ma scnsu cze-
kania na jakgkolwiek inng wieczno$é. Propozycja Comte-Sponville’a
utozsamienia terazniejszo$ci i wiecznosci nic jest czyms oryginalnym,
bo idea ta byta obecna juz i u stoikow, ale, odwotujac si¢ do rozumowa-
nia samego francuskiego filozofa, mozna stwierdzi¢, ze jest to jednak
teoria zbyt optymistyczna, aby mogta by¢ do konca prawdziwa i mozli-
wa do petnej realizacji w zyciu codziennym.

9 Por. A. Comte-Sponville, L’esprit de I’athéisme. Instruction a une spiritua-
lité sans Dieu, Paris 2007, s. 179.
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Swoistym zwienczeniem duchowosci ateistycznej jest koncepcja bez-
warunkowej akceptacji. Chodzi przede wszystkim o powiedzenie ,,tak”
wszystkiemu, co si¢ zdarza. Nie jest to aprobata dla wszystkiego, lecz
przyjecie swoistej postawy wiary niereligijnej, ze wszystko co jest, jest
prawdziwe.

Czy nowa duchowos$¢ potrafi jednak stawi¢ czolo najwazniejszemu
»wyzwaniu” dla kazdej duchowosci, jakim jest tajemnica $mierci? Jak
juz zostalo wspomniane, zanurzenie si¢ w terazniejszosci ma odsu-
naé jej nieuchronnos¢, ale czy rzeczywiscie to si¢ udaje? Smier¢, jak
stwierdza Comte-Sponville, zabierze tylko przysztos¢ i przeszlosé, ale
nie teraZzniejszo$¢. Ona nie zabiera calego czlowicka, tylko jego czgsé.
Zarysowana duchowos¢ ateistyczna, opierajaca si¢ gtdwnie na doswiad-
czeniu jednosci z istniejacym $wiatem, akceptacji jego istnienia i rozno-
rodnosci, jest, jak sam stwierdza Comte-Sponville, czym$ wyjatkowym.
Nie jest to typ do$wiadczenia codziennego, stad odwotywanie si¢ do
mistyki, ktora takze w teizmie nalezy do doswiadczen o wyjatkowym
charaktcrze. Ale ,,nowa mistyka” nie zostawia zadnego miejsca na od-
wolanie si¢ do osobowego Boga. Staje si¢ zbedny, bo do§wiadczenie
Jednoscei istnienia, spokdj, akceptacja wypetnijg czowieka catkowicie
1 nie zostawiaja miejsca juz na nic. Bo Bdg, ktorego juz nie brakuje,
przestaje by¢ Bogiem, konkluduje francuski filozof'®.

Jak ocenié¢ nowg duchowos¢? Czy ma ona szanse na obecnosé¢ we
wspofczesnej kulturze? Czy jej atrakcyjnos$c jest w stanie zastapic
tradycyjna, najczg¢sciej religijng duchowosc¢? Przede wszystkim jest
ona wyrazem dystansu wspotczesnej kultury do tradycji klasyczne;,
zardbwno metafizycznej, jak i religijnej. Przemiany, jakie dotknglty
kulturg europejska: wojny, migracje, konsumpcjonizm, procesy se-
kularyzacyjne doprowadzity do znaczacej obojetnoéci na tradycje
Judeochrzedcijanska. Jak zauwazyl J. Sochon, dekonstrukcja funda-
mentalnych poj¢¢ metafizycznych, moralnych i religijnych dokonana
przez Nietzschego i jego nastgpcodw spowodowata, ze religia utracita
swoje uhonorowane miejsce w $wiadomosci zaroéwno spotecznej, jak

10 Por, tamze, s. 202.
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i indywidualnej'!. Naczelng zasadg stat si¢ pluralizm $wiatopoglado-
wy, ale z wyraznym zamknig¢ciem si¢ na sfer¢ sacrum powigzang z
konkretng doktryna religijng. Duchowos¢ ateistyczna jest przejawem
nie tyle braku zainteresowania problematyka religijng, co raczej za-
mknigciem si¢ na jednoznacznos¢ prawdy gloszonej i uargumentowa-
nej przez teizm. W zamian za to proponowany jest subiektywizm 1 in-
dywidualizm. Bog co najwyzej staje si¢ jedynie symbolem, co z kolei
dla kazdej religii jest twierdzeniem nie do zaakceptowania. Podwaza
bowiem podstawowy sens istnienia religii jako takiej, poniewaz nie-
mozliwe jest utrzymywanie relacji religijnej, dynamicznej i osobowe]
z istniejacym tylko symbolicznie Bogiem. Zachowanie pewnych do-
brodziejstw religii, kategorycznie jednak zaprzeczajac istnieniu jakiej-
kolwiek transcendencji, jest karykatura religii. Religia zredukowana
tylko do zestawu ,,duchowych narz¢dzi” przekreslataby caty dotych-
czasowy dorobek mysli religijnej, pozbawitaby ludzi statych punktéw
odniesienia przekraczajacych ten porzadek bytowania, a tym samym
nadziei na zycie wicczne.

Duchowos¢ ateistyczna z pewnoscia nic jest przejawem wrogosci i nie-
nawisci do religii jako takicj, stara si¢ jedynie zaproponowac swoista alter-
natywe dla ludzi, ktorzy nie podzielaja stanowisk teistycznych. Propozy-
cja ta jako propozycja zast¢pujgca tradycyjng duchowos¢ teistyczng niesie
jednak za soba pewne niebezpieczenstwa. Jest propozycja, ktéra wlasci-
wie sprowadza si¢ do rozbudzenia w cztowieku pewnego odniesienia do
$wiata, opartego na osobistym przezyciu rozwoju, peni czy akceptacji, bez
postawienia jednak zasadniczego pytania o prawdg. Jest raczej tylko su-
bicktywnym wyrazem dazenia do samospetnienia, co moze prowadzi¢ do
zaniedbania refleksji nad kierunkiem takicgo rozwoju. Comte-Sponville
bardzo mocno stara si¢ akcentowaé, ze akceptacja $wiata takim, jakim jest,
nie jest tozsama z aprobata obecnego w nim zla, ale ludzka utomnos¢ jed-
nak pokazuje, Ze nicstety taka sytuacja ma wilasnie cz¢sto miejsce.

To, 0 czym zapominaja zwolennicy takiej duchowosci, to fakt, iz re-
ligia nie moze by¢ sprowadzona ani do subiektywnych przekonan pod-

1 Por.J. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, s. 15.
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miotu, ani socjologicznego poszukiwania sensu w otaczajagcym $wie-
cie. Centralnym wydarzeniem religii, zwlaszcza chrze$cijanskiej, jest
Objawienie, na ktore cztowiek odpowiada aktem wiary, a ten z kolei
wyraza si¢ zarowno w modlitwie, liturgii, instytucji, jak i w okreslonych
zachowaniach moralnych. Nie mozna sprowadzié¢ religii ani do blizej
nieokres$lonych humanistycznych duchowosci, ani do promocji uniwer-
salnych wartosci, ani tez do funkcji socjologicznych. Religia nigdy tez
nie bedzie prywatnym przekonaniem. Jest bowiem przede wszystkim
przyjeciem osobowego Objawienia, ktore domaga si¢ odpowicdzi ze
strony czlowicka na wszelkich ptaszczyznach jego zycia.

Summary

This article aims to present contemporary atheism. It presents the
main trends of this phenomenon, as well as its cause. Sources of the new
atheism are religious fundamentalism, scientism, criticism of revelation,
especially the Judeo-Christian’s Revelation, religious pluralism and re-
ligious experience reduced to aesthetic experience. The last part of the
article critically examines the proposals A. Comte-Sponville, which pro-
poses to replace the spirituality of religion by atheistic spirituality, un-
derstood primarily as the realization of virtue and the pursuit of aesthetic
experience.



