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KONCEPCJA LASKI
W TEOLOGII KOSCIOLA WSCHODNIEGO

Teologia wschodnia w przeciwienstwie do tcologii zachodniej,
zwlaszcza scholastycznej, nie wypracowala zadnego systematycznego
traktatu o tasce. Zamiast tego najczeéciej mowi o darach Ducha Swig-
tego, ktory jest sprawca uswigcenia cztowieka. Kazdy dar, ktory posia-
da cztowick, nawet naturalny, pochodzi od Ducha Swigtego i dlatego
Kosciot wschodni okresla Trzecig Osobe Trojey jako ,,czynna zasadg
wszelkiego dziatania Bozego™'. Laska (gr. charis) — to u§wigcajaca moc
Ducha Swigtego, ktéry ,.sprawuje narodzenie Chrystusa, przemiang
cztowieka w Chrystusa™. To dzialanie Ducha umyka wszelkim prébom
konceptualnej definicji taski i dlatego teologia prawostawna skupia swg
uwage raczej na jej aspekcie fenomenologicznym, niz zajmuje si¢ jej
ontologia?.

W Katechizmie Kosciola Prawostawnego aw mozna znalez¢ zadnego
rozdziatu poswigconego tasce jako odrgbnej rzeczywistosci teologicz-
nej. Laska jest spotkaniem cztowieka z zyjacym Bogiem, Jego dziata-
niem w cztowieku, ktore go przemienia i przebostwia. Takie podejscie
ujawnia si¢ w terminologii stosowanej przez teologie wschodnig, kto-
ra zamiast o tasce odkupienia i tasce uswigcajacej mowi o o$wieceniu

' P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 143.
2 Tamze, s. 342.

3 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia. Obraz czlowicka w teologii
prawostawnej, Krakow 2009, s. 306,
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i przebostwieniu, ktore dokonuje si¢ przez ,,wybdr i chwalg”, ,uczest-
nictwo w Duchu” i ,,nasladowanie”, pozostawanie pod wpltywem ,,$wia-
tlosci”, dziatanie ,,Bozych energii”*. Jest ono uczestnictwem w naturze
Boga, co jednak nie oznacza utraty wlasnej natury, alc jej przemiang na
podobienstwo ,,zelaza stopionego w ogniu™.

I. Teologia palamicka. Natura Boga a energie Boze

Mozna jednak mowic, jeshi nie o precyzyjnym teologicznym pojeciu
faski, to co najmniej o koncepcji, specyficznej i oryginalnej, jakg rozwi-
ncla teologia wschodnia. Najbardziej reprezentatywnym teologiem po-
dejmujacym ten temat jest Grzegorz Palamas (1296-1359), swiety Ko-
$ciota prawostawnego i najwickszy Sredniowieczny teolog bizantyjski.

4 Najbardziej charakterystyczny opis aski, ktéry mozna odnalezé w Katechizmie,
odnosi si¢ do przemienienia Chrystusa na gorze Tabor: ,Jezus Chrystus, Syn Bozy,
Swiattos¢ ze Swiatlodci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, nie zostal stworzony,
lecz jest zrodzony z Ojca, jak nam moéwi Credo. Podobnie na Gérze Tabor jasnieje
$wiatloscig, ktora nie zostata stworzona. Ojcowie Kosciola nazwali t¢ Swiatlosé
emanujacg z Boga energig niestworzona. Boska energia pochodzi z przedwiecznego
Boga, z Tego, ktorego w naszych modlitwach nazywamy Stoficem Sprawiedliwosci,
Chrystusem” (Bdog zywy: Katechizm Kosciofa Prawoslawnego, oprac. przez zesp.
wiernych prawostawnych, Krakéw 2001, s. 111-112). Zaraz po tym nast¢puje trak-
tat o przebdstwieniu czlowieka, ktore jest uczestmctwem w mestworzonej $wiatlosci
Chrystusa przekazanej cztowiekowi przez Ducha Swigtego: ,,Swiattosé niestworzona,
promienie, ktore Chrystus przekazuje prorokom i apostotom na Gorze Tabor - to laska,
to dar Bozy, ktéry pozwala nam zy¢ i nas uSwigca {...]. Na Gorze Tabor widzimy, ze
przez Chrystusa, przez Jego ciato Duch Swigty daje nam siebie. Przyjmujemy t¢ faske,
dar Ducha Swigtego, aby staé si¢ $wictymi” (Tamze, s. 120-121).

> Tej metafory uzywaja czesto teologowie i mistycy Wschodu. Por. Bdg zywy. Kat-
echizm Kosciota Prawostawnego, dz. cyt., s. 125.

6 Grzegorz Palamas urodzil si¢ w 1296 r. w Konstantynopolu. Na dworze cesarza
Andronika 11 Paleologa odebrat wyksztalcenie nic tylko w zakresie teologii, ale takze
filozofii starozytnych autoréw poganskich. W studiach tych odznaczat si¢ wyjatkowa
biegloscig. Wydawalo si¢, ze podobnie jak wielu z jego otoczenia, pobierajacych
edukacj¢ na dworze cesarskim, zrobi karier¢ w naukach humanistycznych i adminis-
tracji cesarskiej. W 1316 r. wybral jednak drogg Zycia monastycznego. Najpierw wstapit
do klasztoru na gorze Papikion w Macedonii, a rok pozniej do klasztoru na gérze Athos,
ktorego pédzniej byl opatem (lata 1335-1336). W tamtym okresie mnisi praktykowali
hezychazm, ktory byt forma modlitwy oparta na skupieniu wewnetrznym, kontroli odd-
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Jego doktryna zostata oficjalnie zaakceptowana przez Kosciét wschodni
na synodzie w Konstantynopolu w 1341 roku i potwierdzona przez ko-
lejny synod w Konstantynopolu w 1351 roku. Wspdtczesni teologowie
takze ja przyjmuja, co wigcej, palamizm stat si¢ najbardziej znana i cha-
rakterystyczng doktryna teologiczng prawostawia, ktora wedtug wielu
najtrafniej oddaje mistycznego ducha teologii Kosciola wschodniego’.
Palamizm wywart wielki wpltyw na Kosciét prawostawny, tak ze
mozna powiedzie¢, Zze obecnie prawostawie zyje w epoce palamickie;j.
Prawostawna tozsamos¢ faczona jest nierozdzielnie ze stanowiskiem

echu i powtarzaniu jednej prostej aklamacji. Pozwalata ona osiagnac¢ wizjg Boskiego
$wiatla cielesnymi oczami w taki sam sposob, w jaki apostotowie ogladali chwalg Boga
na gorze Tabor. Ta duchowos¢ rozwingta si¢ najpierw w klasztorze sw. Katarzyny na
Synaju, a stamtad zostala przyniesiona na gorg Athos przez Grzegorza Synaitg (ok. 1255-
-1347), ktory stat si¢ duchowym przewodnikiem Palamasa. Praktyki te byly ostro kry-
tykowane przez filozofa i humaniste Barlaama z Kalabrii (1290-1350), ktéry powolujac
si¢ na filozofi¢ platonska, negowat mozliwo$¢ uczestniczenia w duchowym przezyciu
modlitewnym elementu materialnego, jakim jest ludzkie ciato. Uwazal, ze stanowi ono
raczej przeszkodg w medytacji, a twierdzenie, ze mozna oglada¢ Boga swoimi oczami,
uznawal za mesalianizm. Okolo 1335 r. Palamas wdat si¢ w polemike z Barlaamem i tymi,
ktorzy krytykowali niektdre aspekty hezychazmu, m.in. z Akindynosem i Niceforem
Gregorasem. To zapoczatkowalo trwajacy ponad trzydziedci lat spor hezychastyczny,
zwany tez palamickim. W dyskusji, jaka si¢ rozwingta, chodzilo o metodg teologiczng,
0 sposob uprawiania teologii i warto$¢ dowoddw teologicznych, ktorymi si¢ w niej
postugiwano. Problem dotyczy? tego, czy mozna mowi¢ w ludzkich kategoriach o Bogu,
skoro jest On absolutnie transcendentny i niedostgpny ludzkiemu poznaniu. Barlaam
odwotywat si¢ raczej do racjonalizmu, tzn. docenial wartos¢ rozumu jako narzedzia
w opisie prawdy teologicznej. Palamas natomiast z lekcewazeniem odnosit si¢ do tzw.
$wieckiej filozofii i odwotywat si¢ do Tradycji, Objawienia i Ojcow Kosciota. W odpow-
iedzi na zarzuty filozofa z Kalabrii Palamas pisze swoje najwicksze dzicto W obronie
Swietych hezychastéw (Triady, 1340 r.), ktOre stanowi jedna z najwazniejszych syntez
teologii bizantyjskiej. Ostatnie lata swojego Zycia Palamas poswigcit pracy duszpaster-
skiej jako arcybiskup Salonik. Umarl 14 listopada 1359 r., a dziewigé lat poZniej zostat
kanonizowany w Kosciele prawostawnym. Jego liturgiczne wspomnienie przypada na
14 grudnia i na drugg niedzielg Wielkiego Postu, w ktorg dawniej Kosciol prawostawny
obchodzit $wigto Przemienienia Panskiego. Por. K. Gryz, Antropologia przebostwien-
ia, dz. cyt., s. 308-311; Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola. Kabasilas. Palamas, przet.
B. Widla, Warszawa 2006, s. 163-201; J. Mecyendorff, Swigty Grzegorz Palamas
i duchowosé prawosiawna, Lublin 2005, s. 57-92; G. 1. Mantzaridis, Przebostwie-
nie czlowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w $wietle tradycji prawostawneyj,
Lublin 1997, s. 18-21.

7 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 307.
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Palamasa, a dla niektorych srodowisk, szczegdlnie greckojezycznych,
teologia jako taka oznacza po prostu palamizm®. Nie ma natomiast zgo-
dy co do tego, jaka kwalifikacje tcologiczng posiada ta koncepcja. Jed-
ni, szczegodlnie teologowic greccy, rumunscy i serbscy, twicrdzg, ze jest
ona integralng cz¢scig swietej Tradycji i nalezy ja traktowac jak dogmat
wiary®. Dla podkre$lenia wagi mysli Palamasa Kosciot bizantyjski wig-
czyt go w 1352 roku do Synodikonu prawostawnego, ktéry odczytuje
si¢ co roku w tzw. Niedziel¢ Triumfu Ortodoksji (Pierwsza Niedziela
Wielkiego Postu). W 1993 roku mnisi z gory Athos skierowali pismo do
patriarchy Bartlomieja, w ktorym stanowczo stwierdzili, ze temat pala-
mizmu jako niezmiernie wazny dla tradycji wschodniej musi stanowié
przedmiot rozméw ckumenicznych z Kosciotem rzymskokatolickim.
Dla innych palamizm jest zwyktym teologumenem, czyli teologiczng
interpretacjg rzeczywistosci przebostwienia'®.

Przyjrzyjmy si¢ zasadniczym punktom doktryny palamizmu w kwe-
stii odnoszacej si¢ do taski i do uswigcenia cztowieka.

Grzegorz Palamas nie ufat rozumowaniu ludzkiemu w drodze poszu-
kiwania prawdy'!. Uwazal, zc filozofia grecka nie przedstawia zadnej
wartos$ci dla cztowieka, ktory dazy do poznania Boga 1 zbawienia. We-
dtug niego nie ma jednej wiedzy, ktora poszukuje jednej prawdy, raz
zwracajac si¢ do rzeczy stworzonych, innym razem do rzeczy Bozych.
Istnieja dwa sposoby poznania, dwie ,,madrosci”. Jedna, czysto ludz-
ka, jest zewngtrzna, dotyczy bytoéw stworzonych i zaspokaja potrzecby
zycia spotecznego. Druga ,,madro$é” natomiast zajmuje si¢ poznaniem
Boga. Polega ona na mistycznym o$wicceniu przez Ducha Swietego,
ktory swojg energia przenika umyst, oczyszczony i przygotowany przez

8 Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 260.
9 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 307,
10 Por. tamze, s. 307-308.

' Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciofa, dz. cyt., s. 207. Kallistos Ware
stwierdza, ze Grzegorz Palamas doszedt do swoich tez nie przy pomocy racji filozofic-
znych, lecz przez swoje doswiadczenie monastyczne. Nie jest on filozofem religijnym,
lecz teologiem typu monastycznego. Por. K. Ware, The Debate about Palamism,
EChR 9 (1977), 5. 45-63.
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modlitwe i ascezg, i otwiera go na poznanie Boga. Nie jest to wiedza
dyskursywna, mozna jej doswiadczy¢ jedynie osobiscie, gdyz jest nie-
przekazywalna'?,

Boga nie mozna poznaé, ale mozna Go do$wiadczy¢, mozna Go
,widzie¢” duchowo dzigki o$wicceniu Ducha Swigtego, tak jak do-
$wiadczyt tego §w. Szczepan, ktory w godzinie swojej $Smierci widziat
niebo otwarte!3. Nie jest to widzenie zmystowe, ktére mozna zamknaé
w okreslonych kategoriach, ale widzenic proste, catosciowo 1 w sposob
mistyczny ujmujgce Prawdg. Takie widzcnie tozsame jest z posiadaniem
Boga, z obcowaniem z Nim, ze zjednoczeniem z Nim. A to jest owocem
taski'#. , Teologia wedtug Palamasa jest zatem «nauka» o tyle, ze wi-
dzi rzeczywistosci 1 ich doswiadcza, jest kontemplacja rzeczy Boskich,
ogladaniem Boga — theopatia. Stad powtarzanie z uporem, ze Bog sam
w sobie niepoznawalny i niewyrazalny moze by¢ poznany przez dar ko-
munii, a wigc dar doswiadczenia”!3,

Nie mozna jednak widzie¢ czy tez doswiadczy¢ Boga samego w sobic
i tym samym zjednoczy¢ si¢ z Jego istota, poniewaz jest ona catkowi-
cie transcendentna wobec stworzenia'®. , Natura Boza — pisze Palamas
— winna by¢ okreslana jednoczesnie jako nicprzekazywalna i w pew-
nym sensie przekazywalna czlowickowi. Mamy mozliwos¢ osiagnigcia
uczestnictwa w naturze Bozej, ale to obecnic pozostaje poza naszym
zasiggiem. Musimy twierdzi¢ obie rzeczy jednoczesnie 1 powinnismy
zachowac t¢ antynomig jako kryterium poboznosci®!’. W celu rozwig-
zania tej antynomii, bez zamiaru jej negowania, Palamas wprowadza

12 Por. Grzegorz Palamas, Triady, 11, 2, 5. Por. takze Y. Spiteris, Ostatni
Qjcowie Kosciola, dz. cyt., s. 207.

3 Por. Grzegorz Palamas, Triady, 1, 3, 30. Por. takze Y. Spiteris, Ostatni
Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 210.

14 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 310-311.
5 Por. Y. Spiteris, Ostatni Qjcowie Kosciola, dz. cyt., s. 208.
16 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 311.

'7 Grzegorz Palamas, Theophanes, PG 150,932 dz. cyt. za: V. Lossky, The
Vision of God, Crestwood 1983, s. 156.
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rozroznienie mig¢dzy istotg Boza (gr. ousia) a energiami Bozymi (gr.
energeiai)'®.

Pierwszym stwierdzeniem, ktore, wedlug Grzegorza Palamasa, nic
budzi najmniejszych watpliwosci, jest to, ze energie Boze s3 niestwo-
rzone'®. Na potwierdzenie shusznosci tej tezy teolog przytacza dwa ar-
gumenty. Po picrwsze, energic Boze sprawiaja przebostwienic czlowie-
ka, one sg tg taskg wyplywajaca z Boga, ktdra zbawia i uswigca cztowie-
ka. Gdyby ta faska byta stworzona, cztowick pozostatby nieodkupiony,
a przebodstwienie nie byloby realne. Jest to argument analogiczny do
tego, jaki podawat Bazyli Wielki, dowodzac Boskosci Ducha Swigte-
go. Jaka dowodd Palamas przytacza tekst 2Tm 1,9, w ktorym sw. Pawet
stwierdza, ze taska dana nam zostala w Chrystusie ,,przed wiecznymi
czasami”. To zas, co zostalo przygotowane od wiekdw, nic moze by¢
stworzone. Dlatego tez $w. Jan stwierdza, ze chrzescijanin ,rodzi si¢
z wysoka” (por. J 1,13)%.

Po wtore, jesli energie uwazatoby si¢ za stworzone, to albo oddzicla-
foby si¢ je od substancji Boga, ktora jest niestworzona, albo uznawatoby
sig, ze substancja Boga takze jest stworzona, a to jest herczja negujaca
nawet samo istnienic Boga?!. ,,Kto uwaza, ze tylko substancja Boska
jest niestworzona, natomiast [...] energia jest stworzona, dzieli jedyng
substancj¢ na stworzong i niestworzong i w ten sposob sam odcina si¢
i oddala od taski Bozej w nie mniejszym stopniu niz Ariusz, Eunomiusz

8 por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 97-107, 312. , Caly
problem palamicki opiera si¢ i wywodzi ze stwierdzenia, na plaszczyznie istotowej,
antynomii istota — energie. «Antynomia» to jedno z czgsciej powtarzanych stow, kiedy
poddaje si¢ analizie mysl palamicka. Palamas postuguje si¢ pojeciami, ktore s sprzec-
zne same w sobie, jednak zachowuja spojnos¢ w Bogu. Z tym wiaze si¢ takze trudno$¢
wlasciwego zinterpretowania jego mysli” (Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota,
dz. cyt., s. 236).

19 por. Y. Spiteris, Ostami Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 237. Por. takze E. Fo-
tiju, W poszukiwaniu oblicza Bozego. Palamickie rozroznienie istoty i energii w Bogu,
RTK 27 (1980), z. 2, s. 42-43.

20 Por. Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 237-238.
2t Por. tamze, s. 238.
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i Macedoniusz, a nawet w znacznie wigkszym’?2. Tym stwicrdzeniem
Palamas uprzedza pdzniejsze zarzuty, ze jego doktryna narusza prostotg
Boga. Tymczasem, zdaniem Palamasa, to wlasnie odrzucenie prawdy
0 niestworzonosci energii Bozych narusza t¢ prostote?3.

Aby wyjasni¢ charakter energii Bozych, Palamas czgsto odwotuje si¢
do dwu obrazdéw i poroéwnan: promieni stonecznych i zycia przekazywa-
nego innym. Promienie stonca, ktore docieraja na ziemie, roznig si¢ od
swojego zrodla, jednak sa od niego nieodlaczne, wrecz je uobecniajg, tak
ze mozemy mowié, zc o§wieca nas stonce. Zycie przekazywane innym
jest tej samej ludzkiej natury, mimo, ze rozni sa ludzie, ktdrzy je otrzymali
od swoich rodzicow. Podobnie, istnieje ciagltos¢ miedzy zyciem Boga w
sobie a zyciem Bozym w czlowieku, mimo Ze istnieje migdzy nimi zasad-
nicza réznica. Bog jest ,,sprawca” swojego wewngtrznego zycia, ale jest
takze sprawcg zycia poza sobg, cho¢ te dwa dziatania réznig si¢ od sicbie.
Ta roznica istnieje takze migdzy stworzeniem i istnicniem $wiata, ktory
od Boga bierze swoj poczatek i calkowicie od Niego zalezy w istnieniu,
a samym Bogiem, ktory jest poczgtkiem i zasadg istnienia $wiata®*,

Mimo, ze w kazdym z tych przypadkéw zrédltem dziatania jest Bog,
to sposob, w jaki dziala, jest rézny, a rdznica ta zasadza si¢ na tym,
»gdzie” to dzialanie ma swoja bezposrednig przyczyng. Jesli ma ono
miejsce wewnatrz Bozej istoty, to méwimy o ,,zrodzeniu” i ,,pochodze-
niu”, ktore sa odwieczne i ktére mozna rozpozna¢ w hipostazach Syna
i Ducha. Bog takze stwarza, ale to dziatanie Boga nie moze mie¢ zrodta
w Bozej istocie, poiiswaz wowczas stworzony $wiat bytby Boskiej na-
tury, bylby Mu wspoétistotny, a to jest oczywistg nieprawda. Stworzenie
pochodzi zatem od Bozych energii, ktore sg nicstworzone, ale ni¢ sg tez
tozsame z Bozg istotg?’.

22 Grzegorz Palamas, Contra Acindynum, 3, 18, cyt. za: Y. Spiteris, Os-
tatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 238.

23 Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia, dz. cyt., s. 313.

24 Por. Grzegorz Palamas, dpologia, 32. Por. takze Y. Spiteris, Ostatni
Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 240-241.

25 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 313.
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Jesli nie dokona¢ rozréznienia migdzy Boza istotg a Boza energia, to
zrodzenie trzeba byloby utozsamic ze stworzeniem. A wtedy albo $wiat
bedzie miat Boska nature, albo Boze Osoby bedg stworzeniami®®. Nale-
zatoby albo uzna¢ §wiat za ,,wspotistotny Bogu — pisze Palamas — albo
zaliczy¢ Syna i Ducha do bytoéw stworzonych, poniewaz w tym wypad-
ku «stwarzaé» nie réznitoby si¢ od «rodzié» i «pochodziéy. Swiat jed-
nak nie bierze poczatku z Boskiej substancji ani od stworzonej energii,
lecz jest dzielem niestworzonej energii Boga, natomiast Osoby Trojcy
roznig si¢ substancjalnic od $wiata. Stworzenia jednak uczestniczg w
inny sposob w energiach Boskich. Daja one po prostu istnienie rzeczom
nieozywionym, ozywiaja byty zyjace 1 przebdstwiaja istoty rozumne,
takie jak aniotowie i ludzie”?’.

To, co teologia okresla pojgciem ,,dziatania Bozego ad extra”, jest
dziataniem niestworzonych energii, ktore sg wspolne Trzem Osobom
Boskim, dlatego Ze biora poczatek z istoty Bozej wspolnej Trzem. Nie
posiadajg wiasnej hipostazy, poniewaz wtedy musialyby naleze¢ do jed-
nej Osoby Boskicj, ale wspotistnieja z hipostaza kazdej z Osob 153 od
ni¢j nierozlgczne. Sg osobowymi energiami Boga, ktore tacza si¢ z hi-
postazami ludzkimi, przemieniajac je i przebdstwiajac®®. Meyendorff
interpretuje to dziatanie Boga poprzez energie w duchu personalistycz-
nym. Bog w swojej istocie jest «nieudziclny», ale udziela si¢ w wyni-
ku decyzji wolnej woli, z milosci, a wigc w sposob osobowy. Kazde
dziatanie Boga ad extra ma wymiar personalistyczny. Bog udziela sig
dlatego, ze tak chce, a nie dlatego, ze jest to wynik jakiej$ koniecznosci,
tkwiacej w Jego naturze. Energie sa zatem wyrazem osobowej wolnosci

26 Por. tamze.

21 Grzegorz Palamas, Sto pieédziesigt rozdzialéw naturalnych, teologicznych,
moralnych i praktycznych, i oczyszczajgcych z brudow barlaamickich, 136, cyt. za Y.
Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 241.

28 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 314. Sicrgiej Bulgakow
stwierdza, ze ten aspekt doktryny Palamasa, dotyczacy stosunku energii do hipostaz,
jest stabo rozwinigty i brakuje mu precyzji. Por. S. Bulgakov, Le Paraclet, Paris
1946, s. 236.
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Boga, ktory wychodzi do swoich stworzen, aby dokonaé ich przebd-
stwienia??,

Energie nie wyczerpuja oczywiscie catej natury Boga. Bog jako taki
przewyzsza wlasne energie 1 to stwierdzenie jest konsekwencjg rozréz-
nienia energii i nicudzielnej, niedostgpnej istoty Boga. Kazde zatem ob-
jawienie Boga jest w jaki$ sposob nowe, 1 nie tylko dlatego, ze cztowiek
je odczytuje 1 przyjmuje za kazdym razem w glgbszy sposob, ale tez
dlatego, zc samo w sobie jest niewyczerpalne®C.

II. Laska - energia Boza

Energie Boze sg przekazywalne i mogg by¢ poznawalne, poniewaz
ukazujg sie¢ czlowickowi w teofaniach, a takze w doswiadczeniach
nadprzyrodzonych. Jest ich wiele i s3 one rézne. Moga bezposrednio
oswiecac 1 inspirowac¢ ludzkiego ducha bez koniecznosci posrednictwa
stworzonego. Jesli si¢ mowi o jakim$ srodku, ,,medium” posrednicza-
cym mig¢dzy natura Boskg i naturg ludzka, to sg to Boskie niestworzone
energie. Osoby Boskie zamieszkujg w duszy ludzkiej nie w sensie wla-
Sciwym, ale poprzez swoje dziatanie, ktorymi sg energie. W ten sposob
przeboéstwienie czlowieka, ktére ma prowadzi¢ do upodobnienia si¢ do
Boga, sprawia, ze Jego natura (cho¢ nie istota) staje si¢ dla cztowicka
zarazem dostepna, jak i — paradoksalnie — niedostepna’'.

2 Por. . Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas i duchowo$¢ prawoslawna,
dz. cyt., s. 82-84. Por. takze Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 242-
243. , Bdg nie przestajac by¢ niedostepnym i niewyrazalnym — tym, ktérego istota jest
sama przez si¢ ponad mozliwoscia jakiegokolwick kontaktu ze stworzeniem (Grze-
gorz Palamas, Triady, 111, 2, 14), ten wiasnie Bég w swojej niepojetej dobroci zga-
dza sig sta¢ dostgpnym i dokonuje tego przez swoje unizenie (gr. synkatabasis — Triady,
1, 3, 10). Jest ono absolutnie konieczne, aby pomigdzy Nim a stworzeniem mogl zaist-
nie¢ kontakt osobowy (Triady, [, 3,47)” (E. Fotiju, W poszukiwaniu oblicza Bozego,
art. cyt., s. 41).

30 Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia, dz. cyt., s. 314.

31 Por. tamze, s. 314-315. Por. takze E. Fotiju, W poszukiwaniu oblicza BozZego,
art. cyt., s. 41. Wedhug mysli wschodniej, istota (gr. ousia) wskazuje na Boga, jakim On
Jest sam w sobie. Istota nie moze sta¢ si¢ nigdy przedmiotem uczestnictwa ani poznania,
W tym, ani w przysztym wicku. Nie mog3 jej pojac¢ ani ludzie, ani aniolowie, a tylko
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Te ztozong zaleznos¢ wyjasnia Georgios Mantzaridis i1 jego wyjasnie-
nie jest zarazem dobrym przyktadem charakteryzujacym kanony myslo-
we teologii wschodniej3?. , Przebéstwiony cztowiek taczy si¢ z Bogiem
tylko w lasce i energii. Zwazywszy, ze ta taska i energia sg naturalnym
blaskiem Boskiej natury, mozemy powicdzie¢, ze poprzez nie Boza
natura staje si¢ dostgpna cztowiekowi, chociaz sama w sobie jest nie-
dostgpna. Tak wigc Boska natura jest paradoksalnie dostgpna i niedo-
stgpna, albo inaczej méwiac, jest dostgpna w niedostgpny sposob, tzn.
nadprzyrodzona istota pozostaje poza wszelka dostgpnoscia, lecz staje
sie dostepna poprzez swoje naturalne energie3.

Taka wizja uswigcenia cztowieka nie uwzglednia pojecia taski stwo-
rzonej, jednak Grzegorz Palamas nie wyklucza tego pojgcia z jezyka
teologicznego. Jak zauwaza Meyendorff, Palamas, analizujac skutki
odkupienia, czyni rozréznienie, jednak czysto teoretyczne, mi¢dzy ,.ta-
ska stworzong”, ktorg stanowi dla nicgo pierwotne pigkno natury stwo-
rzonej, 1 ,,taskg niestworzong i uswigcajaca”. Zastrzega zarazem, ze ta
pierwsza tak naprawd¢ nie mogla istnie¢ bez drugiej, ktora zostata ofia-
rowana przez Chrystusa i jest dostgpna w zyciu Kosciota.

same trzy Osoby Boskie. Natura oznacza takze istotg. W $cistym jednak znaczeniu ,,na-
tura” oznacza substancje jako zasad¢ dziatania. Substancja bowiem nie tylko posiada
charakter statyczny, istnieje w sobie niezaleznie od podtoza, ale takze posiada charakter
dynamiczny, jest zrédlem dziatania, nadaje rzeczywistosci cechy dynamiczne: ruch, roz-
woj, stawanie si¢” (G. Dogiel, Metafizyka, Krakow 1992, s. 110). W ten sposob Bog,
niepojety W swej istocie, objawia sig cztowiekowi w swoich dziataniach, czyli przez
swoje energie. Zatem natura Boza jest przyczyng energii. Energia to sposob, w jaki na-
tura Boska uzewnetrznia swe istnienie, jednocze$nie pozostajac transcendentna. Dzigki
energiom cztowiek uczestniczy w naturze Bozej poprzez taske, ktora nie dokonuje prze-
miany naszej istoty w istot¢ Boga. Czlowiek pozostaje cztowiekiem z natury, a staje sig
bogiem przez niestworzona taskg, czyli energi¢ przebdstwienia, i posiada to wszystko,
co Bog posiada 2 natury, oprocz tozsamosci natury. Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojco-
wie Kosciota, dz. cyt., s. 239, 244, K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt.,
s. 106-108; W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989,
s. 76-77.

32 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 315.
33 G. 1. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka, dz. cyt., s. 114.

3 por. J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas i duchowosé prawoslawna,
dz. cyt., s. 81-82.



[11] LASKA W TEOLOGII KOSCIOL.A WSCHODNIEGO 213

Tak wiec, taskg w sensie wlasciwym jest zawsze niestworzona energia
Boga dziatajaca w cztowieku’®. ,Definicja taski — pisze Yannis Spiteris
— bardziej odpowiadajaca mysli palamickiej mogtaby brzmie¢ nastgpu-
jaco: «Laska to ta energia Boga, moca ktdrej zstgpuje On taskawie, aby
zbawi¢ wszystkich, ktorzy okazali si¢ godni przeobrazenia w Chrystusa
w Duchu»36. A zatem, laska nie jest r6zna od samego Boga, ona jest
zycicm Bozym udzielonym cztowiekowi. To sam Bég w swoich ener-
giach jest obecny w cztowieku, nie za$ jakas stworzona rzeczywistosc,
chociazby najsubtelniejszej 1 duchowej natury. To czlowiek przez taske
»dopasowuje si¢” do Boga, nie zas Bég do cztowieka. Bog nie zniza si¢
do materii, nie staje si¢ w jakims$ sensie ,,stworzony”, ale odwrotnie, to
materia, w tym wypadku czlowiek, przez taskg przybliza si¢ do Boga,
upodobniajac si¢ do Niego?’.

W tradycji wschodniej taska ,,0znacza na ogot — pisze Wiodzimierz
Y .osski — cale bogactwo natury Boskiej, ktora udziela si¢ ludziom; jest
to Boskos¢, ktoéra wychodzi na zewnatrz istoty i si¢ udziela — natura Bo-
ska, w ktorej si¢ uczestniczy w energiach”®. To jest podstawowa tresé
samej taski, udzielanie si¢ Boga, ktore dopiero, niejako wtornie, owo-
cuje poszczegélnymi darami, rozwijajacymi sig¢ w czlowieku, jeshi ten

3 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 315.

36 Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola, dz. cyt., s. 215. Por. takze H. Pa-
procki, Laska w teologii prawostawnej, w: S. Wilk i in. [red.], EK, t. 11, Lublin 2006,
kol. 401-402.

37 Znamienne w tym kontekscie jest pytanie dziccka w rozdziale Katechizmu Ko-
Sciola Prawosfawnego, ktory traktuje o przebdstwieniu: ,,Czy materia moze prawdziwie
przyjac swiatlos¢, o ktorej mowisz? Czy nasze ciata mogg prawdziwie odzwierciedlaé
chwate Boga? Jak to si¢ stanie?”. OdpowiedZ katechety wskazuje, ze obecno$é Ducha
Swigtego rzeczywiscie przemienia cziowieka i czyni nas innymi, tak jak §wiatlo stonecz-
ne poniekad ,,stwarza” witraze w kosciele, nadaje nowa jakos¢ szybom, ktore wezesniej
pozostawaty w ciemnosci: ,,Sloficem, ktérego potrzebujemy, aby zyskaé¢ nasza prawdzi-
Wa nature, aby daé¢ pelny rozkwit naszej osobie, jest Duch Swiety, ktory stale si¢ nam
udziela, aby nas o$wieca¢. Nasze zadanie polega na tym, aby stac si¢ przezroczystym dla
tej taski, przezwycigzajac nasza nieprzejrzystosé, by juz nie opicrata si¢ Boskiej §wiatto-
$ci” (Bég zywy: Katechizm Kosciota Prawostawnego, dz. cyt., s. 124-125).

¥ W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, dz. cyt., s. 145.
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odpowic na dar faski swoja wspolpraca, angazujac cate bogactwo swoje;j
osobowosci’.

Krytycy koncepcji Palamasa wysuwali zarzut, ze uderza ona w pro-
stot¢ bytu Bozego, wprowadzajac podzial wewnatrz natury Bozej na
istot¢ 1 energie. Odpowiadajac na t¢ krytyke, Palamas twierdzil, ze po-
dzial miatby miejsce wtedy, gdyby dziatanic byto w opozycji do chce-
nia, gdyby istnienic energii sugerowato pasywno$¢ Boga®’. Georgios
Mantzaridis wyjasnia, ze ,,istnienie nicstworzonej energii, pochodzacej
z niestworzonej Boskiej istoty, zadng miarg nie ogranicza prostoty Boga.
Zdaniem Palamasa wszystko, co Bég ma, jest z Niego 1 ze nie bierze On
nic od kogokolwick innego, dlatego tez nie moze by¢ ztozony. Wielo$é
nie pochodzi z dziatania i energii, lecz z biernosci i cicrpienia. Bég jest
jednak aktywny bez biernosci czy zmiany. Zatem nic jest On ztoZony
z powodu energii”*!. Energie i istota nie s3 dwiema czgéciami Boga, ale
sg dwoma roznymi sposobami istnienia Boga: raz istnieje On wewnatrz
Swojej natury, innym razem poza nig, skutkiem czego ten sam Bog po-
zostaje catkowicie niedostgpny w Swoje) istocie 1 jednoczesnie udziela
sie czlowickowi w tasce*?.

Podobnie jak dogmat o Trojcy Swigtej, koncepcja Boskich energii nie
niszczy prostoty bytu Bozego*. ,,Jesli kto§ mysli inaczej, jest podobny
do Sabeliusza, ktory nie potrafit przyjac, ze Bog jest jeden, ale jedno-
czesnie nic jest jednoscig”**. Energie sa promieniowaniem Boskosci,
ktore jednak nie prowadzi do multiplikowania istoty. Sa jak Boskie idee
i Boskie chcenie, ktore tworzg $wiat i nadajg mu okreslony ksztatt®.

3 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 316.

40 Por. E. Fotiju, W poszukiwaniu oblicza Bozego, art. cyt., 8. 46-47.

41 G. 1. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka, dz. cyt., s. 111.

42 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 316.

43 Por. tamze.

4 Grzegorz Palamas, Theophanes, PG 159,917 A, cyt. za: V. Lossky, The
Vision of God, dz. cyt., s. 157.

4 Por. K. Gry, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 316.
y P
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,»Mozna by je nawet traktowac jak Boskie przypadtosci, poniewaz ujaw-
niajg si¢ jako przypadtosci, ale w rzeczywistosci wspottworza Boska
esencje”™®.

Wilodzimierz Losski stwierdza, ze przeciwnicy Palamasa chcieli
przede wszystkim broni¢ filozoficznego pojecia prostoty bytu Bozego,
kiedy mowili o identycznosci istoty 1 energii. Jesli postuguja si¢ termi-
nem ,.energie” lub ,.dziatania”, to mysla o stworzonych owocach tych
dziatan?’. ,,Ich pojecie Boga jako prostej istoty nie pozwala przyjac nic,
co by nie bylo esencjalng egzystencja Boskosci. To, co nie jest istotg
sama w sobie, nie przynalezy do bytu Bozego, nie jest Bogiem. Dlatego
wlasnie cnergie musza by¢ albo identyczne z istota, albo catkowicie od-
dzielone od istoty jako stworzone efekty, ktorych przyczyna jest Boska
istota™8,

Ale jesli przyja¢ takie twierdzenie, otwarte pozostaje zasadnicze
pytanie, jak moze dokonac si¢ prawdziwe przebdstwienie cztowieka.
Przebostwi¢ moze tylko Bog, nie za$ zadna stworzona rzecz czy istota,
chocby byta aniofem. Jest to teza podstawowa, nieustannie powtarzana
1 przypominana przez teologi¢ wschodnia. Na nig powotuje si¢ row-
niez Grzegorz Palamas*®. Odpowiadajgc na stawiane mu zarzuty, pisze:
»Musza oni zatem przyja¢ realne rozroznienie na istot¢ i dziatania, ale
wtedy ich filozoficzne pojgcic prostoty bytu zmuszatoby zarazem do
twierdzenia, ze chwala Boza, taska, $wiatto z gory Tabor sg stworzenia-
mi. Moga tez zaprzeczyé temu rozroznieniu, co z kolei logicznie obli-

- - guje do utozsamienia tego, co moze by¢ poznawalne, z tym, co jest po-

znawane, tego, co jest nieprzekazywalne, z tym, co jest przeckazywalne,
istoty z taska. W obu przypadkach przebostwienie i co si¢ z tym wigze,
zjednoczenie cztowieka z Bogiem, bytoby niemozliwe™°.

Tamze.

Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, dz. cyt., s. 67-70.
4 V. Lossky, The Vision of God, dz. cyt., s. 158.

Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 317.

%0 Grzegorz Palamas, Theophanes, PG 150, 929 B-C, cyt. za: V. Lossky,
The Vision of God, dz. cyt., s. 159.
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Palamas jest przekonany, ze jego rozréznienie nic narusza prostoty
Boga, poniewaz Bdg jest jedynym aktywnym podmiotem we wszyst-
kich swoich energiach, jest obecny w kazdej energii w sposob prosty
1 niepodzielny. To nie sg dwie ,,czgsci” Boga, ale dwa sposoby istnienia
Boga®!. Yannis Spiteris, za katolickim teologiem Gerardem Philipsem,
komentuje ten kontrowersyjny punkt doktryny palamickiej, odwotlujac
si¢ do teologii bt. Jana Dunsa Szkota, ktory mowi o réznicy formalne;j
(formalis ex natura rei), czyli zaleznej od naszego umystu, ale majace)
jednak zakorzenienic w naturze rzeczy>2. Nie bytaby to roznica rzeczy-
wista, ale jedynie postrzegana przez zewngtrznego obserwatora. Wydaje
si¢ jednak, ze ta interpretacja jest do§¢ odosobniona w teologii prawo-
stawnej, a intencjg autora byta ch¢é pewnego ztagodzenia radykalnosci
twicrdzen Palamasa®?.

II1. Wspélpraca czlowieka z taska — synergizm

Odkupienic dokonane przez Chrystusa na krzyzu i ofiarowa-
nc w sakramencie chrztu nic zastgpuje jednak osobistego wysitku
cztowieka w dazeniu do przebostwiajacego zjednoczenia z Bogicm.
Laska, darmo ofiarowana przez Boga, jest koniecznym elementem,
ktory ten wysitek wzbudza, podtrzymuje i ozywia. Niemniej jednak
potrzebne jest wolne zaangazowanie czlowieka i jego wspolpraca
z taskg>*.

W przekonaniu teologéw wschodnich pojecie taski stworzonej, wia-
$ciwe dla Zachodu, zaklada pewna pasywnos¢ czlowieka, dlatego ze
jest on odbiorca niezastuzonego 1 nieoczekiwanego daru, a takze dla-
tego, ze dar ten pozostaje zupelnie zewngtrzny wobec natury ludzkiej.
Wtedy wiasnic pojawia si¢ problem miejsca wolnosci i nieodzownie

5t Por. E. Fotiju, W poszukiwaniu oblicza Bozego, art. cyt., s. 4.
52 Por. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota, dz. cyt., s. 244.

53 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 317.

54 Por. tamze, s. 324-325.
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rodzi si¢ podejrzenie 0 mozliwosé¢ konfliktu>®. Dla Wschodu taska jest
w pewnym sensic wewngtrzna wobec ludzkiej natury, wspottworzy,
konstytuuje czlowicka’®. Dlatego tez wolno$é jako najwyzszy przejaw
ludzkiej osoby jest owocem taski i jednoczes$nie umozliwia otwarcie na
wspotprace z kazdym nastgpnym darem Boga. W takiej perspektywie
nie moze by¢ opozycji miedzy wolnoscig a taskg®’.

Mowigc o relacii, jaka istnieje migdzy taskg Boga a ludzkg wolnoscia,
prawoslawie uzywa terminu ,,wspotpraca” lub ,,wspoldziatanie”, zgod-
nic ze stowami §w. Pawla: , JesteSmy pomocnikami Boga” (1 Kor 3,
9). Katechizm Kosciota Prawostawnego uzywa terminu ,,synergizm”?8,
Jest to termin bardzo wazny, opisujacy wiele aspektow duchowego zy-
cia chrzescijanina. Omawiajgc zbawcze dzialanie saktamentu chrztu,
Katechizm podkresla udzial wolnej woli cziowieka. Chrzest nie sprawia
magicznego skutku, dziatanie Ducha Swigtego dotyka glebi ludzkiej
osoby tylko wtedy, kiedy cztowiek dobrowolnie wspolpracuje z Jego
dziataniem. T¢ wspotprace Katechizm okresla pojeciem ,,Synergii”™®.

Paul Evdokimov zwraca uwagg, ze teologiczny fundament ,syner-
gizmu” znajduje si¢ w koncepcji obrazu Bozego, ktéry mimo upadku
nadal trwa w czlowieku. Pozostaje taskg — darem Boga — tyle Ze nie-
uaktywniong, z winy czlowieka nie o$wieca intelektu i nie inspiruje

55 Por. tamze, s. 325.

%6 Zachéd pojat taskg jako zewngtrzna wobec natury stworzonej. Postawienie po-
rzadku nadprzyrodzonego ponad naturg¢ ukazuje jg jako w swej osnowie mu obceg [...).
Dla zachodniej ascezy droga natury jest zawsze drogg sprzeciwiajaca si¢ tasce. Dla
Wschodu stworzenie cztowicka wedlug «obrazu Bozego» oznacza §cisle to, czym czto-
wiek jest w swojej naturze. By¢ stworzonym na obraz Bozy znaczy posiadaé taske tego
obrazu. Dlatego dla ascezy wschodniej i$¢ droga prawdziwej natury oznacza pracowaé
w sensie faski. Laska jest wspoinaturalna, nadprzyrodzenie naturalna wobec natury. Na-
tura zawiera wrodzong potrzebg faski i ten dar czyni ja w swej istocie charyzmatyczng”
(P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 115).

57 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 326.
8 Por. Bég zywy: Katechizm Kosciola Prawoslawnego, dz. cyt., s. 278-279.

% Por. tamze.
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woli®. Dzigki obrazowi cztowiek zachowuje pierwotng wolnos¢ wy-
boru, glgbokie pragnienie dobra, cho¢ zaciemnione jest jego rozezna-
nic i ostabiona wola w jego realizacji. Do tej pierwotnej i nienaruszo-
nej zdolnosci odwotuje si¢ Bog, zapraszajac czlowieka do wspotpracy
z ofiarowang przez siebie taska. Stad tez inicjatywa Boga, jak podkresla
Kallistos Ware, jest zawsze zaproszeniem, cierpliwym wezwaniem, po-
faczonym z Boza pedagogika, ktdra zarazem poucza i umacnia, nigdy
za$ nie dziata na sil¢, wbrew cztowiekowi®'. Laska obrazu pozostaje ta-
skag skuteczng, poniewaz nic mogac z powodu upadku Adama wplywac
na wladze ludzkie (tak jak bylo to przewidziane w akcie stworzenia),
bedzie dziata¢ dzigki odkupieniu ofiarowanemu przez Chrystusa. W ten
sposoOb obraz Bozy, domagajac si¢ wypeienia, przyzywa swoj Pierwo-
wzor®2,

Dziatanie cztowieka jest catkowicie wolne, jest rzeczywiscie jego,
ale zawsze pozostaje funkcja obrazu Bozego, ktory jest podstawa tego
dziatania®. ,,W porzadku taski — stwierdza Evdokimov — czlowiek nie
moze nie by¢ wolnym, gdyz jego wolnos$¢ jako funkcja obrazu Bozego
jest zgodna z Boskg wolno$cig”®. A zatem u samego korzenia ludz-
kicgo dziatania, ludzkiego wyboru znajduje si¢ Boza obecnos¢ przez
taske, ktora jest wewngtrzna w stosunku do ludzkiej natury. Ta faska
nie wystarcza jednak do wyniesienia cztowieka do jego nadprzyrodzo-
nej pelni, ale jest wystarczajaca do wzbudzenia tego pierwszego ruchu
w kierunku dobra, ktory pdznicj zostanie przemieniony i przebdstwiony
przez task¢ uswigcajaca. Z tego wzgledu teologia wschodnia zwykla

6 por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 107-109.

6 Por. K. Ware, Kosciél prawostawny, Biatystok 2002, s. 246. Autor cytuje
stowa $§w. Jana Chryzostoma: ,,Bég nigdy nikogo nie przycigga do Siebic na silg czy
przemoca. Chce, aby wszyscy dostapili zbawienia, ale nikogo nie zmusza”, i $w. Cyry-
la Jerozolimskiego: ,,Boza rzecza jest udziela¢ laski, twoim obowigzkiem jest jg bra¢
i zachowywac”. :

62 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 327.
63 Por. tamze.

¢ P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 108.
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rozroznia¢ wolng wole odnoszgcg sie do intencji 1 zamiarow od wolnej
woli, ktora decyduje juz o konkretnym dziataniu®.

Wolnos$¢ pierwszego odruchu woli jest catkowicie pelna, niezalezna
od zadnej przyczynowosci czy przymusu. W tym odruchu wyraza sig¢
pragnienie zbawienia, ktore samo jest juz w pewnej mierze skuteczne,
dlatego ze odpowiada pragnieniu Boga i przyciaga Jego task¢. Trzeba
jednak podkresli¢, ze nawet to pierwsze poruszenie woli nie jest czysto
ludzkie, nie jest autonomiczne wobec taski, tak jak sam czlowiek nie
jest nigdy wobec niej autonomiczny, a stan czystej natury nie istnieje w
rzeczywistosci. Laska usynowienia, czyli pragnienie Boga i potencjalna
zdolnos$¢ czlowieka do jej przyjecia, jest wrodzona w tym sensie, ze jest
obecna w cztowicku od chwili jego stworzenia, lezy u podloza wszyst-
kich jego czysto ludzkich czynow®®,

W ten sposéb nigdy nie jest mozliwa radykalna opozycja mi¢dzy
wolnoscig czlowicka a dzialaniem laski. Sg one wzajemnic na sicbie
otwarte, mozna powiedzie¢, ze wzajemnie si¢ potrzebuja®’. ,,Wszelkie-
mu wysitkowi wolnosci — pisze Evdokimov — odpowiada podtrzymu-
jaca go laska. Jest to wspotdziatanie, dialog, wymiana idiomatéw, ni-
gdy za$ dwie dzialajace rownolegle przyczyny czy tez zwyktly stosunek
stworzenia do Boga. Laska w samej zasadzie jest matryca obu inicjatyw,
lecz dawana jest jedynie przy naszym peinym oddaniu si¢”%%. W innym
migjscu zaznacza, ze ta wspdtpraca to ,,dziatanie ludzkie wewnatrz dzia-
tania Bozego, i jest to najdoktadniejsza definicja synergizmu”®.

W konsekwencji wigc w porzadku faski cztowiek nie moze nie by¢
wolny, jako ze jego wolnos¢, bedaca skutkiem obrazu Bozego, w sposob
naturalny podporzadkowuje si¢ Bozej woli’®. Ale taska nigdy nie zastg-

65 Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 327.
% Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 108-109.
7 Por. tamze.

8 Tamze, s. 109.

% P. Evdokimov, Sakrament milosci. Tajemnica matzeristwa w $wietle tradycji
prawostawnej, Biatystok 2007, s. 82.

" Por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 328.
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puje wolnosci wedlug wyrazenia §w. Maksyma Wyznawcy: ,,Cztowiek
ma dwa skrzydta, by dolecic¢ do nieba — jest to wolnosé, a z nig razem
taska™”!. Laska przychodzi z pomoca wszelkiemu wysitkowi cztowieka
1 ta pomoc jest zawsze wspotpracg, nic za$ dziataniem rownolegltym,
niczaleznym, posiadajacym odrgbng przyczyne. Jedyng przyczyng jest
Bdg w swoim najdoskonalszym obrazie — Chrystusie, ktory jednocze-
$nie jest po ludzku wolny, jako prawdziwy Czlowiek, 1 zarazem jako
Syn Bozy jest zrodiem faski’?.

W tej perspektywie mozna zrozumic¢ stanowisko teologii wschod-
niej, jakie zajmuje ona w kwestii zastug. Rozni si¢ ono od uj¢cia za-
chodniego, ktore razi prawostawnych swoista arytmetyka, pewnego
rodzaju rozliczeniem mig¢dzy prawami cztowieka, nabytymi w wyniku
dobrego dzialania, i obowigzkami Boga’3. Dla tradycji wschodniej do-
bre czyny nigdy nie sa wynikiem jedynie aktow moralnych cztowicka,
ale sg ,.energig teandryczng”, sg dzietami bosko-ludzkimi. Tam, gdzie
jest wspotdziatanie, gdzie ma miejsce wspotpraca, nic mozna mowié
o zashugach. To prawda, ze taska wymaga staltych wysitkow ze strony
cztowieka, ale wysitki te nie determinuja faski, to znaczy nie jest ona ani
nagroda za dobre dzialanie ludzkiej woli, ani przyczyna tzw. ,,czynow
zastugujgcych™,

Zdaniem Wlodzimierza Losskiego, podstawowym btgdem Pelagiu-
sza, ktory powtorzyt $w. Augustyn, polemizujac z jego doktryna, byto

7 Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium, 54, PG 90, 512, cyt. za:
K. Gryz, Antropologia przebéstwienia, dz. cyt., s. 328.

2 Por. K. Gryz, Antropologia przebistwienia, dz. cyt., s. 328.

73 Por. tamze. Warto w tym miejscu przytoczy¢ ostatnie stwierdzenia Benedykta XVI
w encyklice Spe salvi: ,Nie mozemy tez -- uzywajac klasycznej terminologii — «zastu-
7yé» sobie na niebo przez nasze dziela. Ono jest zawsze czyms$ wigcej niz to, na co za-
stugujemy, tak jak to, ze jeste§my kochani, nigdy nie jest czyms, na co «zastuzylismy»,
ale zawsze jest darem. Niemniej przy catej swiadomosci «wartosci dodatkowej», jaka
ma «nicbo», zawsze pozostaje prawda, ze nasz sposob postgpowania nie jest obojgtny
dla Boga, zatem nie jest tez oboj¢tny dla rozwoju historii. Mozemy otworzy¢ samych
siebie i §wiat, aby wkroczyt Bog: Bog prawdy, mitosci i dobra” (Benedykt X VI, Spe
salvi (30 X1 2007), 35).

7 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia, dz. cyt., s. 328.
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to, ze przeniost tajemnicg faski z ptaszczyzny duchowej na plaszczyzng
racjonalng. Sprowadzit apofatyczng rzeczywisto$¢ taski i tudzkiej woli
do dwu poje¢¢, ktore nalezalo migdzy soba uzgodni¢. W takim ujgciu
problem nigdy nie mégl by¢ rozwigzany’>.

Z drugiej za$ strony, teologia wschodnia nic zgadza si¢ z protestanc-
kim odrzuceniem doktryny o zastugach i przyznaniem wicrze statusu
jedynego i wylacznego srodka prowadzacego do zbawienia’®. Wiara bo-
wiem, jak podkresla Siergiej Butgakow, nie jest nigdy pewnym stanem,
ale procesem nieustannego wzrostu, ktory dokonuje si¢ na drodze coraz
to nowego potwierdzania pierwszego aktu wyboru Boga i Jego umito-
wania’’. Zeby mogta dokonaé si¢ ta nowa afirmacja, wiara musi by¢
zywa 1 dlatego musi si¢ karmi¢ dobrymi czynami. Jednak dobre uczynki
nie moga by¢ zastugg w sensie scistym. Butgakow dopuszcza mowienie
o zastugach jedynie w sensie przeno$nym, co 0znacza, ze na mocy swo-
ich dobrych czynow cztowiek zastuguje na odpowiedni stopien uczest-
nictwa w zbawieniu, ktéry moze by¢ rézny’s.

Wolne przyjgcie taski zbawienia oznacza, ze czlowiek ,,personalizu-
J€” ten dar, aktualizujgc go we wlasnym zyciu w rozny sposob. Jedni
czynig to w sposob petniejszy, inni — mniej petny. Stosownie do tego za-
angazowania odbiorg kiedy$ indywidualng nagrodg¢, ktora b¢dzie rozna
dla réznych o0s6b. Nie ma to jednak nic wspdlnego z ,,faryzejskim”, jak
Je okresla Bulgakow, uzaleznianiem samego zbawienia od spelnionych
uczynkow’. ,,Obiektywna strong zbawienia dla czlowicka dokonuje
Bog, ale strong subicktywna, przyswojenie zbawienia dokonuje sam

75 Por. W. Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, dz. cyt., s. 176-177.

7 Teologig luteranska cechuje pewien dystans i podejrzliwo$¢ wobec prawostawnej
koncepcji synergizmu. Na ten stan rzeczy miaty wplyw spory teologiczne w XVI w.,
dotyczace pytania, czy synergizm nie przypisuje zbyt wiele ludzkiej woli, a zbyt mato
Bogu. Por. K. Ch. Felmy, Wspdiczesna teologia prawostawna, Biatystok 2005,
s. 170-172.

7 Por. S. Butgakow, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, War-
szawa - Bialystok 1992, s. 122-125.

8 Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia, dz. cyt., s. 329.
.7 Por. S. Bulgakow, Prawoslawie, dz. cyt., s. 124-125.
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czlowiek. Dlatego nie wystarcza pasywna wiara w swoje zbawienie,
ktora pozostawia cztowicka w §wiadomosci swej wlasnej bezsilnosci
grzechowej i daje jedynie przekonanie o usprawiedliwieniu na sadzie
Bozym, in acto forensi, przez zastosowanie swego rodzaju amnestii.
Cztowiek nie moze rowniez swoimi wysitkami (wiarg 1 uczynkami) za-
stuzy¢ sobie na zbawienie, ktore jest darem Bozej mitosci”®0,

*kk

Podsumowujac mozna stwierdzié, ze roznice w nauce o tasce pomig-
dzy teologig wschodnig a zachodnig s zar6wno na poziomice terminolo-
gicznym, jak i na poziomie metafizycznym. Teologia wschodnia, zamiast
o fasce odkupienia i fasce uswigcajacej, mowi o o$wieceniu 1 przebo-
stwieniu czlowieka. Tradycja prawostawna nic zna pojecia nadprzyro-
dzonosci jako daru dodanego do natury stworzonej. Wedtug niej, natura
ludzka, stworzona na obraz Bozy, jest teoforyczna od samego poczatku,
taska jest w pewnym sensie wspoétnaturalna z natura. Nadprzyrodzonos$¢
byta prawdziwg naturg pierwszego czlowieka, a nie czym$ dodanym
i zewngtrznym w stosunku do niej. Uczestnictwo w zyciu Bozym jest
darem nicodiacznym od samej natury ludzkiej.

Obcg dla teologii wschodniej jest rowniez idea laski stworzonej.
Uczy ona jedynie o tasce niestworzonej, to znaczy o przebdstwiajacych
energiach Bozych, wiccznie promieniujgcych z istoty Bozej. Podstawg
takiego pojecia taski jest dogmat Kosciota prawostawnego o realnej roz-
nicy migdzy istota Bozg a jej dziataniem, czyli energiami. Zgodnie z tg
nauka taska Bozg nie jest sama istota Boga, lecz niestworzone i nieod-
faczne od niej energie, przez ktore objawia si¢ On stworzeniom, pod-
czas gdy Jego istota pozostaje absolutnie transcendentna, niedost¢pna
i niepoznawalna. Skutkicm tego taska przebostwiajaca czlowieka jest
zjednoczeniem z energiami, a nie istota Boza; jest darem niestworzo-
nym, nie dodanym do natury ludzkiej, lecz wszczepionym w nig, ktéry
sprawia, Ze cztowiek jest obrazem Boga Tréjjedyncgo.

80 Tamze.
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Dlatego tez wolno$¢ jako najwyzszy przejaw ludzkiej osoby jest owo-
cem faski 1 jednocze$nie umozliwia otwarcie czlowicka na wspolprace
z kazdym nastgpnym darem Boga. Mowigc o relacji, jaka istnieje mig-
dzy laska Boga a ludzka wolnoscig, prawoslawie uzywa terminu ,,sy-
nergizm”, i jest to ,,dzialanie ludzkie wewnatrz dziatania Bozego”. Dla
tradycji wschodniej wszystkie dobre czyny sa dzietami bosko-tudzkimi,
»energig teandryczng”. Teologiczny fundament ,,synergizmu” znajduje
si¢ w koncepcji obrazu Bozego, ktéry mimo upadku nadal trwa w czlo-
wicku. Laska towarzyszy ludzkiej wolnosci, inspiruje jg i pobudza z jed-
nej strony, z drugiej zas przemienia i przebostwia cztowicka, wynoszac
go na poziom zycia Bozego, kiedy cztowiek otwiera si¢ na dziatanie
Ducha Swigtego.

Conception of grace in the theology of Eastern Church

The conception of grace in Eastern theology is based on the teaching of Gregory
Palamas, on his differentiation between the essence and energy in God. Grace is uncre-
ated God’s energy, different from His essence, but inseparable from it, so God is fully
present in it. Through His uncreated energy God Himself acts in man, performing his
divinization. This is not a mechanical act. God’s energy meets man’s freedom in a sy-
nergy of common activity, which becomes teandric. The freedom of choice is a function
of God’s image, hence like Himself, it is a gift of grace. Likewise, as an image does
not die after a sin, so freedom does not lose its “supernatural” character as it retains
its basic direction at choosing good, and ultimately, God. Grace accompanies man’s
freedom; it inspires it and encourages it on the one hand, and transforms and divinizes
man on the other, elevating him to the level of God’s life when man opens to the working
of the Holy Spirit.



