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W ciagu catych dziejow cztowieka religia zawsze petnita role kultu-
rotwoércza. Niezaleznie od tego, czy kulturg rozumiemy w sensie szero-
kim, jako tozsamg z pojeciem cywilizacji, czy w sensie wezszym, jako
zespot wytworow cztowieka!, nie mozna zaprzeczy¢, ze doswiadcze-
nie religijne zawsze inspirowato do poszukiwania pigkna i tworzenia
wytworow kultury. Jednak wspotczesnie dialog religii i kultury nabiera
szczegbdlnego wymiaru. W naukach humanistycznych, juz od poczatku
ubieglego stulecia, obserwujemy bowiem liczne proby odebrania religii
wymiaru transcendentnego i1 zredukowania jej tylko do statusu $wiado-
mego, badz nieswiadomego wytworu cztowieka.

Juz na poczatku XX w. Emile Durkheim, zwany takze ojcem wspot-
czesnej socjologii, uwazat, ze geneze religii mozna wyjasni¢ odwotujac
si¢ tylko i wylacznie do faktow spotecznych?. Podobne stanowisko za-
prezentowat Zygmunt Freud, ktéry na gruncie psychologicznym chciat
zredukowac¢ zrodta religii do spolecznie akceptowalnej nerwicy, maja-

' Por. C.Jenks, Kultura, (tt. W. J. Burszta), Poznah 1997, s. 16n.
2 Zob. E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, (tt. A. Zadrozynska),
Warszawa 1990, s. 332n.
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cej swe zrodto w kompleksie Edypa. Cho¢ tezy obydwu tych autorow
poddano wnikliwej krytyce, to jednak obecnie wcigz mozemy zaobser-
wowac¢ podobne proby redukcyjnego ujmowania religii. Najbardziej
znang jest niewatpliwie koncepcja religii zaprezentowana w ramach so-
cjobiologii, ktorej najbardziej znanym przedstawicielem jest Richard
Dawkins. Religia jest przez niego traktowana jako pewien rodzaj genu
(memu) przenoszonego w kulturze, a Boga usituje si¢ przedstawié, jako
idee — rodzaj kulturowego wirusa, ktéry nieustannie si¢ powiela, ponie-
waz przynosi z pozoru obiecujace odpowiedzi na glebokie i trapigce py-
tania egzystencjalne?.

Przyjecie powyzszych koncepcji genezy religii oznaczaloby, ze jest
ona w istocie redukowalna do samej kultury, a, co za tym idzie, dialog
religii i kultury bylby czyms$ wewnetrznym w obrebie samej kultury.
Takie stanowisko prowadzi wigc do pozbawienia zagadnienia dialogu
bardzo istotnego wymiaru, skoro religiologig, a nawet teologig, mozna
zredukowa¢ do kulturoznawstwa.

Jednak, niezaleznie od rosnagcej popularnosci powyzszych stanowisk
(obecnie zwlaszcza socjobiologii), badacze poddajg je ostrej krytyce,
wykazujac, ze nie ma uzasadnionych naukowo podstaw, do pozbawie-
nia religii czynnika transcendentnego, jako podstawowego zrodla jej
pochodzenia®. Skoro wigc religia posiada takze wymiar transcendent-
ny, jej dialog z kulturg jest nie tylko uzasadniony, ale i potrzebny. Takie
stanowisko otwiera bowiem nie tylko mozliwo$¢ ukazywania kulturo-
tworczej roli doswiadczenia religijnego, ale takze prezentowania i od-
staniania sposobdw, w jaki Bog czczony na rdzne sposoby, jest obecny
w wytworach cztowieka oraz tego, jak owe wytwory moga prowadzié
do odkrycia obecnego w nich Boga.

Jesli chodzi o szeroko rozumiany dialog kultury i religii, ktory stoi
u podstaw powstania nowego Instytutu Wydziatu Teologicznego, to
mozna go przedstawi¢ w nastepujacych przestrzeniach:

3 Zob. R.Dawkins, The Selfish Gene, Oxford 1976, s. 207.
4 Swietnie pokazuje to S. Wszotek w swojej pracy Wprowadzenie do filozofii re-
ligii, Krakow 2004, s. 12-54.
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DIALOG RELIGII I KULTURY

W tym typie dialogu zaktada sie, ze kultura i religia sa wspoizalez-
ne, wzajemnie si¢ warunkuja, cho¢ jednoczesnie ze sobg si¢ nie utozsa-
miaja. ,,Swiat” osoby sprawia, ze religia i kultura spotykaja si¢. Gdy do
spotkania nie dojdzie, kultura bez religii ulega dehumanizacji, religia
bez kultury narazona jest za$ na ahistorycznos$¢, abstrakcyjnos¢ i fide-
izm. Religia jest potrzebna kulturze ze wzgledu na funkcje poznawcze
i aksjologiczne, gdyz w Objawieniu Bog odstonit czlowiekowi istotna
prawdg dotyczaca jego zycia — jego nadprzyrodzone przeznaczenie, Zy-
cie pojmowane jako egzystencj¢ o charakterze relacyjnym i dialogal-
nym, i to zar6wno z Bogiem, jak i z innymi ludzmi. Religia jest zrédtem
personalistycznego rozumienia kultury, poniewaz afirmuje osobe rozu-
miang w konteks$cie transcendentnym. To sprawia, ze cztowiek juz sam
w sobie jest realizacjg osobowego modelu kultury i na nim buduje si¢
kazda inng kultur¢, w tym moralng. Mozna skonstatowac, ze religia jest
substancjg kultury, a kultura swoistg formga religii, aktualizujagcg mozli-
wosci ludzkiego ducha przez tworzenie ,,§wiata znaczen”. Zatozenie to
prowadzi do stwierdzenia, ze prawdziwa kultura jest w istocie religijna.
Religia jest tez sita jednoczaca kultury, gdyz wierzenia i sposoby my-
$lenia posiadaja sit¢ integrujaca. Kultura przedstawia naturalng dgznos¢
cztowieka do szukania religijnej podstawy spolecznego sposobu zycia.
Jesli kultura traci swa duchowg podstawe, zatraca tez nalezng rownowa-
ge. Religia, bedac straznikiem tradycji, chroni prawo moralne, wycho-
wuje i uczy madrosci, stajac si¢ czynnikiem tworczym, inspirujgcym
i dynamizujacym ludzkie energie do tworzenia w spotecznosci okreslo-
nego modelu kulturowego.

DIALOG KOSCIOLA Z SZEROKO ROZUMIANA
CYWILIZACJA

Dialog ten dotyczy najpierw zespotu obyczajow i praw, organizacji
spoteczno-politycznej panstwa, ekonomii, polityki, nastepnie dziatan
naukowo-badawczych, by ostatecznie obja¢ swoim zasiggiem dziata-
nia kulturotwoércze. W rozumieniu Magisterium Kosciota dokonala sig¢
ewolucyjna zmiana pojmowania cywilizacji, juz nie tylko jako synoni-
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mu kultury, czy nizszej jej formy, ale pojmowaniu jej jako kultury ma-
terialnej w sensie $cistym. Na przestrzeni dziejow papieze stosowali ter-
min ,,cywilizacja i dialog”, na okreslenie szeroko rozumianych dziatan
kulturotworczych prowadzacych do humanizacji cztowieka. W tym ro-
zumieniu Kosciot, popierajac rozwdéj gospodarczy i szeroko rozumiany
postep, stal si¢ wielka sitg cywilizacyjna i no$nikiem kultury. W naucza-
niu Magisterium wypracowano pojecie cywilizacji chrzescijanskiej, ro-
zumianej jako cywilizacja wnoszgca w zycie spoleczne zasady etyczne,
prawo natury, nienaruszalng godnos¢ osoby ludzkiej. Stad tez w doku-
mentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota cywilizacja chrzescijanska
postrzegana jest nie jako rodzaj duchowej dominacji, ale budowanie po-
koju, sprawiedliwosci, braterskiej mitosci i solidarnosci na fundamencie
uniwersalnych norm moralnych.

DIALOG WIARY I KULTURY

Przez wieki istniato powigzanie wiary z kultura na polu ewangeliza-
cji. Kosciol, gtoszac oredzie Chrystusa, spotykat rézne kultury, szukat
wiasciwych form dla liturgii czy prawa, pozostawat pod wptywem in-
spiracji artystycznych réznych dziedzin sztuki, ktérych czgsto byt me-
cenasem. Nie popierajac nigdy jednej i konkretnej kultury, wchodzit
w zwiazek z rdznymi, przez co ubogacal tak sam siebie, jak i poszcze-
gblne kultury. Mimo, iz w historii Ko$ciota réznie podchodzono do
zagadnienia wiary i kultury, nigdy jednak nie negowano elementarne;j
tezy: Kos$cidt potrzebuje kultury, tak jak i kultura potrzebuje Kosciola.
Wiarg si¢ zyje w konkretnej rzeczywistosci 1 poprzez nig cztowiek an-
gazuje si¢ w calej swojej integralnosci. Wiara nie abstrahuje od kultury,
co wigcej ona generuje kulturg. Wiara pozostaje z kulturg w zwigzku
organicznym i konstytutywnym. Bedac elementem kultury a nawet jej
zrodlem, sama przez si¢ jest kulturg. Wiara ze swej natury posiada we-
wnetrzny stosunek do kultury i dlatego wartosci i cele kultury wchodza
w relacje z warto§ciami i celami, ktdre wyznacza wiara. Wiara dynami-
zujac procesy kulturotworcze weiela si¢ w kultury, sprzyjajac ich roz-
wojowi. Autentyczna kultura z kolei prowadzi do wiary. Wydaje sie, iz
roznorakie relacje wiary i kultury trzeba uzna¢ za jedno z najbardziej
palagcych wyzwan obecnego Magisterium Kosciota. Przestrzen kulturo-
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wa stala si¢ bowiem uprzywilejowanym miejscem spotkania cztowie-
ka z ewangelicznym przestaniem. Duszpasterska troska o $wiat kultury
urasta do rangi symbolicznej i istotowo waznej w ewangelizacyjnej mi-
sji Kosciota.

DIALOG TEOLOGII I KULTURY

Dialog ten odzwierciedla stosunek Kos$ciota do $wiata. W nurcie
kultury chrzescijanskiej 6w dialog okreslany jest jako teologia kultu-
ry. We wspodlczesnym $wiecie, naznaczonym silnym nurtem sekulary-
zacyjnym, teologia musi szuka¢ nowych sposobow dotarcia do cztowie-
ka. Sama tez musi dostgpowac przeobrazen, aby sprosta¢ wymaganiom
czasow. Dotykamy tutaj problemu interdyscyplinarnosci badan, istot-
nego wobec coraz powszechniejszych tez, iz poszczegolne dyscypliny
naukowe wyczerpaly poniekad zakres swoich badan, dlatego to, co dzi-
siaj najcickawsze znajduje si¢ jakby na pograniczu tychze dyscyplin.
Problematyka kultury, ktora jest najszersza ptaszczyzng poszukiwania
prawdy, tozsamosci w réoznorodnos$ci, ekumenizmu i dialogu jak najbar-
dziej miesci sie¢ w tej pogranicznej przestrzeni. Kulture mozna rozwazaé
z teologicznego punktu widzenia. W tym ujeciu, kultura, wywodzac si¢
z wiary, jest pewnego rodzaju tradycja przechowywang i przekazywana
innym. Juz w niej samej tkwi wewnetrzny, dialogiczny zwiazek, a zara-
zem obopdlna potrzeba tak wiary, jak i kultury. Podstawy tak rozumia-
nej teologii kultury znajdujg si¢ z jednej strony w soborowej teologii
znakow czasu, z drugiej w antropologii wiary i Kos$ciota. Zwiazki za-
chodzace pomigdzy teologia a kulturg kaza bowiem spogladac na histo-
ri¢ 1 kulture jako miejsce 1 znak zbawczego dzialania Boga. Takie kultu-
rotworcze dziatanie Kos$ciola ma na celu przyspieszenie rzeczywistego
spotkania Ko$ciota ze wspolczesnym $wiatem tak, aby nawet wrogi re-
ligii tzw. ,,humanizm ziemski” nie zdominowal wspdlczesnej cywiliza-
cji. Poniewaz rozdzwigk pomigdzy wiara a kultura jest bez watpienia
problemem naszej epoki, dlatego tym pilniejsza jest potrzeba ,,spotka-
nia” tych dwoch rzeczywistosci, potrzeba autentycznego dialogu teo-
logii i kultury. Podstawg tego dialogu jest zatozenie, ze jedna drugiej
nie odbiera autonomii, gdyz ich relacja opiera si¢ nie na konkurencji,
ale zasadzie dopetnienia i ubogacenia. W tym ujeciu kultura moze by¢
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swoistego rodzaju zrodlem, tworzywem i narzedziem dla teologii. Teo-
logia za$ bytaby owocem wiary w Chrystusa, ale jednocze$nie wyrazem
kultury, rodzajem specyficznej mediacji wiary chrzescijanskiej i kultury
ludzkiej.

DIALOG TEOLOGII I SZTUKI

Kosciot zawsze postrzegat sztuke jako sposob odrodzenia cztowieka.
Stad na przestrzeni dziejow, a zwlaszcza za pontyfikatu Pawta VI i Jana
Pawta I, ksztattowata si¢ wizja teologii sztuki, zasadzajacej si¢ na trak-
towaniu tworczosci artystycznej jako daru Boga. Autentyczna forma
sztuki wprowadzajac cztowieka w duchowg rzeczywistos¢ §wiata i nie-
go samego, jednoczesnie wprowadza go w rzeczywistos¢ wiary. Sztuka
bedac doswiadczeniem uniwersalnosci otwiera cztowieka na tajemnice,
ukierunkowuje go ku religijnej nadziei. Zawiagzuje si¢ ten sposob dialog
teologii i sztuki bedacy spotkaniem z pigknem, dobrem i prawdg. Dzie-
fa artystyczne staja si¢ nie tylko estetyczng forma wyrazu, ale i zrodta-
mi teologicznymi. Sztuka inspiruje modlitwe. Jest wyrazem wspdlno-
ty wiernych. Staje si¢ droga ku chrzescijanskiej doskonatosci. Dialog
teologii i sztuki w istocie rzeczy jest teologig sztuki, czyli miejscem
spotkania do$wiadczenia religijnego i doswiadczenia artystycznego
w otwarciu na tajemnice Boga. W nauczaniu Magisterium znajdujemy
zainteresowanie Ko$ciota muzyka, malarstwem czy rzezba, co jest zro-
zumiale, ze wzgledu na ich uzytkowo-sakralny charakter. Zaintereso-
wanie wzbudza nadto sztuka kinematograficzna pozwalajaca w sposob
niezwykle skuteczny przekazywac¢ wilasciwg koncepcje Swiata 1 wizje
zycia godng cztowieka, a takze metafizyczny wymiar stowa, az po teo-
logie teatru, otwierajac stowo na transcendencje.

DIALOG Z MEDIAMI JAK NOSNIKIEM KULTURY

Postannictwo Kosciota z natury swojej zmierza do tworzenia i roz-
wijania komunikacji migdzy ludzmi a Bogiem, owocem ktorej bedzie
w wymiarze eschatologicznym doskonala jedno$¢ i komunia. Bég ko-
munikuje si¢ z ludzmi zgodnie ze swoim zbawczym planem, powotu-
jac ich do wspolnoty zycia ze Soba. Srodki spotecznego komunikowa-
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nia mozna traktowa¢ zatem jako ,,kulturowe medium” w dialogu wiary
i kultury. Chrzescijanska koncepcja komunikowania si¢ za pomoca
srodkow spotecznego przekazu (przedstawiona w soborowym dekrecie
Inter mirifica 1 instrukcji Communio et progressio) podkresla, ze komu-
nikowanie jest nie tylko przekazywaniem idei, ale ofiarowaniem siebie
w mitosci na wzoér Eucharystii, w ktorej Chrystus daje wzor komuniko-
wania — najdoskonalszego zjednoczenia mi¢dzy ludzmi i Bogiem oraz
migdzy ludzmi wzajemnie.

Srodki spotecznego przekazu sg nie tylko narzedziem tworzenia kul-
tury, nickiedy stanowig one zagrozenie dla rozwoju osoby ludzkiej.
Moga one sptyca¢ wrazliwos¢ intelektualng, moralng i religijng, a przez
nieumieje¢tnos¢ odpowiedniego doboru programéw ostabia¢ wolg czto-
wieka, nadto ugruntowywacé postawy konsumpcyjne, przez propono-
wany permisywizm moralny wypacza¢ sumienie, izolowa¢ od rodziny
i otoczenia. W zalozeniu Ko$ciota media winny tworzy¢ $cisty zwigzek
z wiarg 1 kulturg - kultura jest bowiem sama w sobie wymiarem relacjo-
nistycznym i spoltecznym bytu ludzkiego, a o$wiecona wiarg ma wy-
raza¢ pelni¢ komunikacji cztowieka z Bogiem w Chrystusie i stawac
si¢ fundamentem prawdy w stuzbie dobra wspolnego. Wiara i kultura
powinny zatem spotykac si¢ i wspolpracowac na ptaszczyznie komuni-
kacji. Media, angazujac si¢ w rozwoj kultury na miar¢ cztowieka, uta-
twiaja spotkanie z wiarg przez ukazywanie transcendentalnego wymiaru
cztowieka. Wprzegnigte w dzieto ewangelizacji media budujg kulturo-
we podlozone dla wiary, zaréwno wtedy, gdy zajmuja si¢ informowa-
niem o sprawach biezacych, jak i wtedy, gdy poruszaja tematy czysto
kulturalne, stajac si¢ sSrodkami artystycznego wyrazu lub stuzac rozryw-
ce. W kazdej z tych sytuacji odwotuja si¢ do okreslonej koncepcji czto-
wieka, na tej tez podstawie (shusznosci i kompletnosci owej koncepcji)
moga by¢ i s3 oceniane.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze szeroki obszar badan, podejmo-
wanych w Instytucie Dialogu Kultury i Religii nie ogranicza pola ich
wzajemnych odniesien tylko do chrzescijanstwa i katolicyzmu. Bada-
nia religioznawcze obejmujg swym zakresem wszystkie religie. Jednak,
poniewaz Instytut jest czescig Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, wzajemny wplyw chrzescijanstwa
(a zwlaszcza katolicyzmu) i kultury zajmuje miejsce pierwszoplanowe.
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POWSTANIE INSTYTUTU DIALOGU
KULTURY I RELIGII

Instytut Dialogu Kultury i Religii istnieje w obecnym ksztalcie od
21 lutego 2013 r. Zostal utworzony uchwatg senatu UKSW nr 28/2013
restrukturyzujaca caly Wydziat Teologiczny, poprzez przeksztalcenie
istniejacego Instytutu Wiedzy o Kulturze’. Poniewaz intencjg restruktu-
ryzacji wydzialu byto utworzenie instytutow o szerszym zakresie badan
i wigkszym potencjale badawczym, w sktad nowopowstajacego Instytu-
tu weszly takze inne jednostki Wydziatu Teologicznego, ktore w ramach
swoich badan podejmowaly tematyke szeroko rozumianych zagadnien
granicznych pomigdzy teologia i religiologia, a kulturs, filozofig i hi-
storig. Nalezy tutaj wymieni¢ przede wszystkim dawne sekcje: Teologii
Fundamentalnej, Misjologii, Religiologii. W sktad Instytutu weszta tak-
ze katedra Filozoficznych Podstaw Teologii, ktora zostata przeksztatco-
na w katedre Filozofii Religii.

KIERUNKI STUDIOW I SPECJALNOSCI NALEZACE
DO INSTYTUTU DIALOGU KULTURY I RELIGII

Cho¢ pracownicy Instytutu prowadzg zaj¢cia dydaktyczne dla stu-
dentow wszystkich kierunkoéw i specjalnosci na Wydziale Teologicz-
nym UKSW, a takze na innych wydziatach uniwersytetu, to jednak
cztery z nich nalezg specyficznie do samego Instytutu Dialogu Kultury
i Religii. Sg to dwie specjalnosci studiow jednolitych magisterskich na-

5 W 2004 roku rozpoczynaja si¢ pierwsze przygotowania do zatozenia nowej specja-
lizacji na Wydziale Teologicznym UKSW o nazwie Teologia Kultury. W tym celu zosta-
je mianowany przez ks. Prof. R. Bartnickiego 6wczesnego rektora Pelnomocnik Rektora
ds. Teologii Kultury O. dr Witold Kawecki. Zajat si¢ on tworzeniem nowej specjalnosci
na Wydziale Teologicznym, a mianowicie powstatej w 2005 roku, pierwszej w Polsce
specjalizacji Teologii Kultury, w randze Sekcji, ktorej zostaje on pierwszym kierowni-
kiem. W roku 2008 decyzja Senatu UKSW Sekcja zostala przemianowana w Instytut
Wiedzy o Kulturze, sktadajacy si¢ z trzech katedr: Dialogu Wiary z Kultura, Antropo-
logii Kultury i Dialogu Teologii z Kultura Artystyczna, a jego dyrektorem zostaje O. dr
hab prof UKSW Witold Kawecki. W 2013 roku w ramach restrukturyzacji wydziatu In-
stytut wszedl w struktury nowej jednostki o nazwie Instytut Dialogu Kultury i Religii.
Wezesniej bo w 2010 roku w obrebie Teologii Kultury powstaje nowa specjalnos¢ — Ko-
munikacja medialno-kulturowa na kierunku dziennikarstwa Wydziatu Teologicznego.
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lezacych do kierunku teologia: Misjologia, Teologia Kultury. W ramach
studiéw licencjackich I stopnia do Instytutu nalezg takze: specjalnos¢
Komunikacja Medialno-Kulturowa na kierunku Dziennikarstwo i Ko-
munikacja Spoteczna oraz kierunek Religioznawstwo.

Studenci misjologii oprocz ogoélnej problematyki teologicznej zdo-
bywaja wiedz¢ poszerzona o zagadnienia zwigzane z szeroko rozumia-
ng praca misyjng. Specjalnos$¢ ta ksztatci absolwentow przygotowa-
nych merytorycznie i praktycznie do podjecia pracy na misjach, a takze
w osrodkach wspierajacych dziatalno$¢ misyjna.

Studia na specjalnosci Teologia Kultury obejmujg szeroko rozumiang
refleksje nad kultura, prowadzong z punktu widzenia podstaw filozo-
ficznych i teologicznych. Problematyka ta jest podejmowana w kontek-
$cie wspotczesnych nurtow teorii kultury i dlatego obejmuje: antropolo-
gie kultury, aksjologi¢ kultury, filozoficzne zrodta sekularyzacji kultury,
ogolna i szczegdtowa teologie kultury, dialog Kosciota ze wspolczesna
kulturg, a takze ewangelizacj¢ kultur, itp. Pierwsza w Polsce specjal-
no$¢ Teologii Kultury utworzona decyzja Rady Wydziatu z 13 grud-
nia 2004 i potwierdzona jako sekcja decyzja Senatu z dnia 20 stycznia
2005 roku, rozpoczeta swoja naukowa aktywnos$¢ wraz z rokiem aka-
demickim 2005-2006. Powstata ona z potrzeby dialogu miedzy wiara
a kultura. Wiara chrzescijanska wyraza si¢, bowiem w okres§lonej kul-
turze, otwiera si¢ na nowe kultury, rozwija kulture, a na polu ewangeli-
zacji przechodzi r6znego rodzaju problemy inkulturacji. Kultury $wiata
z kolei potrzebujg Ewangelii, by im pomogla przezwyciezy¢ to, co jest
w nich niedoskonate, a nawet nieludzkie. Rozdzwigk pomiedzy wiarg
(Ewangelia) a kulturg jest bez watpienia dramatem naszej epoki. Dlate-
go potrzeba ,,spotkania“ i dialogu pomi¢dzy tymi dwoma rzeczywisto-
sciami i1 réznorakich relacji istniejacych pomiedzy przestaniem zbawie-
nia a kulturg. Jan Pawet II, powolujac do zycia w 1982 roku Papieska
Rade ds. Kultury wypowiedziat znakomitg intuicje, ktora wyznacza kie-
runki, w jakich winna i$¢ nowoczesna teologia, a ktore to stowa, sg in-
spiracjg do uprawiania teologii kultury: Synteza kultury i wiary jest wy-
maganiem nie tylko kultury, lecz takze wiary. (...) Wiara, ktdra nie staje
sie kultura, jest wiarg nie w petni przyjeta, nie w catosci przemyslana,
nie przezyta wiernie. Teologia kultury zamierza nie tylko zapoznawac
studentéw z wiedzg o teorii kultury. Jej zadaniem jest ukazywanie kul-
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tury sytuujacej si¢ w podstawowej 1 koniecznej relacji do tego, kim jest
cztowiek (antropologia), a zatem pozostajacej w $cistym zwiazku z teo-
logia, zajmujaca si¢ cztowiekiem. W dobie ideowo-duchowego kryzysu
wspotczesnej kultury tj. jej pragmatyczno-technokratycznego charak-
teru odchodzacego od wiasciwej antropologii i personalizmu, teologia
kultury pragnie przyczyni¢ si¢ do jego przezwyciezenia przez ukazywa-
nie pelnej prawdy o cztowieku jako osobie, realizujgc warto$ci wyzsze:
poznawcze (prawda), etyczne (dobro), estetyczne (pigkno), religijno —
sakralne (mito$¢, poswigcenie, dobroc).

Program naukowo-dydaktyczny specjalnosci teologii kultury do-
tyczy szeroko rozumianej refleksji nad kulturg prowadzonej z punktu
widzenia podstaw filozoficznych i teologicznych, w konteks$cie wspot-
czesnych nurtéw teorii kultury. Obejmuje on nastgpujace zagadnienia:
w ramach filozoficznych podstaw kultury — antropologie kultury, ak-
sjologie¢ kultury, lingwistyke kultury (stosunek jezyka wiary do jezyka
kultury), filozoficzne zrodta sekularyzacji kultury (rozdzwigk pomigdzy
kulturg a religiag); w ramach teologicznych podstaw kultury — ogolna
i szczeg6towa teologig kultury, dialog Kosciota ze wspotczesng kultu-
ra, zagadnienia inkulturacji (wcielenie Ewangelii w kulture narodow),
ewangelizacje kultur (kultura jako pole ewangelizacji), teologie kultu-
ry politycznej, kulturotworczg rolg chrzescijanstwa; w ramach wiedzy
o kulturze — nowe nurty w kulturze wspoéiczesnej i ich uzasadnienie fi-
lozoficzno-teologiczne, problematyke subkultur i uczestnictwa w kultu-
rze, kulturotworcze funkcje mediow, wartosci 1 antywartosci w kulturze
wspotczesnej, promocje kultury.

Trzyletnie studia pierwszego stopnia na specjalnosci Komunikacja
Medialno-Kulturowa kierunku Dziennikarstwo i Komunikacja Spotecz-
na powstaty z inspiracji dyrektora Instytutu Wiedzy o Kulturze, o. prof.
Witolda Kaweckiego i cieszg si¢ wielkim powodzeniem w$rod studen-
tow. W roku akademickim 2012/2013 byty to najchetniej wybierane stu-
dia na UKSW ze $rednig obtozenia 13,5 kandydata na jedno miejsce.
Podobnie jest i w tym roku tj. 2013/2014 gdzie $rednia ta wzrosta do
14 kandydatow na jedno miejsce, co takze daje pierwsze miejsce w na-
borze na wszystkie kierunki i specjalnosci UKSW.

Studia komunikacji medialno-kulturowej przekazuja studentom wie-
dza teoretyczng i praktyczng z zakresu komunikacji medialnej i kulturo-
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wej. Program studiow akcentuje teoretyczng znajomos¢ jezyka nowych
mediow, komunikacji wizualnej, ale takze umiejetnosci praktyczne
z zakresu nauk informacyjno-komunikacyjnych. Atutem absolwenta tej
specjalnosci jest umiejetnos¢ komentowania zjawisk z obszaru kultury,
dziennikarstwa, ze szczegolnym uwzglednieniem w wiedzy teologicz-
nej i religioznawczej.

Studia I stopnia na kierunku Religioznawstwo koncentrujg si¢ na uka-
zywaniu fenomenu religii we wszelkich jej przejawach i aspektach, tak
w przeszlosci, jak i wspotczesnosci. Jednak program studiow zawiera
takze poznawanie zjawisk pokrewnych religii, poszukiwanie zaleznosci
migdzy religiami a r6znorodnymi dziedzinami kultury oraz prezentowa-
nie wzajemnych powigzan réznych religii §wiata.

Absolwenci Wydzialu Teologicznego UKSW moga takze kontynu-
owac¢ swoje ksztalcenie w ramach Instytutu Dialogu Kultury i Religii na
stacjonarnych i zaocznych studiach doktoranckich z kierunku Misjolo-
gia, oraz na stacjonarnych studiach na kierunku Teologia Kultury, Teo-
logia Fundamentalna i Religiologia.

STRUKTURA I PRACOWNICY INSTYTUTU DIALOGU
KULTURY I RELIGII

W chwili obecnej w sktad instytutu wchodzi 9 katedr, w ktorych za-
trudnionych jest 19 pracownikéw naukowych. Ponadto 2 osoby realizu-
ja zajecia zlecone.

Katedra Dialogu Wiary z Kulturg realizuje badania i zajgcia dydak-
tyczne z zakresu wiedzy o kulturze i obecnos$ci wiary w wytworach kul-
tury. Zajmuje si¢ ona takze w duzej mierze komunikacja medialno-kul-
turowa i teologig dziennikarstwa. Kierownikiem katedry jest o. prof.
UKSW dr hab. Witold Kawecki, ktory oprocz kulturoznawstwa prowa-
dzi badania z zakresu teologii wizualnej, teologii pigkna, etyki mediow,
kultury politycznej oraz katolickiej nauki spotecznej. Oprocz wielu mo-
nografii 1 artykutéw naukowych, ktérych jest autorem, jest on takze zna-
ny ze swojej dziatalnosci redaktorskiej, wydawniczej, dziennikarskiej
a takze kaznodziejskiej. Pelni funkcj¢ dyrektora wydawnictwa Homo
Dei oraz jest redaktorem wielu serii wydawniczych i czasopism nauko-
wych. Wspotpracuje z telewizja i radiem. Realizuje wraz innymi pracow-



192 W. KAWECKI CSsR - KS. T. STEPIEN [12]

nikami dawnego Instytutu Wiedzy o Kulturze projekt badawczy z Naro-
dowego Centrum Nauki pt. ,,Locus theologicus w kulturze wizualnej*.

W katedrze zatrudnionych jest dwoch adiunktéw dr Katarzyna Fla-
der-Rzeszowska i dr Dominika Zukowska-Gardzinska. Dr Katarzyna
Flader-Rzeszowska prowadzi badania i zaj¢cia dydaktyczne z zakresu
sztuki, historii teatru, obecnosci teologii w teatrze oraz antropologii sto-
wa. Dr Dominika Zukowska-Gardzinska zajmuje si¢ teologig kultury,
szeroko pojetym dialogiem kultury i religii, jak réwniez teologia ciata.

Kierownikiem Katedry Antropologii Kulturowej jest prof. UKSW
dr hab. Jan Stanistaw Wojciechowski. W swojej pracy naukowej skupia
si¢ on gldwnie na zarzadzaniu w kulturze, kulturze artystyczne;j i polity-
ce kulturalnej. Jest on takze uznanym artystg rzezbiarzem, ktérego pra-
ce znalazty miejsce w wielu muzeach. Adiunktem Katedry Antropologii
Kulturowej jest dr Dagmara Jaszewska, ktora prowadzi zajecia i badania
z zakresu kulturoznawstwa, filozofii i teologii kultury, socjologii oraz
estetyki pragmatyczne;j.

Ostatnig jednostka zajmujaca si¢ zagadnieniami kulturoznawczymi
jest Katedra Dialogu Kultury Artystycznej i Teologii, ktora kieruje prof.
UKSW dr hab. Elzbieta Mazur. W swoich publikacjach podejmuje ona
przede wszystkim zagadnienia z zakresu historii kultury materialnej Eu-
ropy i Polski, dobroczynnosci oraz historii zycia codziennego. W kate-
drze swoje badania prowadzi dwoje adiunktéw. Dr Beata Klocek di Bia-
sio, ktorej zainteresowania oscyluja wokot tradycji antyku w kulturze
wspotczesnej, historii sztuki i kultury obrazu. Ks. dr Norbert Mojzyn
prowadzi badania dotyczace teologii sztuki, historii teologii postbizan-
tynskiej, historii i teorii sztuki, jak rowniez ochrony doébr kultury.

Dwie kolejne katedry wchodzace w sktad instytutu zajmuja si¢ pro-
blematyka Teologii Fundamentalnej. Kierownikiem Katedry Chrysto-
logii Fundamentalnej jest ks. prof. UKSW dr hab. Marek Skierkowski,
ktory koncentruje si¢ w swojej pracy na zagadnieniach teologii fun-
damentalnej dotyczacych Jezusa Historycznego, zwlaszcza w ujeciu
Geralda o’Collinsa.

Katedrg Eklezjologii i Prakseologii Apologijnej kieruje ks. prof. dr
hab. Henryk Seweryniak, ktory posiada znaczny autorytet w Srodowi-
sku teologicznym. Jest cztonkiem Komitetu Nauk Teologicznych PAN.
Pelni rolg eksperta w polskich i migdzynarodowych instytucjach. Jest
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m.in. ekspertem Centrum Nauki Polskiej, konsultorem Papieskiej Rady
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, a takze konsultorem i cztonkiem
kilku gremiow Konferencji Episkopatu Polski. W dorobku ks. prof. dr
hab. Henryka Seweryniaka znajduja si¢ pozycje, ktore obok zagad-
nien zwigzanych bezposrednio z teologiag fundamentalng, traktujg takze
o teorii kultury i mediéw, ekumenizmie, religiologii i nowej ewangeli-
zacji. W powyzszej katedrze zajgcia zlecone prowadzi takze ks. dr Prze-
mystaw Artemiuk.

Badania zwiazane z misjami i ich teologig sa prowadzone w Katedrze
Misjologii, ktorg kieruje ks. prof. UKSW dr hab. Jarostaw Rézanski. Jest
on autorem wielu publikacji naukowych, ktore koncentrujg si¢ gtéwnie
wokot misji w Afryce i Ameryce Potudniowej. Jest on takze kierow-
nikiem projektow naukowych dotyczacych srodkowego i wschodniego
Sudanu. Pelni on takze rolg eksperta w dziedzinie afrykanistyki i dialo-
gu z religiami niechrze$cijanskimi. Wérod najwazniejszych obszarow
badan, ktore penetruje w swojej pracy, nalezy takze wymieni¢ antro-
pologie misyjna oraz problem inkulturacji Ewangelii. W Katedrze Mi-
sjologii jest obecnie zatrudnionych dwoch adiunktow. Ks. dr Wojciech
Kluj zajmuje si¢ szczegolnie historig misji w Azji i Oceanii oraz reli-
giami Azji. Ks. dr Tomasz Szyszka koncentruje swoje zainteresowania
badawcze na historii ewangelizacji Ameryki Lacinskiej i latynoamery-
kanskiej religijnosci ludowe;.

Ks. dr hab. Jozef Lupinski jest kierownikiem Katedry Historii Ko$cio-
fa. Wsrod jego szerokich zainteresowan badawczych nalezy szczegdlnie
zwroci¢ uwage na histori¢ Kosciota Katolickiego Polsce, archiwisty-
ke, grekokatolicyzm oraz studia prozoponiczne. Starszym wyktadowca
w katedrze Historii Kosciota jest mgr Hubert Kaczmarski, ktory poza
prowadzeniem zaje¢ dydaktycznych zajmuje si¢ pracg naukowa w dzie-
dzinie episkopologii. Przez 15 lat penit on funkcje rzecznika prasowego
ATK 1 UKSW, a obecnie jest takze rzecznikiem UKSW ds. kontaktow
z Kos$ciolem i innymi zwigzkami wyznaniowymi. W ramach katedry
Historii Kosciota zajecia zlecone prowadzi ks. mgr Aleksander Seniuk.

Kolejng katedra wchodzaca w sktad instytutu jest Katedra Filozofii
Religii, ktorej kierownikiem jest ks. prof. UKSW dr hab. Tomasz Ste-
pien. W swojej dziatalnosci badawczej zajmuje si¢ on problematyka
graniczng styku filozofii i teologii, a szczegdlnie poganska i chrzescijan-
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ska filozofig pdznej starozytnosci, antropologia filozoficzng i teologicz-
na, angelologia, filozofia religii oraz filozofig mistyki. Ks. prof. UKSW
dr hab. Tomasz Stepien jest takze pelniacym obowiazki dyrektora Insty-
tutu Dialogu Kultury i Religii.

Ks. prof. UKSW dr hab. Leonard Fic pelni funkcje kierownika ostat-
niej katedry wchodzacej w sktad Instytutu — Katedry Religiologii i Dia-
logu Miedzyreligijnego. Tematyka prowadzonych przez niego badan
dotyczy szerokiego spektrum zagadnien, wsrdd ktorych nalezy zwro-
ci¢ uwage na komparatystyke religii, religie Indii i Dalekiego Wschodu
oraz problematyke dialogu chrzescijanstwa z religiami pozachrzescijan-
skimi. Do zespotu naukowego katedry wchodzi takze troje adiunktow.
Ks. dr hab. Waldemar Cisto zajmuje si¢ religioznawstwem, krytyka re-
ligii (zwlaszcza okresie Oswiecenia) oraz dialogiem migdzyreligijnym.
Ks. dr Rafal Markowski koncentruje si¢ na badaniach Islamu i dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskiego. Dr Aldona Piwko prowadzi badania
religioznawcze dotyczace islamu wraz z jego historig, sztuka i prawem,
jak rowniez religii niechrzescijanskich w Polsce oraz problemu matzen-
stwa i rodziny w religiach $wiata.

PERSPEKTYWY INSTYTUTU DIALOGU KULTURY
I RELIGII

Powyzsza, nawet tak skrotowa prezentacja struktury Instytutu, po-
kazuje jego wielki potencjal badawczy 1 wysoka jako$¢ prowadzonych
w jego ramach zajec¢ 1 badan. Pozwala to na wyjscie naprzeciw posta-
wionych przed nim zadan. Poniewaz dialog kultury i religii jest z pew-
no$cig zagadnieniem wielowymiarowym i rozgrywajacym si¢ na wielu
polach ludzkiej aktywnos$ci, roznorodno$¢ problematyki, ktdrg podej-
muja zatrudnieni w Instytucie pracownicy, umozliwia objecie reflek-
sja wszystkich podstawowych wymiaréw ich wzajemnych odniesien.
Wobec tak wielkiej kulturotworczej roli religii, nie sposob zrozumiec
kultury bez wzigcia pod uwage obecnego w niej, ale i wykraczajacego
poza nig czynnika transcendentnego. Do$wiadczenie religijne takze sta-
je si¢ bardziej zrozumiate dzigki badaniom, ktore odstaniaja jego owoce
w wytworach kultury. Z tej racji badania prowadzone w ramach Instytu-
tu umozliwiajg petne zrozumienie tych, tak waznych elementow rzeczy-
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wistosci. Przed pracownikami niedawno powolanego do istnienia Insty-
tutu, stoja wiec wazne zadania, ktore bedg podejmowaé na miarg swoich
wysokich kompetencji i niestabnacego dazenia do poznawania praw-
dy o cztowieku, jego doswiadczeniu religijnym, a takze jego tworczej
obecnosci w $wiecie. Mozna te zamierzenia nazwac realizacjg persona-
listycznej koncepcji dialogu. Jak uprzednio zauwazyliSmy kultura sta-
nowi dla Kosciota szczegodlng przestrzen dialogu. Poszukiwanie Innego
i proba zrozumienia Go zawsze dokonywata si¢ przez metaforg pick-
na i prawd ukrytych w sztuce, literaturze czy kulturze. Przez spotkanie
z kultura powraca si¢ do stanu wlasnej §wiadomosci, ktéra pozostawata
dotad tajemnicg. Odkrywa si¢ tajemnice innego, dotad nieznanego bytu,
ktory ujawnia si¢ poprzez dziela kultury. Stwierdzi¢ trzeba, ze spotkanie
i dialog Kosciota w przestrzeni kultury jest mozliwy i owocny ze wzgle-
du na cztowieka. Jest on uzasadnieniem spotkania Kosciota i kultury.
Kluczowe w rozumieniu kultury staja si¢ pojecia osoby ludzkiej i kon-
cepcji personalistycznej. Kultury spotykaja si¢ na wielu poziomach, na-
prawdg spotykajac si¢ w cztowieku. Spotkanie z drugim ugruntowuje
bowiem wlasng tozsamo$¢ i swiadomos¢ wlasnej indywidualnos$ci, po-
maga cztowiekowi dotrze¢ do prawdy witasnego bytu i ,,bycia”. Oprocz
spotkania z innym cztowiekiem rownie istotny jest kontakt ze sztuka
i kulturg — one takze sa przestrzenig spotkania. Stwierdzenie, iz czto-
wiekowi do pelnej realizacji nie wystarcza technika, nabiera specjalnej
mocy. Cztowiek procz zdobyczy cywilizacyjnych potrzebuje tradycji,
duchowych warto$ci i otwarcia si¢ na transcendencjg, w czym dopomaoc
mu moze kultura. Inaczej rzecz ujmujac, prawda moze przemowi¢ do
wszystkich ludzi przez kulture — rzeczywistos¢ zaréwno stata, jak i dy-
namiczng. W encyklice Fides et ratio Jan Pawet I statycznemu pojeciu
kultury (zaktadajacemu state, niezmienne, wystepujace obok siebie jej
postaci) przeciwstawia jej rozumienie dynamiczne i komunikatywne:
Kultury maja zdolno$¢ rozwoju, przeksztalcen, ale i upadkoéw. Mozli-
wy jest miedzy nimi dialog, gdyz nie da si¢ ich sprowadzi¢ do jednej
postaci, sztywnego kanonu. Kultury moga si¢ ze sobg spotykac¢ i wza-
jemnie ubogacaé. Im czystsza jest kultura, tym bardziej wychowuje ona
cztowieka do otwarto$ci na Boga i na przyjecie Jego Objawienia. Obja-
wienie odpowiada wtedy — jak zauwazy J. Ratzinger — wewnetrznemu
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oczekiwaniu cztowieka®. Dialog kultury i wiary wyraza si¢ najpetniej
w personalistycznym spojrzeniu na cztowieka i we wspolnotowej kon-
cepcji spoteczenstwa. Prawdziwy dialog nie popada ani w nietoleran-
cj¢, ani w falszywy irenizm. Domaga si¢ obiektywizmu myslenia, rze-
czywistej znajomosci ludzi, zdecydowanego osadu niesprawiedliwosci
i krzywdy, otwarcia na inno$¢. Wtasnie dlatego w encyklice Fides et
ratio istnienie 1 trwalo$¢ kultur warunkuje si¢ zdolno$cig ich otwarcia
na przyjecie nowych elementéw. W dokumencie tym wyraznie tez wy-
artykutowana zostala mysl, ze okreslona kultura nigdy nie moze stac si¢
ostatecznym kryterium prawdy. Grozi jej wtedy abstrakcyjnos¢ i utyli-
tarny, wyrafinowany ,,chtéd” techniki’. Kazdg kulture nalezy odnie$¢ do
Objawienia Bozego oraz do warto$ci ducha ludzkiego, a takze do uczu-
cia®. Dialog kulturowy i religijny ktoremu dedykujemy nasze naukowe
dziatania, jest percepcja duchowej rzeczywistosci (czasem jasnej i wy-
razistej, czasem rozmytej), bedacej elementarnym tlem zycia ludzkiego.
Jest ona jednak niezbgdna do wtasciwego usytuowania roli cztowieka
we wspotczesnym §wiecie 1 proby zrozumienia jego dziatania na tle roz-
norodnosci religijnej i kulturowej $wiata.

¢ J.Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata,
Kielce 2004, s. 156.

7 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 71, Krakow 2005

8 Por. W. Kawecki, Ocali¢ czlowieka — ocali¢ kulture. Personalistyczna koncep-
¢ja teologii kultury, Warszawa 20006, s. 154-157.



