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NIESKONCZONOSC BOGA W MISTYCZNYM
ZJEDNOCZENIU

Chrzescijanin dazacy do osiggnigcia swietosci, zmierza do mistycz-
nego zjednoczenia z Bogiem, w ktérym pragnie pozna¢ Jego nieskon-
czonos¢. Swoj szczyt rozwoju osigga w stanie malzenstwa duchowe-
go, w ktérym jest stale i intensywnie zjednoczony z Bogiem w mitosci.
W tym stanie chrzescijanin pragnie oglagdania Boga twarza w twarz.
Czlowiek pragnie, by jego mifos$¢ byta rowna mitosei, jaka Bog go ogar-
nia. Ale to zjednoczenie nie jest tak doskonate i petne, jak tego pragnat.
Dlatego chrzescijanin dazy do petnego widzenia Boga w chwale btogo-
stawionej, by moégt si¢ ,,zréwnaé z Bozg mitoscia”, a zarazem by¢ prze-
obrazonym w t¢ mito$¢. Tylko wtedy cztowiek moze poznaé nieskon-
czonos¢ Stworcy, poniewaz bezposrednie zjednoczenie z Nim w mitosci
rozpalilo pragnienie poznania doskonatego. Natomiast oczyszczana
stopniowo dusza, ktéra dojrzewata w stanie matzenstwa duchowego do
ogladania Boga, osiaga tutaj na ziemi najwyzsze Jego poznanie w do-
swiadczeniu mistycznym. W ten sposob chrzescijanin moze doswiad-
czalnie poznawac swojego Boga w znaku najdoskonalszej mitosci.

W tym mistycznym zjednoczeniu chrzescijanin doswiadcza spotkania
z Bogiem poza wszelkimi pojeciami zmystowymi i umystowymi. Jest to
doswiadczenie obecnosci Boga tak glebokie i intymne, ze az trudne do
wyrazenia stowami. Tym bardziej, ze istota Boga przekracza cztowieka
Jako stworzenie, a Jego przymioty sg tez nieskonczone.
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1. POJECIE NIESKONCZONOSCI BOGA

Nauczanie Kosciota od samego poczatku podkresla nieskonczone
przymioty Boga, a szczegolnie wiar¢ w jedna natur¢ Boga oraz w Jego
wszechmoc (por. DS 1-15). Sobor Lateranski méwil, ze transcenden-
cja natury Boga przejawia si¢ w Jego przymiotach i ze jeden Bog jest
,wiekuisty, niezmierzony i niezmienny, nieogarniony, wszechmocny
i niewyrazalny” (por. BF IV 33). Dobitniej prawdg¢ te wyrazit Sobdr
Watykanski I, ze Bog jest ,,wszechmocny, odwieczny, nieogarniony,
niepoje¢ty, nieskonczony w dziedzinie rozumu i woli oraz wszelkiej do-
skonatosci; bedac jednostkows, zupelnie niezlozong i niezmienng du-
chows substancjg, winien by¢é okreslany jako rézny od $wiata w swej
rzeczywistosci i istocie, sam w sobie i z siebie w pelni szczgsliwy i nad
wszystko, co poza nim jest i pomysle¢ si¢ daje, niewypowiedzianie
wyzszy” (por. BF V 18). W ten sposob Sobdr wskazat na Jego nature
duchowg i nieograniczong pod kazdym wzgledem doskonalos¢, z ktérej
wynika transcendencja bytowa Boga w stosunku do $wiata'.

Sobor Watykanski I mocno zaakcentowal, ze Bog przeznaczyl czto-
wieka do uczestnictwa w Jego dobrach, ,.ktére przewyzszajg catkowicie
poznanie rozumu ludzkiego” ( KO 6). Pomijajac historyczng chrono-
logi¢ nauczania Kosciota, trzeba jeszcze podkresli¢ ujecie Boga apofa-
tyczno-mistyczne, ktore jest dla nas najistotniejsze. Wyraza ono, iz naj-
glebsza rzeczywisto$¢ Boga jest niepoznawalna i przekracza wszelkie
ludzkie pojecia. Wedtug tegoz ujecia Bog jest Bogiem ukrytym, niepo-
jetym, tajemniczym, a jednoczesnie bliskim?.

Z kolei podkreslenie Jego transcendencji najlepiej wyraza pojecie
,,€sse subsistens” (samoistne by¢), czyli istnienie absolutne, niezalezne
i niewyrazalne. Réwniez sam Jezus nauczal, ze ,,nikt tez nie zna Syna,
tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (Mt 11, 27). Takze $w. Pawet podkreslat bytowa transcenden-

! Por. W. Granat, W orzeczeniach Kosciola, w: Encyklopedia Katolicka, 1. 11, Lu-
blin 1976, s. 940.

2 Por. W. Hryniewicz, Wspdlczesnosé, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin
1976, s. 946.
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cje Boga, piszac, ze ,, niezbadane jego wyroki i nie do wysledzenia jego
drogi..., albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego jest wszystko”
(Rz 11, 33-36), a jako ,,jedynego majgcego niesmiertelno$¢, zamiesz-
kujacego $wiattos¢ niedostepna, zaden z ludzi nie widziat ani nie moze
zobaczyé” (1Tm 6, 16). Sw. Tomasz pisze, ze ,,Boza substancja swoja
niezmierzonoscig przekracza wszelkg forme, jaka dosigga nasz umyst,
i z tego wzgledu nie mozemy poznaé, czym ona jest, lecz czym nie jest,
i jedynie dzigki temu mamy o niej jakg$ wiedze” (Contra gentiles I, 14)>.

Mistyk Aniot Slazak pisze , ze Bég nie zna swego kresu:

,» lak nieskonczenie Bog jest wielki (wierz koniecznie),

Ze swego kresu sam nie moze doj$é odwiecznie™.

,» Wielkos$¢ i wysokos$¢ Boga niepojeta,

Nawet On swej miary by nie zapamietat™.

2. OKRESLENIE MISTYCZNEGO ZJEDNOCZENIA

Mistyczne zjednoczenie oznacza najwyzszy stan jednosci z nieskon-
czonym Bogiem, jaki chrzesécijanin moze osiggna¢ w zyciu doczesnym
we wspdtpracy z Jego taskg. W rzeczywistosdci jest ono w swej istocie
tajemnicg i dlatego nie mozna podaé jego Scistej definicji. Najczgsciej
przytacza si¢ okreslenie $w. Jana od Krzyza, ktéry pisze, ze polega ono
»ha catkowitym wtopieniu woli duszy w wole Boga, by nie tylko nie
byto w niej nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we wszystkim i catko-
wicie poruszenia jej stanowily jedno z wolg Bozg™®.

Ten opis mistycznego zjednoczenia, wedlug teologow, zawiera
wszystkie istotne elementy oraz to, co pozwala istoty tego stanu doszu-
kiwac si¢ w woli. Zatem zjednoczenie mistyczne ma charakter wolityw-
ny, a nie istotowy i wyraza si¢ w transformacji ducha ludzkiego przez

3 Por. W. Granat, W teologii systematycznej, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lu-
blin 1976, s. 949-950.

4 Aniol Slazak, Cherubowy wedrowiec, (thum.) M. Brykezyfiski, J. Prokopiuk,
Mikotow 2000, s. 22.

* Tamze, s. 96.

¢ Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel 1, 11, 2.
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mitosé, przy zachowaniu odrgbnosei oséb. Duch ludzki istnieje dalej
i nie staje si¢ Bogiem. Doznaje on jednak tego, co teologowie nazywa-
ja za mistykami ,,substancjalnym dotknieciem” ze strony Boga. Jest to
zjawisko wilasciwe dla stanu zjednoczenia mistycznego, ktére polega
na ujeciu duszy w samej jej ,.gtebi”, niedosigglej dla nikogo poza Bo-
giem. Sam nieskonczony Bog zstgpuje do ,,glebi” wlasnego stworzenia
i w Jego obecnosci, przynajmniej na chwile, jakby ,,milkna” wszystkie
ludzkie wiadze. Dzieje sie tak, poniewaz dziatanie Boga polega w pew-
nym sensie na stopniowym rozszerzaniu tego stanu na wszystkie wladze
cztowieka. Sg one powoli brane w ,,niewole” przez Boga, tak ze usta-
ja w nich coraz bardziej roztargnienia. Nastgpuje wielkie wyciszenie
wewngtrzne 1 odczucie obecnosci Boga ponad wszystko, czyli akt do-
$wiadczenia mistycznego’.

Zatem prawdziwa natura mistycznego doswiadczenia polega na tym,
ze jest to nadprzyrodzone doswiadczenie nieskoficzonosci Boga takim,
jakim jest On sam w sobie. Jest ono catkowitym darem Boga, a jego
istota jest aktywny, wyrazny i §wiadomy udziat duszy ludzkiej i umysto-
wych wladz w zyciu, wiedzy i mitoéci samego Boga. Staje sie ono, jak
juz wspomniatem, ontologicznie mozliwe tylko dzigki temu, ze udzie-
lona jest uprzednio nieskonczona faska Boza. Jest ona jakby nowym
byciem dodanym do ludzkiej natury i udzielajacym sity chrzescijaninowi
do wykonania aktow, ktore normalnie sg poza ludzkim zasiegiem®.

Z teologicznego punktu widzenia, zjednoczenie mistyczne nie jest
wiec kontaktem z Bogiem jako przedmiotem poznania, lecz z nieskon-
czonym Bogiem pozwalajacym doswiadczaé swojej obecnosci i swego
dziatania w osobie ludzkiej. Stanowi ono po prostu intelektualno-afek-
tywne doswiadczenie Jego obecnosci w duszy ludzkiej®, ktdra, wedtug
Mertona ,,odczuwa nagle w sposob niewystowiony obecno$¢ Boga
w sobie™?, Dalej stwierdza Merton, ze chrzescijanin nagle rozumie, iz

7 Por. S. Urbanski, Polska teologia zycia mistycznego (1914-1939), Warszawa
1995, 5.151-152.

8 Por. P. Ogorek, Mistyka wedlug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 167.

® Por. S. Urbanski. Polska teologia..., dz. cyt., s. 155.

10 Cyt. za: P. Ogorek, Mistyka wedlug ..., dz. cyt., s. 170.
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,»Stoi wobec nieskoficzonego bogatego zrédta wszelkiego Bytu i Mitosci,
a chociaz nie ,,widzi”, bo spotkanie odbywa si¢ w ciemnej nocy wiary, ist-
nieje jednak w najglebszym centrum ludzkiej istoty”!!. Merton pisze, ze
,.BOg jest obecny i ze Jego mitos¢ otacza ja ze wszystkich stron i pochta-
nia. W tym momencie wszelka inna rzeczywistos¢ traci swoje znaczenie
— pozostaje tylko Bog i Jego nieskonczona mitos¢™!2,

Swiadomo$é wynikajaca z doswiadczenia obecnoéci Boga w duszy
pozwala jej na nieustanne poglgbianie zycia mistycznego w jednosci
z Nim. Ta jednos¢ nie ma charakteru panteistycznego, poniewaz wyraza
odrebnos¢ duszy od Niego. Nie podlega ona jedynie racjonalizacji
i konceptualizacji, dlatego w swej istocie jest niewyrazalna w formie
pojeciowo-dyskursywnej. Rezultatem nieprzektadalnosei doswiadeze-
nia mistycznego na jezyk pojec i mysli refleksyjnej jest odwotywanie sig
do teologii apofatycznej, do jezyka obrazowego, opisowego, co moze
budzi¢ zrozumienie panteistyczne. W rzeczywistosci posiada charakter
substancjalno-wewnetrzny's.

Sw. Jan od Krzyza pisze, ze ,,dusza, bedac ztaczona w jedno z Nim,
W pewnym znaczeniu staje si¢ boska i Bogiem przez uczestnictwo”, ale
dodaje zaraz, ze przez ,uczestnictwo w stopniu mozliwym w tym Zy-
ciu”. Owa jedno$¢ to rowniez jakby cien Boga i ,,chwata w Bogu przez
to, co On sam przez siebie dziata w niej, i dziala tak, jak On, gdyz wola
ich dwoch jest jedna, a wiec dziatanie Boga i jej jest réwniez jedno™'.

Podobnie uwaza $w. Teresa z Avila, ktdra pisze, ze ,,dusza jasno czu-
je 1 widzi, ze jest we wnetrzu jej Wyzszy nad nig, ktdry ja wodg zywa
z Niego ptynacg ochladza i wypuszcza te strzaly, ktdre ja rania, i zycie
daje duchowemu jej zyciu™'¢. Dokonuje sie to na ptaszczyznie mitosci,
ktdra przenika dusze¢ w wyniku tego do$wiadczenia i jednoczesnie jed-
noczy ja z nieskonczonym Bogiem, czynigc coraz wigksze postgpy na

' Tamze.

2 Tamze, s. 171.

B Por. S. Urbanski, Polska teologia..., dz. cyt., s. 153.

4 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gorg Karmel 11, 5, 7.
5 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien 3, 78.

6 Sw. Teresa z Avila, Twierdza VII, 2, 6.
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drodze $wietosci. Chrzescijanin odnosi wrazenie, ze jego wiadze duszy
nagle dotarty do nowego poziomu wiedzy nadprzyrodzonej lub do stop-
nia bardziej intensywnej mitosci, nie zdajac sobie sprawy, w jaki sposéb
to si¢ dokonato!”. Wobec tego zjednoczenie mistyczne jest doswiadcze-
niem nieskonczonego Boga w czystej mitosci. Jest ono ,,dzietem” mi-
tosci.

4. NOC CIEMNOSCI

Chrzescijanin osigga to mistyczne zjednoczenie z nieskonczonym
Bogiem w mitosci przez dlugie proby oczyszczenia nie tylko o cha-
rakterze czynnym. Dlatego potrzebuje oczyszczajacego dziatania taski,
ktora jest specjalng ingerencjg Boga podczas ,.ciemnej nocy ducha”.
Dzieje si¢ tak, poniewaz coraz bardziej ujawniajace swoja obecnosé
nadprzyrodzone dziatanie Boga, nieskoficzenie przewyzsza ludzkie
mozliwosci, ograniczenie poznania rzeczywistosci Boga i Jego nieskon-
czonej doskonato$ci. A wige droga prowadzaca do mistycznego zjedno-
czenia z Bogiem w mito$ci, dokonuje si¢ w biernej ,,nocy” w wyniku
bezposredniego dziatania Boga. Stad tez doswiadczenie mistyczne jest
umieszczone w procesie biernej ,,nocy” ducha. Te bierne oczyszczenia
ducha sg istotne dla mistycznego doswiadczenia, poniewaz wyzwalaja
one od niedoskonatosci ,,glebie” duszy cztowieka, czyli samg substan-
cje, przez ktora jednoczy si¢ on z nieskonczonym Bogiem.

Dlatego w tej biernej ,,nocy” ducha chrzescijanin najbardziej odczu-
wa nieskonczonos¢ Boga. Albowiem staje twarza w twarz z Jego nie-
skoniczonoscia, poniewaz nie rozumie tego, co przezywa. Jednoczesnie
w tym doswiadczeniu cztowiek odkrywa swojg niegodno$é, nieczy-
sto$¢, niedoskonatosé, czyli swoja nedzg. Mistyczka Roberta Babiak
pisze: ,,Czutam w calej prawdzie, ze Bog jest Panem nieskonczonego
Majestatu, a ja nedzny, grzeszny proch™3. ,,Wieczorem przy rachunku
sumienia ujrzalam tak z nagla otchtanng przepas¢, jaka dzieli Trojce

7 Por. P. O gdrek, Mistyka wedlug..., dz. cst., s. 175.
'8 R.Babiak, Woceanie milosci i milosierdzia Trdjcy Przenajswietszej, Stara Wie$
2005, s. 136.



(7] NIESKONCZONOSC BOGA 23

Swieta od stworzen™?. ,,Zbawiciel dat mi poznanie, Ze On mnie tez mi-
tuje taka, jaka jestem w istocie — n¢dzg i nico$cig samg”?. Rowniez jg
zapytal: ,,Czy wiesz, ze Bdg jest nieograniczony??! ,, Tronem Boga jest
Jego $wietos¢, mito$¢, wszechmoc, potega, wielkos¢ itd.”?? ,,0d razu
poznatam, ze Bdg jest niepojgty we wszystkich doskonatosciach swo-
ich, ze jest absolutnym Panem swojej woli”?. ,,Odstonita mi si¢ od razu
niepojgta dobro¢ i wszechmoc Boga™. S. Roberta w poezji pisze, ze
Bog jest Niestworzony?. Podobnie pisze $w. Faustyna: ,Mitosierdzie
Boze jest nigdy niezgl¢bione i niewyczerpane, jako jest niezglebiony
Sam Bog”®. Takze, zdaniem Aniota Slazaka, czlowiek poznaje Boga
w swojej staboscei:

,,Kto nogi ma chrome, mgta wzrok mu zachodzi,

Ten niech si¢ przekona, czy Boga znachodzi™?".

Ta $wiadomo$¢ nieskonczono$ci Boga rodzi wiec silne poczu-
cie wlasnej nedzy. Albowiem z jednej strony chrze$cijanin poznaje na
mocy taski mistycznej doskonatos¢, madrosé, dobro¢ i wielko$¢ Boga,
a z drugiej strony odczuwa, ze jest istnieniem stworzonym i niegodnym.
Uswiadamiajgc sobie glgbiej niz w poprzednim oczyszczeniu zmystow
kontrast migdzy nieskonczong wielko$cig Boga a wlasng nedza, docho-
dzi do przekonania, ze migdzy nim a Bogiem istnieje przepas¢ niemoz-
liwa do przebycia. Jednoczes$nie jednak, poniewaz wola pragnie zjed-
noczenia z nieskofniczonym Bogiem, ktorego mituje, powstaje wielkie
wewnetrzne cierpienie. Jest to doswiadczenie bolesne®. Spotegowa-
ne jest ono dziataniem $wiatta Bozego, ktére przenika wnetrze, by je
oczysci¢ i podnies¢ na najwyzszy poziom zycia mistycznego. Dzieje si¢

19 Tamze, s. 182.

2 Tamze, s. 294.

2 Tamze, s. 248.

2 Tamze, s. 257.

¥ Tamze, s. 505.

2 Tamze, s. 594.

% Por. tamze, s. 654.

% Dzienniczek Stugi Bozej S. M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgroma-
dzenia Matki Bozej Milosierdzia, Krakow 1983, s. 265.

7 Aniot Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. cyt., s. 24,

% Por. S. Urbaniski, Polska teologia..., dz. cst., s. 175.
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tak, gdyz nastepuje wowczas zetknigcie pierwiastka Bozego i ludzkie-
go. Pierwiastek Bozy oczyszcza wiadze czlowieka, by je udoskonali¢;
pierwiastek ludzki natomiast przezywa jakby unicestwienie, zniszcze-
nie ludzkiej natury®.

Sw. Jan od Krzyza zaznacza, ze ,,dziatanie (Boze) tak rozbija i roztrza-
sa samg substancje duszy, tak ja zanurza w glebokiej i ggstej ciemnosci,
ze dusza czuje si¢ tu catkowicie zmiazdzona i obalona na twarz. Widok
jej wlasnej nedzy jest dla niej jakby okrutng $miercig duchows. Czuje
si¢, jakby byta potknigta przez jakiego$ potwora i odczuwa cierpienie
podobne do tych, jakie cierpiat Jonasz w brzuchu bestii morskiej”*°. To
bolesne przezycie si¢ potgguje, poniewaz dusza pozostawiona w swej
nedzy widzi odrzucenie przez nieskoficzonego Boga, wzgardzenie 1 to
juz na zawsze®!, , . Dusza czuje si¢ tak zabrudzona i ngdzna, pisze $w. Jan
od Krzyza, iz sadzi, ze Bog ja odrzucil i ze ona we wszystkim sprzeciwia
si¢ Bogu. Odczucie tej nedzy ,,zmartwieniem napetnia duszg¢™*. ,,Dusza
ta, bedac staba, taka meke odczuwa, ze niemal omdlewa”. ,,Widok jej
wiasnej nedzy, jest dla niej jakby okrutng $miercig duchowa™*. ,Czu-
je sie tak nedznag, iz sadzi, ze nie tylko nie zastuguje na to, by Bég na
nig wejrzat, lecz godna jest wzgardy i za taka si¢ uwaza”. W tym ,,ni-
czym”, wedtug Aniota Slazaka, chrzescijanin doswiadcza Boga:

,»Wiedz, Béstwo niczym jest i wigce] niz nicoscia:

We wszystkim widzac nic, zobaczysz Je z pewnoscig™®.

Do tego odczucia stabosci, nicosci i nedzy wobec nieskoficzonosci
Boga, wedtug $w. Jana od Krzyza, dofacza si¢ poczucie bezradnosci
w zyciu doczesnym oraz pewne zaburzenia w naturalnym funkcjonowa-
niu wiadz ludzkich. Réwnoczesnie to glebokie doswiadczenie wlasnej

¥ Por. tamze, s. 176-177.

% Sw. Jan od Krzyvza, Noc ciemnall, 6, 1.

3 Por. tamze 11, 7, 7.

32 Tamzell, 5, 5.
3 Tamzell, 5, 6.

3 Tamze I, 6, 1.

3 Tamze II, 10, 2; por. A. Ruszala, Ze Swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu
z Bogiem, Krakow1999, s. 197.

% Aniol Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. c3t., s. 31.
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nedzy wzgledem wielko$ci Boga rodzi wewnetrzne rozdarcie i gieboki
kryzys najglebszych przekonan. Chrzescijanin uwaza, ze jego dotych-
czasowa modlitwa jest bezowocna i ze jego dotychczasowe zycie jest
bezuzyteczne; ze wszyscy go opuscili®’.

Nie opisujac doktadniej ,,nocy” biernej, jedynie zwracajac uwage na
wprzepas¢” miedzy chrzescijaninem a nieskonczonoscia Boga, trzeba
jeszcze zaznaczyC, Ze ,,noc ciemnosci” stwarza przestrzen, w ktorej roz-
wija si¢ proces zZycia mistycznego. Ks. J. Machniak podkresla, ze ta prze-
strzen ,,nocy” ma kierunek wertykalny i horyzontalny. Ten pierwszy kie-
runek, wedtug $w. Jana od Krzyza, wyrazaja pojecia takie jak: ,,gora”,
»schody”, ,,wstepowanie na gorg”, ,,droga”. Termin ,,gora” oznacza Gorg
Karmel, a bardziej Goérg Synaj. Symbolizuja one zjednoczenie mistycz-
ne chrzescijanina z nieskoficzonym Bogiem, dokonujace si¢ po biernym
oczyszezeniu duszy, czyli po catkowitym oczyszczeniu zmystow i wiadz
cztowieka. Za$ termin ,,wstgpowanie na gor¢”, ktdra jest ,,gorg doskona-
tosci” wyraza trudny proces przygotowania poprzez ,,noc” oczyszczen ze
wszystkiego, a przede wszystkim z mitosci wlasnej. Podobne znaczenie
posiada termin wznoszenia si¢ ku ,,szczytowi” jako ottarzowi, na ktérym
sktada chrzescijanin ,,ofiare czystej mitosci”, czy wchodzenie po ,,drabi-
nie doskonatosci”, majacej swoj pierwowzor w drabinie Jakubowej™®,

Ten wertykalny kierunek wyraza réwniez mistyk Aniot Slgzak:

,» Gdziez moje miejsce jest? Gdzie mnie ni ciebie nie ma.

Gdzie moj prawdziwy kres, co mi don dotrze¢ trzeba ?

Tam, gdzie nikogo juz nie znajde. Gdziez wiec dazy¢?

Niz Bog sam glebiej mi w pustynie sie pograzy¢”™.

W ostatnim wersecie Mistyk podkresla kierunek wertykalny ku so-
bie, ktory rowniez, zdaniem J. Machniaka, wydiuza sie w ,,d61” poprzez
uzyte terminy, jakie wprowadza sw. Jan od Krzyza, czyli ,.gl¢bokie ja-

% Por. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemnall, 8, 1;11, 19, 3; 1L, 6, 3; 11, 7, 3; por.
A.Ruszala, Ze Swigtym Janem od Krzyza..., dz. cyt., s. 197-198.

% Por. J. Machniak, Struktura i funkcja symbolu ,,nocy” w doktrynie mistycznej
$w. Jana od Krzysa. Aspekt afektywny, w:J. Machniak (red.), Mistyczne doswiadcze-
nie Boga. 400-lecie Smierci $w. Jana od Krzyza (1542-1591), Krakéw 1993, s. 42.

» Aniot Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. cyt., s. 18.
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skinie”, ,,skaliste groty”. Na ptaszczyznie zjednoczenia mistycznego te
terminy odnosza si¢ do wtadz ludzkich zmystowych i duchowych, ktére
po ,,nocy” ciemnosci, czyli oczyszczen, sa zdolne, mimo wielkiej rozni-
cy miedzy czlowiekiem a nieskonczonym Bogiem, do przyjecia swiatta
Jego mitosci. Stad tez, zdaniem Autora, terminy ,,glgbokiej prézni” czy
»przepasci” rozszerzajg zakres przestrzenny symbolu ,,nocy”, ktdry za-
wiera w sobie wysoko$¢ i glgbokosé, czyli catg rzeczywisto$¢ nieskon-
czonego Boga. W ten sposob przestrzen symboliczna ,,nocy” uzyskuje
wymiar nieskoficzono$ci w obrazie ,,najgtebszego srodka”, w ktérym
nastepuje milosne zjednoczenie chrzescijanina z nieskonczonym Bo-
giem. Innymi stowy, przestrzen kreowana przez symbol ,,nocy”, zalezna
od ,,$rodka duszy”, jest wypetniana przez nieskoniczono$¢ Boga udzie-
lajacego si¢ cztowiekowi przez mitos¢ i dajacego odczucie obecnosci
Swojej w duszy w czasie ,,nocy” ciemnosci®.

Z kolei kierunek horyzontalny ,,nocy,” wedtug J. Machniaka, zawiera
w sobie caly proces zycia mistycznego; proces oczyszczen i wspdtpra-
cy z Bogiem. Ten proces poprzez utozsamienie ,,drogi nocy” z Jezusem,
ktéry jest ,,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 6), otrzymuje nowy punkt
odniesienia, czyli wprowadza nowe horyzonty przestrzenne, rozszerza-
jace sie w nieskonczonosé. Daje temu wyraz w swojej poezji mistycznej
$w. Jan od Krzyza:

»M0j Ukochany, jest jak gor wyzyny,

Jak samotne doliny wéréd gajow tonace,

Wyspy osobliwe,

Jak potoki rozgtosnie szumiace,

Jak tchnienie wiatru mitosnie wiejace

Réwniez powyzsza tezg wyraza poezja mistyczna Aniola Slazaka:

,Gdy mysla kresu chce i prapoczatku dobiec,

Podstawy w Bogu swej i Boskiej szukam w sobie.

2941

© Por. tamze, s. 42-43; por. Sw.Jan od Krzyza, Droga na Gorg Karmel 1, 13,
10; 1, 35, 6; 1, 13, 13; 11, 29, 5; Noc ciemna 11, 18, 2; 11, 6, 4; Zywy ptomien milosci 3, 66;
1, 14; 3, 18.

# Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa 14; por. J. Machniak, Struktura
i funkcja symbolu , nocy” ..., dz. cyt. s. 43.
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Jak w blasku blaskiem On, tak musze swoja postaé

Uczyni¢ stowem w stowie i Bogiem w Bogu zosta¢”*,

Dodaje dalej:

,,Bog nad Siebie mnie kocha; gdy tak kocham Jego,

To daje Mu tyle, ile mam od Niego™*.

A wigc w tym procesie horyzontalnym, po bolesnej ,,nocy” oczysz-
czen, nastepuje rozptomienienie mitosci ku Ukochanemu. Ku Niemu
zwraca si¢ oczyszczone pragnienie, ktérym wérdd udrgk nedzy z powo-
du Jego nieskonczonosci ptonie dusza, pozadajac doskonatego, mito-
snego zjednoczenia z Nim. Pragnienie to, w jezyku gleboko personali-
stycznym, jakiego tu uzywa $w. Jan od Krzyza, przedstawione jest jako
prawdziwa ,.,choroba” duszy, spowodowana przez mito§¢ Chrystusa (Ob-
lubiefica)*. To Jezus przez tajemnice Wcielenia spowodowatl mistycz-
ne przeobrazenie cztowieka ku nieskonczonosci Boga. Jako Bég i czto-
wiek przynosi nauke, ktéra jest ziarnem nowego zycia posiadajgcego
wymiar wieczno$ci nieograniczonej. Za$ przyjecie przez wiare Stowa
Bozego, zapoczatkowuje przeobrazenie duszy, ktére wynosi ja ponad
natur¢ cztowieka i czyni go uczestnikiem boskiej natury, czyli dziec-
kiem Bozym przez zyjacego w nim Chrystusa. Od tej chwili w ,,glebi”
jego duszy (glebokiej jaskini, skalistej grocie), otwierajg sie drzwi ku
nieskoniczonoscei zycia Bozego, ktérego pelnie osiaga w wiecznosci®.
Albowiem sens duchowego rozwoju polega na zjednoczeniu z istotg
Boga w oparciu o czlowieczenstwo Chrystusa. Chrystus, przychodzac
w swej fasce, daruje siebie jako Osobg, jest uosobieniem wszystkiego.
Wszystko Boga, staje si¢ wszystkim (dla) cztowieka. Wszystko-nic jest
Chrystusem: to Stowo wcielone, ucztowieczone, jak nie bez powodu
podkresla $w. Jan od Krzyza*.

2 Aniot Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. cyt,, s. 17.
Tamze, s. 19.

“ Por. A. Ruszala, Ze swigtym Janem od Krzysa..., dz. c3t., s. 201.

* Por. P. Ogoérek, Mistyka wedlug..., dz. cyt., s. 89-90.

% Por. M. Zawada, Zagadnienie nadziei w doktrynie $w. Jana od Krzyza, Krakow
1999, s, 23.
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Te prawde jeszcze bardziej podkresla Aniot Slazak, piszac, ze ,je-
stem jako Bég, a Bog jako ja™:

,,Jam wielki niczym Bog, w matosci my podobni,

Nie moze On nade mna, nie mogg ja by¢ pod Nim

Zatem w procesie zjednoczenia mistycznego, w czasie bolesnej ,,nocy’
ciemnosci, chrzescijanin doswiadcza nieskonczonej mocy Boga, ktory
daje pierwszy ,,impuls” do wejscia na drogg¢ zjednoczenia z Nim na dwa
sposoby. Pierwszy bolesny, jak wiemy, polega na oczyszczeniu wewngtrz-
nym, za$ drugi — radosny, na odczuciu Go w stodyczy mitosci. Ale ce-
lem tego procesu, jak juz zaznaczono, jest wywyzszenie cztowieka, ktory
o wiasnych sitach nie przekroczy swoich mozliwosci, by jednoczy¢ si¢
z nieskonczonym Bogiem. Zatem przeznaczenie cztowieka do zjednocze-
nia z Nim jest sensem jego stworzenia i jego istnienia, czyli by¢ oblubien-
cem dla Oblubienca, jak okresla $w. Jan od Krzyza®. Wobec tego, caty
proces $wietosci chrzescijanina polega na przejsciu od stanu poczatko-
wej niedoskonatosci poprzez ,,noc” ciemna do zjednoczenia. Dlatego do-
$wiadczenie ,,nocy” jest kontrastem pomigdzy nieskonczonym Bogiem,
a cziowiekiem (stworzeniem) ograniczonym w swoich mozliwosciach.
Stad tez ,,noc” odstania zupeing niezdolnos¢ tego, co ludzkie, naturalne
wobec osiagnigcia jednosci z nieskonczonym Bogiem. W tej niemozno-
$ci bycia cztowieka w zupelnym ubdstwie swojej natury, Bog odstania si¢
jako konstruktor nowej rzeczywistosci duchowej. Wyzwala ona od niedo-
skonatosci ,,glebie” duchows cztowieka, samg substancje ducha®.

Widzimy, ze w tej ,,nocy” ciemnosci $cierajg si¢ dwa przeciwienstwa,
z jednej strony nieskonczony Bdg, z drugiej strony ograniczony czio-
wiek w swej naturze, z licznymi niedoskonatosciami. Wzajemne zesta-
wienie tych dwdch skrajnych przeciwienstw powoduje, ze dusza odczu-
wa wielkos$é, wzniosto$¢ i majestat Boga oraz odczuwa przeciwng jej
ostatecznosé, czyli najglebszg swojg nedzg i ubdstwo™. Tak wige w sta-

47

>

7 Aniol Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. cyt., s. 18.

% Por. tamze, s. 25-26.

4 Por. tamze, s. 34, 66-67.

50 Por, A. Ruszala, Ze $wietym Janem od Krzyza..., dz. cyt., s. 208-209; por. Sw.
Jan od Krzyza, Noc ciemnall, 6, 4.
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nie ,,nocy” kryje si¢ Zrédto nieskonczonych pragnien cztowieka, ktore
wylaniajg sie z glebi serca ludzkiego, by zjednoczy¢ si¢ z nieskorficzong
Mitoscia. I tutaj pojawia si¢ frustracja, w jakiej zyje chrzescijanin, ktory
to nieskonczone pragnienie chee zaspokoi¢ rzeczami stworzonymi. Dla-
tego w czasie tej ,,nocy” chrzescijanin kieruje si¢ ku nieskonczonemu
Bogu, ktdry staje si¢ centrum duszy, pociagajacym ku Sobie wszystkie
jej sity’L.

J. Machniak stwierdza, ze rozszerzenie horyzontu ,,nocy” do granic
nieskonczonosci jest typowe dla stopnia ,,zaslubin” i zapowiada catko-
wite zjednoczenie w malzenstwie mistycznym. Dla wyrazenia tego stanu
wihasciwy jest obraz ,,lotu”, nad ktorym dominuje ,,zywy ptomien mitosci”
i symbolika $wiatla, wyznaczajaca dla przestrzeni zycia mistycznego nie-
skoficzone granice®’. Zdaniem Autora, struktura przestrzenno-czasowa
,»hocy” poprzez wymiar horyzontalnosci i wertykalnosci prowadzi proces
Zycia mistycznego w ,.nieskonczonos¢” mitosnego zjednoczenia z nie-
skonczonym Bogiem, ktére w rzeczywistosci dokonuje si¢ w ,,srodku du-
szy”, w miejscu intymnego spotkania z Nim*,

4. POZNANIE W MISTYCZNYM ZJEDNOCZENIU

Poznanie nieskonczonosci Boga w mistycznym zjednoczeniu jest za-
gadnieniem najwazniejszym, a zarazem najtrudniejszym. Najwazniej-
szym, poniewaz poznanie Boga stanowi istotny element do§wiadczenia
mistycznego; najtrudniejszym za$, gdyz chodzi o poznanie przewyzsza-
Jace naturalne mozliwosci ludzkiego umystu.

Bo jak zaznacza Aniot Slazak, Bég jest niepoznany:

,»Bdg nie jest rozumem, §wiattem ni jednoscia,

Nie jest dusza, dobrocia, wola i mitoscig.

Ani duchem, istotg, rzeczg i nierzecza.

Nie jest takze Boskoscia, zwaz to mysla czlecza.

Kim wiec Bog jest naprawde, wtedy sig¢ dowiemy,

' Por. tamze, s. 213.
2 Por. J. Machniak, Struktura i funkcja symbolu ,,nocy” ..., dz. cyt., s. 43.
%3 Por. tamze, s. 45.
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Jesli tylko si¢ kiedy$ tym, czym On staniemy”>*.

,,Giebi Bostwa miary nie zna nic, co Zyje,

Nawet Chrystusowa dusza w niej si¢ skryje”.

Tradycja mistyczna okresla poznanie Boga jako proste, intuicyjne
ogladanie Go oraz do$wiadczanie Jego obecnosci i dziatania w duszy.
Zatem rdzni si¢ ono od poznania dyskursywnego i pojgciowego. Obecny
w mistycznym poznaniu Boga akt intelektualny wyklucza petny proces
rozumowego dociekania i udziela spontanicznej, bezposredniej pewno-
$ci istnienia Boga, z ktora nie moze si¢ réwnac zaden racjonalny argu-
ment ani wnioskowanie. Dlatego akt ujecia w sposdb bezposredni istoty
Boga wykracza poza przyrodzona naturg cztowieka, doswiadcza on na-
tomiast mocg intelektu mozno$ciowego istnienia Boga. Dlatego chrze-
$cijanin, doswiadczajac istnienia Boga, doswiadcza jak gdyby jedno-
czednie istoty Boga. Chrzescijanin sita nadprzyrodzonej pomocy Boga,
moze swym intelektem moznosciowym zetkna¢ si¢ z istnieniem Boga.
Jest to zetkniecie si¢ intelektu z istnieniem rzeczy w nim obecnej, czyli
z Bogiem przez taske. Dopiero, gdy Bog przebywa w czlowieku, moz-
liwa jest nadprzyrodzona pomoc powodujaca doswiadczenie mistycz-
ne. Mozliwe staje si¢ wowczas doswiadczenie istnienia Boga obecnego
w cztowieku jako bytu z porzadku nadprzyrodzonego®®.

Tak wiec doswiadczenie mistyczne jest doznaniem przebywajacego
w duszy nieskonczonego Boga, przy czym obecnos¢ ta ma charakter
realny i pewny. Chrzescijanin jest Swiadomy, ze w duszy Bog przeby-
wa. Rozum chcialby przeniknaé to, co wowczas dzieje si¢ w duszy,
ale odczuwa bezradno$é, nie mogac wykonac ani jednego aktu. Pozna-
nie Boga nie ma tu wigc charakteru rozumowania, ale jest jakby uswia-
domieniem sobie obecnosci Boga, obecnosci wewnatrz osoby ludzkiej.
,»Dusza czuje jasno i wyraznie blisko przy sobie obecnos¢ Jego™’, pisze
sw. Teresa z Avila, dodajac jednak, Ze ,,nie sposobem widzenia, ale spo-
sobem wewnetrznego przeswiadczenia 1 pewnosci niewzruszonej, jaka

5 Aniot Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. ¢yt s. 83.

55 Tamze, s. 97.

% Por. S. Urbanski, Polska teologia..., dz. cyt., . 191-193.
7 Sw. Teresa z Avila, Podniety milosci Bozej 4, 2.
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sam Bog mocen jest przeja¢ dusze™. ,,Dusza wie i czuje, pisze Swicta,
ze styszata wezwanie Boga swego, i tak wyraznie to czuje, ze nieraz —
w poczatkach zwlaszcza — przerazona tym niespodziewanym wezwa-
niem drzy cata. Umitowany jasno daje pozna¢ duszy swg obecnosé”™.

M. Gogacz stwierdza, ze do$wiadczenie mistyczne jest $wiadomym
doznaniem relacji, ktora zachodzi migedzy nieskonczonym Bogiem i czto-
wiekiem. O charakterze tej relacji decyduje zardwno Bdg, jak i cztowiek.
Aby zrozumieé, czym ona jest, aby wiec zrozumie¢ doswiadczenie mi-
styczne, trzeba zrozumie¢, kim jest Bog i kim jest cztowiek. Zatem rozno-
rodne opinie o do§wiadczeniu mistycznym, réznorodne rozumienie tego
doswiadczenia, zalezg wtasnie od tego, w jakiej koncepcji Boga i w jakiej
koncepcji cztowieka ukazuje doswiadczenie mistyczne teoretyk tej tajem-
niczej relacji czlowieka z Bogiem i w jakich koncepcjach Boga i cziowie-
ka informuja o tym doswiadczeniu sami mistycy®.

T. Merton pisze, ze doswiadczenie mistyczne jest ,ukrytym”, ,ta-
jemnym” poznaniem Boga, udzielonym duszy zjednoczonej z Nim
przez mito$¢. Innymi stowy, chrzescijanin poznaje Go przez mitos¢,
poznaje zarazem do$wiadczalnie, Kim jest i jaki jest. Stad tez uwaza,
ze doswiadczenie mistyczne jest ze swej istoty doswiadczalnym prze-
nikaniem Bozej prawdy przez mitos¢ i zawiera bierne o§wiecenie po-
chodzace od Boga. Mitos¢ w doswiadczeniu mistycznym nie tylko ukie-
runkowuje umyst ku nieskoficzonemu Bogu, ale wspoipracuje w naszym
poznawaniu Go. Dokonuje si¢ to nie przez osiagniecie innego celu niz
ten, ktory zostat ukazany umystowi i zaakceptowany przez niego w kon-
ceptualnych formutach wiary. A wiec, mito§¢ w mistycznym poznaniu
daje konkretne posiadanie tego, co jest zawarte w prawdach wiary. Dla-
tego, stwierdza Autor, ze gdy intelekt poznaje, iz nieskoniczonos¢ Boga
przekracza jego poznanie, wowczas Mitosé odpowiada: ,,Ja Go znam”.
To posiadanie Boga przez mito$é, napawa chrzescijanina bolem, gdyz
petni¢ poznania Boga moze osiagna¢ dopiero w widzeniu uszczgsliwia-

* Sw. Teresa z Avila, Twierdza V, 1, 10.

* Tamze, VI, 2, 2.

% Por. M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki,
Warszawa 1985, s. 27.
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jacym®. Chrzescijanin odnajduje Boga w mitosci przekraczajacej po-
jecia. Za$ madros$¢ udzielona w poznaniu mistycznym wyrasta ponad
wiedze szczegdtows i obejmuje przymioty Boga, ktdre wyrazaja Jego
nieskoficzonosé, w bezposrednim doswiadczeniu otrzymanym w ciem-
nej ,,nocy” mitodci. Dlatego poznanie Boga w mistycznym zjednocze-
niu dokonuje sie przez utozsamienie z Nim przez mito§¢®.

Chociaz mito$é nie stanowi samej istoty doswiadczenia mistycznego,
to jednak odgrywa ona pierwszorzgdna role. Dzigje si¢ tak, jak wyzej juz
zaznaczono, poniewaz cata mistyczna droga chrzescijanina do Boga jest
oczyszczeniem przez mitos¢ nadprzyrodzong. W miarg jak cztowiek jest
oczyszezony, poznaje coraz lepiej nieskonczonos¢ Boga, ktory objawia sig
jemu przez dziatanie swej mitosci. Wedlug teologii mistycznej, osiaga ona
sWOj szczyt rozwoju W mistycznym doswiadczeniu Boga w stanie matzen-
stwa duchowego, kiedy chrzescijanin poznaje Boga poprzez dynamicz-
ng mito$¢, udoskonalong darem madrosci. Doswiadczenie mistyczne tyl-
ko wtedy posiada autentyczny charakter, kiedy staje si¢ wzorem doskonale;
mitosci, udoskonalonej bezposrednia interwencjg Boga przez dar madrosci.
Tylko taka mito$¢ moze nawigzaé ,,zywy kontakt” z nieskonczonym Bo-
giem. Dlatego tez milto$¢ nalezy do istoty poznania nieskonczonosci Boga
w doswiadczeniu mistycznym. Wéowczas miedzy Bogiem a cztowiekiem
powstaje jakby nadprzyrodzona sympatia, aktualna i Zywa; powinowactwo,
na mocy ktdrego za posrednictwem aktéw mitosci synowskiej chrzescijanin
poznaje doswiadczalnie Boga w nim mieszkajgcego, jako zrodto nadprzyro-
dzonych aktéw mitosci. Zatem w zjednoczeniu mistycznym mito$¢ goruje
nad poznaniem, a wola nad rozumem. Inaczej mozna powiedzie¢, ze mitos¢
jest przed poznaniem, wladza rozumu ustgpuje miejsca dziataniu woli i mi-
fosci, ktéra przez dar madrosci uzdalnia rozum do poznania przekraczajace-
g0 jego naturalne mozliwosci. Jest to poznanie, ktore rodzi si¢ z mitosci i jed-
noczesnie prowadzi do niej. Poznanie i mitowanie zlewaja si¢ jakby w jeden
akt i dlatego chrzescijanin poznaje nieskonczonosé¢ Boga przez mito$é®,

,Milo$é jest jak magnes, pisze Aniot Slazak, gdy ku Bogu wzywa,

8! Por. P. Ogérek, Mistyka wedlug..., dz. cyt., s. 176, 195-196.

62 Por. tamze, s. 184.
& Por. S. Urbanski, Polska teologia..., dz. cyt., s. 217-218, 223-224,
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Za$ samego Boga nawet w $mier¢ porywa”%,

Miara mifosci jest sama niezmierzona i nieograniczona dobro¢ nie-
skonczonego Boga. Dlatego dusza nie oglada Go w Jego istocie, po-
niewaz nie moze pozna¢ nieskonczonosci Boga, lecz w wewnetrznym
skutku, czyli dotyka Go i posiada w akcie mitosci synowskiej, jakg Bog
w niej wywotuje®,

ZAKONCZENIE

Teologowie doswiadczenie mistyczne umieszczajg w ,,nocy” ciem-
nosci, poniewaz w niej cztowiek doswiadcza obecnosci nieskonczo-
nego Boga przez mitos¢. Jednoczesnie w przezyciu ,,nocy” wyraza si¢
dazenie cztowieka do celu ostatecznego, ktére pomimo uwarunkowan
1 przeszkéd jest zapisane w jego naturze. Dlatego chrzescijanin staje
przed wyborem nieskonczonego Boga badz odejscia od Niego. Stad tez
teologia sanjuanistyczna podkresla nastawienie czlowieka na Boga, aby
Go pozna¢ i kochaé, ktorego nie moze poznaé tylko przy pomocy rozu-
mu. Jest On ,,nocg ciemng” dla ludzkiego umystu®. Ten proces poznania
opisuje $w. Jan od Krzyza: ,, Dusza powinna dazy¢ do Boga, poznajac
Go raczej przez to, czym On nie jest, anizeli przez to czym jest. Tym sa-
mym wigc musi odrzucaé catkowicie wszystkie doznania tak naturalne
jak i nadprzyrodzone. Zastosujemy to do pamigci, by ja wyprowadzié
poza jej naturalne granice i whasciwosci. Tym tylko bowiem sposobem
wzniesie si¢ ona ponad samg siebie, tj. ponad wszelkie poznanie szcze-
gétowe i posiadanie odczuwalne, w szczytnej nadziei Boga nieograni-
czonego™?’,

Chrzescijanin wigc moze poznawaé nieskonczono$¢ Boga tylko dzig-
ki dynamizmowi cnét teologalnych. Nadprzyrodzone poznanie Boga
Jest aktem wiary i ,,nocg ciemng dla intelektu”®. Dlatego w do$wiad-

* Aniot Slazak, Cherubowy wedrowiec, dz. cyt., s. 59.

% Por. tamze, s. 225.

66 Por. L. Borriello, Linie antropologiczne..., dz. cyt., 5.30.
 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel 111, 2, 3.
% Tamzel, 2, 1.
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czeniu mistycznym poznanie nieskonczonego Boga jest wyzsza forma
poznania, poniewaz jest bardziej aktem mitosci i daru madrosci. Wobec
tego mitos¢ decyduje o relacji cztowieka do Boga i w jej $wietle pozna-
je on samego Stworce. Sw. Jan od Krzyza pisze, ze ,, w kontemplacji,
o ktorej méwimy, a ktora Bog sam z siebie wlewa w duszg, nie potrze-
buje juz jej czgstkowego poznania ani rozwazan, gdyz w jednym akcie
udziela jej Bog $wiatta i mitosci razem, czyli mitosnego, nadprzyrodzo-
nego poznania, ktére mozemy okresli¢ jako $wiatlo petne goraca roz-
palajgcego, gdyz to $wiatlo rownoczesnie rozpala mitos¢. (...) Bég bo-
wiem, bedac boskim $wiattem i mitoscig w tym, czego udziela ze siebie
duszy, jednakowo obdarzy poznaniem i mitoscig te dwie wladze: rozum
i wolg. A poniewaz On jest niepojety w tym Zyciu, poznanie to — jak moé-
wie — jest ciemne, a takg samg jest mito$¢ woli”%. W ten sposdb chrze-
$cijanin moze doswiadczalnie poznawaé nieskonczonego Boga, pozna-
jac Go w ,,pojeciu mitosnym”.

Summary

The author draws attention first to the concept of infinity of God, emphasizing his
infinite qualities. It refers primarily to the mystique of Angelus Silesius, who writes that
the size and height of God is incomprehensible. Then he describes the mystical union
with God as infinity experience which follows the teachings of St. Teresa of Jesus and
Saint John of the Cross. But this mystical union with the infinite God, man gets through
the long trial of an active and passive purification. This awareness of the infinite God,
according to Silesian, raises self-misery. The night of purification is expressed by the
horizontal and vertical process towards the beloved of God. This awareness of the infin-
ity of God, according to the Silesian, produce the feeling of the own poverty. The night
of purification is expressed by the horizontal and the vertical process towards the be-
loved for God. But getting to know the infinity of God is an most important, and at the
same time most difficult issue, it is expressed as an experience staying in the soul of the
infinite God. The Christian knows God through the dynamism of the theological virtues,
and especially in the “concept of love.” Only love determines the relationship of man to
God, and in its light meets the Creator. Man can not see God in His essence, since can-
not get to know the infinity of Him, but cognize Him in the internal experience, which
means that is touching Him and has in the act of filial love which God is creating in him.

© Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien milosci 3, 49.



