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BOG KIERUJE SLOWO DO ABRAHAMA.
MOZLIWOSCI POZNANIA DRUGIEJ OSOBY
BOSKIEJ W STARYM TESTAMENCIE

Cztowiek nieustannie poszukuje Boga. W swych najgltebszych pyta-
niach odnoszacych si¢ do sensu wiasnego istnienia, cztowiek nie moze
i nie potrafi da¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi jezeli nie zwrdci si¢
do kogos, kto jego wiasne istnienie przekracza i ttumaczy. Czlowiek,
aby zrozumie¢ siebie, szuka Boga. Odkrywajac Go, odnajduje istotny
sens istnienia wlasnego oraz $wiata, ktdry go otacza. Poznanie Boga
nie bytoby mozliwe, gdyby On sam nie zechciat si¢ objawi¢. Inicjaty-
wa poznania najpierw znajduje si¢ po stronie Boga: On przychodzi do
cztowieka i pozwala cztowiekowi przystapié do siebie. Spotkanie Boga
1 cztowieka dokonuje si¢ w absolutnej wolnosci z obu stron, a wolno$é
wydaje si¢ by¢ tu warunkiem sine qua non. Gdyby Bog nie objawit si¢
pierwszy, cztowiek nie moglby si¢ w zaden sposdb wznieé si¢ do Nie-
go, a dalej ani Go poznawad, ani tym bardziej mitowac. Wyjscie Boga
do cztowieka jest Jego pierwszym darem, ktory domaga si¢ odpowiedzi.
Cztowiek moze zwrécié si¢ do Boga i kiedy to czyni, poznajac Go, po-
znaje takze siebie'.

! Znamienne s3 tu stwierdzenia $w. Augustyna: ,,P6zno Ci¢ ukochatem, Pigknosci
dawna i zawsze nowa! P6zno Cig¢ ukochalem! We mnie byles, ja za$ bylem na zewnatrz
i na zewnatrz Cig poszukiwatem. Sam pelen brzydoty, bieglem za pigknem, ktdre stwo-
rzyles. Byles ze mna, ale ja nie bylem z Toba. Z dala od Ciebie trzymaly mnie stworze-
nia, ktére nie istnialyby w ogéle, gdvby nie istnialy w Tobie. Przemdwiles, zawolate$
i pokonate$ moja gluchote”. Wyznania 10, 27, (ttum.) Z. Kubiak, Krakéw 2007.
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Objawienie Boga dokonuje si¢ w rozmaity sposdb na przestrzeni hi-
storii $wiata, ktory zostat przez Niego stworzony. Sam $wiat staje si¢
miejscem poznawania Boga?, lecz takie poznanie, cho¢ by¢ moze pierw-
sze i powszechne, nie jest najwazniejsze i najglebsze. Bog nie daje sig
jako$ pozna¢; On ukazuje siebie jako osobe, ktdrej istnienie speinia
si¢ w komunii osobowej. Objawienie jest w istocie spotkaniem Oso-
by z osoba, ktdre rozpoczyna si¢ w czasie, a utrwala si¢ w wiecznosci.
Historia i wieczno$é nie sg sobie przeciwstawne; duzo bardziej ich re-
lacja jest wspdtistnieniem — nieréwnym oczywiscie — obok siebie, az
do czasu eschatologicznego spetnienia. Kiedy Bog stanie si¢ wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15, 28%), wieczno$¢ obejmie to, co czasowe i uka-
ze wszystkie jego wewnetrzne powiazania. Wowczas takze spotkanie
Osoby z osobg dokonane w czasie, stanie si¢ widzeniem autentycznie
osobowym miedzy cztowiekiem a Bogiem Ojcem, Bogiem Synem i Bo-
giem Duchem Swietym*. Wiecznosé spehni to, co zostanie rozpoczete
W czasie.

Historia zbawienia naznaczona jest wieloma spotkaniami Boga
i cztowieka. Szczegolnym momentem jest objawianie si¢ Boga Abra-
hamowi, ktdre opisane zostato na kartach Ksiegi Rodzaju. To spotka-
nie nastepuje po przymierzu zawartym z Noem, ktéry reprezentuje po
potopie ocalatg ludzkosé. Wielo$¢ naroddw, ludéw i kultur naznaczo-
na jest brzemieniem pychy i rozbicia. Przyjecie Boga wymaga pokory
i zaufania, ktore bedg gwarantowaé tworzenie si¢ wsrdd starego §wiata

2 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,, Dei Fi-
Lius ™ nr 20: ,, Swieta Matka Kosci6l utrzymuje i naucza, ze Boga, poczatek i cel wszyst-
kich rzeczy, na pewno mozna pozna¢ z rzeczy stworzonych naturalnym swiatlem ro-
zumu ludzkiego, albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przymioty stajg si¢
widzialne dla umyslu przez Jego dziela. Jednakze spodobalo si¢ Jego madrosei i dobroci
inng, nadprzyrodzona droga objawi¢ rodzajowi ludzkiemu siebie i odwieczne postano-
wienia swej woli, zgodnie ze stowami Apostola: Wielokrotnie i na rozne sposoby prze-
mawial niegdy$ Bég do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowil
do nas przez Syna”. Tekst za: Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV, A. Baron,
H. Pietras (red.), Krakéw 2004, s. 895.

? Cytaty z Pisma Swigtego wg Biblii tysigclecia, Poznan - Warszawa 1988.

4 Sw. Pawel Apostot uzywa w 1 Kor 13, 12 sformutowania o widzeniu mwarzq
w twarz. Uzyte tu slowo prosopon w grece klasycznej oznacza takze osobg. Por.
P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Paris 1968, s. 942.
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nowej ludzkosci. Ta ludzkos¢, rozproszona na skutek wiasnego dzia-
fania, z inicjatywy Boga w Abrahamie otrzymuje zadatek jednosci.
Abraham staje si¢ postuszny Bogu poprzez przyjecie Jego objawienia.
On nie tylko dowiaduje sig¢ kim jest Bog, ale réwniez temu Bogu po-
wierza swoj los. Wyjs¢ z ziemi rodzinnej i z domu ojca (Rdz 12, 1) jest
podstawowym elementem wezwania Bozego. Abraham musi opuscic¢
swoje rodzinne miejsce, aby uda¢ si¢ do obcej ziemi. Tylko tak rady-
kalne postepowanie gwarantuje odej$cie od tego, co znane do tego, co
ukazywane bedzie stopniowo przez Boga. Ojciec narodu wybranego
musi przestac liczy¢ na siebie, a zda¢ si¢ wylgcznie na Boga. Ufno$é
stoi u poczatku drogi i wzrasta coraz bardziej w miar¢ poznawania
zamiaréw Boga. Stanie si¢ ojcem licznego narodu bez posiadania po-
tomstwa brzmi nieprawdopodobnie. To, co dla cztowieka jest niemoz-
liwe, nie jest takie dla Boga. On dokonuje tego co chce i jak chce,
a przy tym nie sprowadza cztowieka do roli marionetki w spetnianiu
wczesnie] ustalonego planu. Bog zaprasza cztowieka do wspottworze-
nia historii zbawienia poprzez kierowane ku niemu stowo objawienia.
Abraham staje si¢ ojcem wiary: ,,(...) Bog kieruje do niego stowo,
objawia si¢ jako Bdg, ktéry méwi i wzywa po imieniu. Wiara wiaze
si¢ ze stuchaniem. Abraham nie widzi Boga, ale styszy Jego glos. (...)
Wiara stanowi odpowiedz na stowo skierowane do osoby, dana pew-
nemu ‘Ty’, ktére nas wota po imieniu. To, co stowo méwi do Abraha-
ma, skfada si¢ z wezwania i obietnicy. (...) Wizja, jaka wiara da Abra-
hamowi, bedzie zawsze zwigzana z tym krokiem naprzdd, jaki trzeba
zrobié: wiara *widzi’ w takiej mierze, w jakiej si¢ posuwa, w jakiej
wchodzi si¢ w przestrzen otwartg przez stowo Boze. Stowo to zawie-
ra ponadto obietnic¢: twoje potomstwo bgdzie liczne, bedziesz ojcem
wielkiego narodu. To prawda, ze jako odpowiedzZ na uprzedzajace jg
stowo, wiara Abrahama bedzie zawsze aktem pamigci. (...) Tym, co
ma zrobi¢ Abraham, jest powierzenie si¢ stowu. Wiara rozumie, ze
stowo, rzecz pozornie krétkotrwata i ulotna, gdy wypowiedziane jest
przez Boga wiernego, staje si¢ rzecza najbardziej pewng i niewzru-
szong ze wszystkich, tym, co sprawia, ze mozliwa jest nasza dalsza
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wedréwka w czasie. Wiara przyjmuje to stowo jako mocna skate, na
ktérej mozna budowac jak na solidnych fundamentach™.

Przytoczone stowa papieza Franciszka nie sg niczym odkrywczym,
przynajmniej w takiej formie, w jakiej si¢ tu pojawiajg. Postawa Abra-
hama jest postawa czlowieka przyjmujacego stowo wypowiedziane
przez Boga i podporzadkowujacego mu cate Zycie. Ten glos Boga ogar-
nia catg egzystencje cztowieka i czyni ja otwartg na przysztos¢. To, co
przed cztowiekiem zakryte i nieznane, w objawiajacym si¢ Bogu sta-
je sie pewnego rodzaju pomysinoscia. Przychodzacy do cztowieka Bég
jest wierny i nie czyni zta, lecz dobro. W Nim oczekiwane dobro staje
si¢ pewnoscia, a terazniejsza nieobecnos$¢ przekroczona zostaje przez
wierno$¢ Boga. Tekst papieza staje si¢ w ten sposob podsumowaniem
doswiadczenia pierwszego patriarchy Izraela. Przyjrzyjmy mu si¢ jed-
nak w takiej formie jakiej wystepuje w encyklice: ,,(...) Bog kieruje do
niego Stowo, objawia si¢ jako Bog, ktéry mowi 1 wzywa po imieniu.
Wiara wigze sie¢ ze shuchaniem. Abraham nie widzi Boga, ale styszy
Jego glos. (...) Wiara stanowi odpowiedz na Stowo skierowane do oso-
by, dang pewnemu ‘Ty’, ktdre nas wota po imieniu. To, co Stowo méwi
do Abrahama, sktada si¢ z wezwania i obietnicy. (...) Wizja, jaka wia-
ra da Abrahamowi, bg¢dzie zawsze zwiazana z tym krokiem naprzéd,
jaki trzeba zrobi¢: wiara *widzi’ w takiej mierze, w jakiej si¢ posuwa,
w jakiej wchodzi sig¢ w przestrzen otwartg przez Stowo Boze. Stowo to
zawiera ponadto obietnice: twoje potomstwo bedzie liczne, bedziesz oj-
cem wielkiego narodu. To prawda, ze jako odpowiedz na uprzedzajace
ja Stowo, wiara Abrahama bedzie zawsze aktem pamigci. (...) Tym, co
ma zrobi¢ Abraham, jest powierzenie sie Stowu. Wiara rozumie, Ze sto-
wo, rzecz pozornie krétkotrwata i ulotna, gdy wypowiedziane jest przez
Boga wiernego, staje si¢ rzecza najbardziej pewng i niewzruszong ze
wszystkich, tym, co sprawia, ze mozliwa jest nasza dalsza wedréwka
w czasie. Wiara przyjmuje to Stowo jako mocng skate, na ktérej mozna
budowa¢ jak na solidnych fundamentach™.

5 Franciszek, Lumen fidei 8-10, cytowane dalej jako LF.
¢ Tekst encykliki zamieszczony na oficjalnej stronie Watykanu nie pozostawia wat-
pliwosci, ze uzycie tu — i w innych miejscach — wielkiej litery nie jest przypadkowe.
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Tym razem wypowiedzZ papieza brzmi zupetnie inaczej. Juz nie cho-
dzi o wskazanie pewnej logiki dialogu jaki dokonuje si¢ miedzy Bogiem
a cztowiekiem, ale o wskazanie sposobu w jaki w ogodle ten dialog jest
mozliwy. Bég nie zwraca si¢ do cztowieka z jakim$ stowem, ale kieruje
do niego Stowo, drugg osobe Trojcy Swietej. W ten sposob dialog na-
biera charakteru jeszcze bardziej personalistycznego i boskiego. Staje
si¢ bezposrednim wejsciem w intymnos¢ zycia Boga, ktdry istnieje jako
Ojciec mitujacy w Duchu Swietym swego jedynego Syna. Mitosé oj-
cowska i synowska sg konstytutywne dla Boga: On istnieje o tyle, o ile
poszczego6lne Osoby zwrdcone sg na inne. Ojciec caty jest dla Syna,
a Syn caly jest dla Ojca i wszystko, co ma Ojciec — z wyjatkiem ojco-
stwa — nalezy do Syna, a wszystko, co ma Syn — z wyjatkiem synostwa
—nalezy do Ojca. Jezeli Ojciec kieruje to swoje Stowo do cztowieka od
samego poczatku, to nie tylko daje mu zdolno$¢ mitowania’, lecz jesz-
cze bardziej zaprasza go do udziatu w jednej, wiecznej mitosci taczacej
boskie Osoby.

Stowo skierowane do cztowieka jest Stowem objawienia. Ono przy-
nosi poznanie Boga, dajac cztowiekowi mozliwos$é rozumnego ujgcia

Wersja hiszpanska, francuska, portugalska, wloska oraz tacifiska zachowuje wielka li-
tere, podobnie jak wersja polska. Wersja niemiecka nie daje rozstrzy gajacego glosu, ze
wzgledu na specyfike gramatyczna jezyka. Tvlko wersja angielska rozni si¢ tu znaczaco:
,»God speaks to him; he reveals himself as a God who speaks and calls his name. Faith is
linked to hearing. Abraham does not see God, but hears his voice. Faith is our response
to a word which engages us personally, to a “Thou” who calls us by name. The word
spoken to Abraham contains both a call and a promise. The sight which faith would give
to Abraham would always be linked to the need to take this step forward: faith “sees” to
the extent that it journeyvs, to the extent that it chooses to enter into the horizons opened
up by God’s word. This word also contains a promise: Your descendants will be great
in number, you will be the father of a great nation. As a response to a word which pre-
ceded it, Abraham’s faith would alway's be an act of remembrance. Abraham is asked to
entrust himself to this word. Faith understands that something so apparently ephemeral
and fleeting as a word, when spoken by the God who is fidelity, becomes absolutely cer-
tain and unshakable, guaranteeing the continuity of our journey through history. Faith
accepts this word as a solid rock upon which we can build, a straight highway on which
we can travel”. Cytat za: http://www.vatican.va/holy_father/francesco/encyclicals/docu-
ments/papa-francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei_en.html (dostep 6.09.2013 r.)

7 Por. 114, 7: Milujmy sig wzajemnie, poniewaz milos¢ jest z Boga, a kazdy, kto mi-
tuje, narodzil sie z Boga i zna Boga.


http://www.vatican.va/holy_father/francesco/encyclicals/docu-
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swej wiary. Bog nie jest tylko kims, kto domaga si¢ uczué, nawet tak
najwyzszych jak mitosé. Bég pragnie by¢ kochany w sposob uzasad-
niony. Cztowiek nie tylko ma Go kocha¢, ale ma réwniez wiedzie¢ dla-
czego i kogo kocha. Stad to Stowo objawione uczy o Bogu, odstaniajac
Jego nature i Jego wole. Poprzez Stowo cztowiek rozpoznaje stopniowo
zamiary Boga i swoje przeznaczenie. Przychodzac do czlowieka, Sto-
wo przekazuje nie tylko wezwanie do postepowania wedlug tego, co
jest objawiane; daleko bardziej niesie ono obietnic¢ zaangazowania si¢
Boga na korzy¢ cztowieka i udzielenia mu wielkich daréw. Bég nie tyl-
ko wymaga, lecz réwniez daje. Dar dla czlowieka, nawet jesli zawarty
jest w obietnicy przysztej pomy$lnosci, nigdy nie jest czyms og6lnym.
Moze pozostaé nieznanym lub trudno zrozumiatym, ale posiada wymiar
konkretny. Bég obiecuje zawsze w sposob okreslony to, co zamierza
spetni¢ wobec czlowieka. Przez taka obietnicg, samo wezwanie staje
sie jeszcze bardziej naglace: nie mozna zwlekaé z odpowiedzia jesli si¢
wie, czemu ona ma stuzy¢. Stowo dane przez Boga ukazuje w wezwa-
niu i obietnicy siebie samo jako stworcze. Przyjecie Stowa oznacza po-
wstanie w zyciu cztowieka lub w nim samym nowych rzeczywistosci,
ktdre zaskakuja swoim porzgdkiem i harmonig. Stworcza rola Stowa nie
konczy sie jednak w chwili powstania tych nowych ,,przestrzeni”. Sto-
wo tworzy wcigz na nowo w miare postepu cztowieka za wezwaniem
w kierunku obietnicy. Moc Stowa jest ciagta i dostosowana do cztowie-
ka. Im wiecej wklada on wysitku w kroczeniu za Bogiem, tym bardziej
rozpoznaje jako nowe te rzeczywistosci, ktore stanowig o jego egzy-
stencji. Stowo wciaz stwarza dla cztowieka przestrzen do zycia i staje
si¢ w nim samym zyciem. Dlatego tez, kazdy akt ludzkiej egzystencji
nalezy do czlowieka i Stowa. Ono je uprzedza, obejmuje i realizuje na
tyle, na ile czlowiek wybiera samo Stowo. Przyjecie Go jest mozliwe
w wierze, ktore choé jest aktem pamigci o tym, co bylo, wcigz wybiega
naprzéd do tego, co jest obiecane. Przyjecie Stowa oznacza dla czlo-
wieka przyjecie niegasngcej i niestabngcej nadziei, ktora wcigz orientu-
je cate jego zycie ku przysztosci, ku Bogu obietnicy. I dlatego staje si¢
Stowo fundamentem ludzkiej egzystencji, miara jej gleboko ludzkiego
istnienia i celem dajacym przedsmak upragnionej petni. Czlowiek po-
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winien zawierzy¢ si¢ Stowu, to znaczy zda¢ si¢ tylko na Nie bedac pod-
trzymywanym w swym istnieniu oraz bedac wiernym temu, co to Stowo
to objawito.

Rozlegle i zlozone dzialanie Stowa jest jego samoobjawianiem.
Wszystko, co czyni Stowo Boga, jednoznacznie wskazuje na Nie jako
na druga Osobe Tréjcy Swietej. Nie jest bowiem wypowiedziane przez
Boga do swiata, jako co$ od Niego rézne; to Stowo choé rozbrzmie-
wa w §wiecie, wciaz pozostaje czyms$ wewngtrznym wobec Boga. Be-
dac w swiecie i w Bogu, Stowo ukazuje siebie jako Syna trwajgcego
w zwiazku z Ojcem?®. Zatem to Syn przemawia do Abrahama i daje si¢
rozpozna¢ zanim nastgpi tajemnica wcielenia.

Okreslona w ten sposob teza musi zastanawia¢. Z jednej strony trud-
nos$¢ pojawia si¢ w odniesieniu do pytania o to, co daje owo Stowo
Boze. Tradycja chrzescijanska od poczatku przypisuje zdolnos¢ i akt
mitosci trzeciej osobie Trojcy Swietej. Duch Swiety jest tym, ktéry jed-
noczy Ojca i Syna we wzajemnej relacji do siebie stajgc si¢ wewnatrz
zycia trynitarnego czysta i doskonata mitoscia. Duch Swiety zostaje
dany cztowiekowi po to, aby mitowat i ostatecznie eschatologiczna pet-
nia tej mitosci mozliwa jest tylko poprzez Ducha Swietego. On wpro-
wadza czlowieka w relacj¢ Ojca do Syna pozwalajac odczu¢ ich mitosé
bez naruszenia porzadku ontologicznego. Przebdstwienie jest dzietem
Ducha Swigtego, ktére nie narusza ontologii bytu ani Boga, ani czto-
wieka. Kazdy pozostaje tym, kim jest i bedac takim, odczuwa istnienie
drugiego jako niewymuszong rado$¢®.

Z drugiej zas strony pojawia si¢ pytanie o mozliwos¢ poznania Osob
boskich w ekonomii zbawienia. Podstawowy aksjomat tej ekonomii
stwierdza, ze misterium Tréjjedynego Boga ukazane zostaje dopiero na
kartach Nowego Testamentu. Stary Testament jest tylko przygotowa-

§ Por. LF 11.

® Koniecznie nalezy podkreslié, ze wejscie cztowieka w zycie Boga trynitarnego
nie oznacza zadnej konicznosci w tym pierwszym. Bog bez czlowieka jest dla siebie
szczesciem i nic nie zy'skuje majac cztowieka przy sobie. To raczej czlowiek w obecno-
sci Boga poznaje czym jest rados¢ istnienia drugiego bez koniecznosci wigzania tego
istnienia z mniej lub bardziej okreslonym ,,zyskiem”. Przebostwienie jest dla cztowieka
darem niezastuzonym i darmo danym, ktéry spetnia wszystkie oczekiwania i pragnienia.
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niem pefni objawienia i, cho¢ zawiera elementy wiary w Trdjce Swie-
t3, nie pozwala jednoznacznie okresli¢ dziatania poszczegdlnych Osob.
,,Bog zostawia $lady swego trynitarnego bytu (...) w swoim Objawieniu
w Starym Testamencie. Wewngtrznos¢ Jego Bytu jako Trojcy Swietej
stanowi tajemnic¢ niedostgpna dla samego rozumu, a nawet dla wiary
Izraela przed weieleniem Syna Bozego i postaniem Ducha Swietego™.
Czy jest wigc mozliwe, by Abraham poznat Syna?

Bog Trojjedyny jest wszystkim dla siebie. Dla siebie samego jest cal-
kowicie znany i kochany. Nic w Bogu nie jest zakryte lub nieokreslone.
Bog jest dla siebie wszystkim, a wszelki atrybut okre$lajacy Jego ist-
nienie musi sprowadzi¢ si¢ najpierw od samej Jego egzystencji. Zanim
cokolwiek mozna o Bogu powiedzie¢, z koniecznosci trzeba stwierdzi¢
fakt Jego istnienia. Bog jest i z racji tego, ze jest, wynikaja dalsze Jego
okreslenia''. Bedgc wszystkim dla siebie, istota Boga jest Jego istnie-
niem'?. Z tej racji On wciaz pozostaje taki sam i tak samo dostgpny dla
tych, ktérzy dopuszczeni zostaja do poznania Go. Bog nie ma przeszto-

10 Katechizm Kosciola Katolickiego 237, Poznan 1994, dalej cytowany jako KKK.
Takie rozstrzygnigcie pytania o objawienie si¢ Boga w Starvm Testamencie znane jest
juz $w. Augustynowi. W pierwszej czgsci De Trinitate biskup Hippony analizuje teksty
Starego Testamentu i wyjasnia: ,,Po zbadaniu licznych tekstow Pisma $w. — w tej mierze,
jak zdolali$my to uczyni¢ i jak uznaliSmy za wskazane — wydaje mi sig, iz z pokornego
i roztropnego rozwazania Boskich Tajemnic wynika tylko jedno: O ile sam tekst nie do-
starcza wyraznych wskaznikow, nie nalezy zuchwale rozstrzygaé, ktéra z Osob Tréjey
Swietej zjawiata si¢ w danym wypadku patriarchom i prorokom w widzialnej postaci
cielesnej albo w podobienstwie cial. Sama bowiem natura, substancja czy istota Boga,
to, czym Bog jest, nie moze by¢ widziana oczyma ciala. Mozna natomiast przyjaé, ze
nie ty1ko Syn i Duch Swiety, ale rowniez Ojciec, moga cos o sobie objawi¢ zmystowemu
poznaniu $miertelnych za posrednictwem widzianego stworzenia lub jego obrazéw”.
Nieco dalej Augustyn stwierdza jeszcze wyrazniej: ,,W owvch starodawnych widze-
niach i zjawiskach nie ukazywal si¢ wylgcznie sam Ojciec, sam Syn czy tez sam Duch
Swiety, lecz albo bez zadnego zréznicowania Pan Bég, Tréjca Swieta, albo jedna z Oséb
Boskiej Trojcy, na ktorg tekst opowiadania wskazuje przez jakies szczegélne jg ozna-
czajace okolicznosci”. O Trdjcy Swigtej, POK XXV, Poznan-Warszawa-Lublin 1963,
odpowiednio: Il, XVIIL, 35 i 11, 3.

' Pismo Swigte jednoznacznie podkresla istnienie jako szczegdlny przymiot Boga.
Od objawienia si¢ Mojzeszowi (3, 14), az do wizji apokaliptycznych sw. Jana (Ap 1,
4.8), Bog mowi o sobie, ze jest.

2 Por. Tomasz z AkwinuSThl, 3, 4, gdzie pojawia si¢ sprecyzowanie stosunku
istnienia i istotry w Bogu. On jeden jest ipsum esse subsistens.
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$ci, ani przysztosci, nie ulega zadnym zmianom. Dla tego, co Bogiem
nie jest, On pozostaje wcigz obecny. Dla siebie jednak musi by¢ jakos
uchwytny. Bég rozpoznaje swoje istnienie poprzez rozum i wole'3. On
wie, kim jest i kocha si¢ takim, jakim jest. Kazdy z tych aktow poznaw-
czych lub wolitywnych nie wprowadza w Bogu zmiany, gdyz Boég nie
musi siebie coraz bardziej poznawaé lub kocha¢. W calej wiecznosci
jest dla siebie catkowicie znany i catkowicie kochany. To jest absolutna
pefnia intelektualna i wolitywna: Bdg jest dla siebie Prawda i Mitoscia.
On kocha i mysli, nie bedac tylko zyjacym, ale samym Zyciem.

Poznanie boskiego zycia przez czlowieka mozliwe jest wytacznie
dzieki objawieniu. Ono za$ wyraznie stwierdza istnienie w Bogu sto-
wa: Na poczgtku byto Stowo, a Sfowo byto u Boga, i Bogiem bylo Sfowo
(J 1, D™, To Stowo zawiera wszelkg madros¢ Boga i samo jest jedy-
ne i proste. W Nim i przez Nie Ojciec ogamia jednoczesnie wszystkie
stworzenia 1 wszystko co istnieje, az do najbardziej intymnych zjawisk
determinujgcych zycie najmniejszego stworzenia. Stowo jest wyrazem
rozumnosci Bozej, jedynej i doskonatej. Jedno Slowa determinuje jeden
akt poznawczy Boga, przez ktdry objety zostaje On sam oraz wszystkie
stworzenia.

Bog potrzebuje i posiada swoje Stowo po to, aby méc si¢ wyrazié.
Rozumno$¢ oznaczana przez stowo jest zawsze aktem podmiotu, ktory
ma swiadomo$¢ siebie. Bég znajgc siebie doskonale wyraza swoja ro-
zumno$¢ jako istniejacy wiecznie i niezmiennie w swoim Stowie. Swia-
doma rozumno$¢ podmiotu jest tu zasadniczym Zrodtem formutowania
sie stowa. Podmiot, ktdry jest bytem istniejagcym, musi si¢ wyrazi¢ $wia-
domie i czyni to tylko wéwczas, gdy siebie poznaje w prawdzie. Uchwy-
cenie i opisanie wiasnego istnienia jest mozliwe dla podmiotu tylko jako

B To stwierdzenie jest oczywiscie mozliwe wylacznie poprzez analogig do istnienia
bytéw rozumnych. Mowienie o tym, ze Bég ma wole lub rozum jest wylacznie sposo-
bem intelektualnego uchwycenia i wyjasnienia Jego istnienia. Niemoznos$¢ poznania
istnienia Boga dzieki sile rozumu jest przez Magisterium odrzucana jako nieprawdziwa.
Rozum ludzki moze, ale tylko czgsciowo, pozna¢ istnienie Boga.

4 Fakt istnienia Stowa w Bogu, $w. Augustyn uznaje jako istotny element istnienia
Boga: ,,Nie wypowiedzialby [Bog] siebie catkowicie, gdyby stal si¢ w Stowie kims
mniejszym albo wigkszym, niz jest sam w sobie”. O Trdjcy XV, X1V, 23.
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fakt prawdziwy, niemozliwy do zanegowania. Przekreslenie istnienia,
a w konsekwencji podwazenie podmiotu wykonujacego czynnosci po-
znawcze, czyni absurdalnym sam proces poznawania 1 wyrazania sie-
bie. Zgodnos¢ stowa i rzeczywistosci wymaga jednosci podmiotu oraz
formulowanych przez niego twierdzef. W przeciwnym razie formuto-
wane prawdy z natury swej sa bledne i nie odpowiadajg temu, do cze-
go zmierza kazde poznania — prawdzie. Stowo Boga wyraza najpierw
fakt istnienie Boga jako takiego, a nastepnie niepodwazalng prawdzi-
wos$¢ tego, co w tymze Stowie jest zawarte. Objawienie zawarte w sto-
wie jest prawda: jedna, wieczna i petng. Ta prawda moze by¢ udzielona
tylko woéwcezas, gdy godziwie bedzie przyjeta. Swiadomos¢ rozumna
siebie uznana w prawdzie rozlewa si¢ na inne podmioty w mitosci. Je-
zeli w Bogu Stowo jest wyrazem prawdy, to Duch jest wyrazem mitosci.
I Stowo i Duch sg sobie réwni, a jednoczesnie nierozdzielni. Przyjecie
czego$ w prawdzie domaga si¢ rowniez przyjecia w mitosci. Ponadto,
skoro w Bogu istnienie jest tozsame z istota, to Stowo (prawda) i Duch
(mitos¢) sa réwne Ojcu nie poprzez podobienstwo, ale istotowo.
Objawienie o sobie prawdy przez Boga w Stowie jest juz poczatkiem
misji tegoz Stowa. Ojciec posyta swoje Stowo do ludzi, aby ich zba-
wié. Postanie Stowa jest Jego wypowiedzeniem ad extra, ale nie jest
Jego oddzieleniem. Nawet jako wypowiedziane, Stowo wcigz pozostaje
w swym zrédle, ktorym jest Ojciec’. Jednak bedac postanym, to Stowo
wchodzi w relacje z innymi osobami tworzac zwigzek $cisle osobowy.
Ten zwiazek jest tu najwazniejszym elementem wyjasniajacym postanie
Stowa. Ono pochodzi od Ojca nie ulegajac zadnej zmianie ze wzgledu

15 Pojecie perychorezy uznane zostalo w bulli proklamujacej unig¢ z Koptami na so-
borze we Florencji w 1442 r. w oparciu o teksty z Ewangelii sw. Jana (por. J 14, 10-
11.20). Tekst soboru mocno podkresla réznos¢ osoéb w ich byciu osobowym, wyklu-
czajac wszelki modalizm, a nastgpnie ukazuje ich jednosé: ,,Te trzy Osoby sg jednym
Bogiem, nie trzema bogami, poniewaz trzej maja jedna substancje, jedna istote, jedng
nature, jedna boskos¢, jedna niezmierzonosé, jedna wieczno$é, i pod wzgledem wszyst-
kiego — w czym nie zachodzi przeciwstawnos¢ relacji ~ sa jednym. Z powodu tej jedno-
sci Ojciec jest caly w Synu, caly w Duchu Swietym; Syn jest caty w Ojcu, caly w Duchu
$wigtym; Duch Swiety jest caly w Ojcu, caly w Synu”. Cytat za: Dokumenty soboréw
powszechnych, 1. 111, A. Baron, H. Pietras (red.), Krakow 2003, nr 6.3-4, s. 581.
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na to, czym jest — Bogiem. Wchodzac jednak w relacj¢ z inng osoba,
do ktorej jest skierowana, to w tej osobie — jako stworzeniu — dokonuje
zmiany: przynosi jej dar poznania, ktéry pociaga za sobg akt mitowa-
nia. Stowo przychodzi do czlowieka pouczyé o Ojcu oraz pobudzi¢ do
kochania Go.

Misja Syna jest postaniem, ktore rozpoczyna sig we wceieleniu. 4 Sfo-
wo stato ciatem sig i zamieszkato wsrod nas (J 1, 14). Bég daje swego
Syna, aby zbawi¢ cztowieka i nie dokonuje odkupienia w sposéb ducho-
wy i niewidzialny, ale najpierw materialny i widzialny. Stowo stato si¢
cztowiekiem i — jako cztowiek niczym nie réznigcy si¢ od innych ludzi
— objawiato tego, ktéry go postat — Ojca. Wcielone Stowo czyni siebie
dostepnym dla wszystkich ludzi poprzez swoje czlowieczenstwo. Jako
cztowiek daje si¢ pozna¢ i kocha¢ wprowadzajac tych, ktérzy go przyj-
muja, w poznanie i mito§¢ Syna. Nie chodzi wigc o zadng nowosé w re-
lacji Boga i Stowa, lecz o wejscie w te relacje, jaka faczy Ojca i Syna
W sposob niezmienny. Postane Stowo nie tworzy nowych rzeczywisto-
$ci, lecz wprowadza samo stworzenie w to, co jest wieczne. Stowo daje
cztowiekowi mozliwos¢ bycia dla Boga, takze wowczas, gdy jeszcze
go nie poznat w calej petni, a wigc takze nie pokochatl. Misja widzialna
Syna jest misjg oczywista dla tych, ktérych tajemnica wcielania doty-
czyla bezposrednio i w sposob oczywisty. Wspdtczesni Jezusowi mogli
Go poznaé i przyjaé to, co objawial. Dla tych, dla ktérych nie bylo to
mozliwe, misja widzialna nie ustaje. Stowo czyni si¢ wcigz dostgpnym
widzialnie poprzez fakt swego zmartwychwstania, a nastgpnie trwania
w Ciele Mistycznym — Kosciele. W ten sposéb Stowo wciaz dostgp-
ne jest dla ludzi niezaleznie od historycznego czasu wcielenia. Jezeli
bowiem stajac si¢ ciatem, Stowo przyje¢to ludzka nature, to przyjeto te
nature jako Osoba boska. Ojca, Syna i Ducha Swigtego nie mozna od-
dziela¢ od siebie, aby nie zniszczy¢ jednosci bytu boskiego. Wprawdzie
tylko Stowo staje sie cialem, ale whasnie z absolutnej i nierozerwalnej
jednosci Oséb boskich, wejscie w relacjg ze Stowem jest réwnoczesnie
wejsciem w relacje z Ojcem i Duchem Swietym. Przyjaé¢ Stowo to przy-
jaé to, co Je tgczy z pozostatymi Osobami i wejs¢ w dar, jaki Bog czy-
ni z siebie samego wypowiadajgc to Stowo. Stowo jest darem, jest nim
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jako Bog dajgcy sie i Bog objawiajacy sie. Jest to dar dany niezastuze-
nie, z wolnej woli Boga oraz catkowity, gdyz postanie Syna najpetniej
wyraza to, kim On jest w Tréjcy Swietej — Stowem. Dzieki temu kazde
przyjecie Stowa, jest przyjeciem catego Boga i sposobem na poznanie
Go i pokochanie'.

Postanie i dzieto Stowa, jedynego Syna, sg dzietem mitosci Boga do
czlowieka. Historia zbawienia nie jest jednak w swej najglebszej war-
stwie nowym kreowaniem mitosci Stworcy do stworzenia na skutek
stabosci i upadku tego ostatniego. Bog nie kocha inaczej siebie, a ina-
czej stworzenia. W Bogu mitos¢ jest tylko jedna, niezmienna i wieczna.
I tak jak Ojciec kocha swego Syna, tak rowniez kocha swoje stworze-
nia. Wszystko w Stowie zostalo stworzone i wszystko w tymze Stowie
ma istnienie (por. Kol 1, 16-17). Istnienie stworzen jest wynikiem mi-
towania ich w Slowie stworczym nawet jesli one same jeszcze nie ist-
niejg. Wiecznos¢ nie zalezy od czasowosci lub historycznosci; to raczej
historycznos¢ istnieje o tyle, o ile jest cheiana i pomyslana przez Boga.
W $wiecie, ktdry istnieje, kazde stworzenie jest dowodem mitosci Boga.
Stowo, ktdre przychodzi jako cztowiek na ten $wiat, objawia kazdemu
stworzeniu mito$¢ jaka stoi u poczatkow Jego wiasnego istnienia. W ten
sposob daje Ono poznac poczatek i kres kazdego istnienia: stworzenie
wychodzi z mitosci Ojca i Syna oraz znajduje swoje spetnienie w ich
intymnej, mitosnej relacji.

Jedynos¢é mitosci Ojca do Syna, a w Nim do kazdego stworzenia, do-
statecznie thumaczy role Ducha Swietego w historii zbawienia. Jezeli
Jego poczatkiem jest wspdlna relacja Ojca do Syna, to udzielony stwo-
rzeniu wprowadza w te relacje i staje si¢ jej najlepszym dowodem. Po-
siadajac Ducha Swietego kazde stworzenie jest kochane miloscia Ojca
i Syna, i w tej relacji ma swoje wlasciwe miejsce. To wlasciwie miej-
sce wynika z natury samej mitosci. Tam, gdzie ona zachodzi, koniecz-
nie nalezy wyr6zni¢ kochajacego, kochanego i samg mitosé. W Trdjcy

16 Szczegdlna rolg odgrywa tu Eucharystia. Slowo czyni sig sakramentalnie obecnym
w chlebie iwinie i jako pokarm wchodzi w intymna relacje z wierzacym. Przyjecie Sto-
wa w sposOb niewidzialny, ale pod postaciami widzialnymi jest gwarancja obecnosci
w sposob niewidzialny calej Tréjcy Swigtej.
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Swietej kochajacym jest Ojciec, kochanym Syn, a mitoscig Duch. Przy-
jecie przez stworzenie mitosci, czyli przyjecie Ducha nie powoduje za-
rzucenia mitosci Ojca wobec Syna: w Nim bowiem wszystko istnieje.
Duch wprowadza stworzenie w kochanego, w Syna, i czyni je synami
w Synu'’. W ten sposéb dzieto stwércze Syna znajduje swojg kontynu-
acj¢ 1 spetnienie w dziele u$wigcania Ducha. Ten proces bowiem jest
nieustannym doskonaleniem stworzenia, az stanie si¢ ono tak $wigte,
jak Ten, ktory po trzykro€ jest §wiety (por. Iz 6, 3). Swigto$é to nic inne-
go, jak upodobnienie do Boga, ktdry jest mitoscia, co oznacza czynienie
stworzenie gotowym nieustannie do mifowania tak, jak On.

Warto raz jeszcze wrocié do encykliki papieza Franciszka, by zoba-
czyé takg wilasnie rolg Stowa przychodzacego do czlowieka. Nie ma
zadnych watpliwosci w tozsamosci tegoz wypowiedzianego do $wiata
Stowa z Jezusem z Nazaretu. Dzielo, jakiego dokonat ten ostatni, jest
wystarczajgcym dowodem na boskie pochodzenie. Umitowanie ludzi az
do wydania si¢ za nich na $mier¢, nie byloby mozliwe bez bycia Synem
Bozym. Smieré na krzyzu, a pézniej zmartwychwstanie sa polaczone
pochodzeniem od Ojca: ,,Wiasnie dlatego, ze Jezus jest Synem, Ze jest
catkowicie zakorzeniony w Ojcu, mogt zwycigzy¢ $mier¢ i pozwoli¢ za-
jasnie¢ petni zycia™'®. Przyjscie Stowa jest objawieniem tajemnicy Jego
relacji do Ojca, do ktorej cztowiek jest bezposrednio, na sposéb ludzki,
zaproszony: ,,(...) Chrystus nie jest tylko Tym, w ktérego wierzymy,
najwyzszym objawieniem mitoéci Bozej, ale takze Tym, z ktérym sig
jednoczymy (...). By umozliwi¢ nam poznanie Go [Boga=Ojca], przy-
jecie i nasladowanie, Syn Bozy przyjat nasze cialo, i dzigki temu pa-
trzyt na Ojca takze w spos6b ludzki, bedac w drodze i zyjac w czasie™"?,
oraz: ,,Chrzescijanin moze mie¢ oczy Jezusa, Jego uczucia, Jego synow-
sk gotowo$¢, poniewaz dany mu jest udziat w Jego Mitosci, ktorg jest

7 Takie dzialanie potwierdza tradvcja Kosciola. Zob. teksty m. in. $w. Bazylego
Wielkiego, Didyma Slepego, Tomasza z Akwinu i Jana Pawla I[ zebrane w: J. L. Lor-
da, £aska Boza, Lublin 2012, s. 85-100.

' LF17.

' LF 18.
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Duch. Iw tej Mitosci zyskuje si¢ w pewien sposdb spojrzenie whasciwe
Jezusowi™®.

Przyjecie Stowa jest przyjeciem oredzia o Bogu, ktéry kocha Swiat
i nieustannie kieruje go do siebie®!. Bog pragnie staé si¢ kresem stworze-
nia i urzeczywistnia swoj zamiar poprzez rézne sposoby. Ich szczytem
jest wcielenie Stowa oraz zmartwychwstanie w ciele. Oba wydarzenia
historyczne sg widzialnym potwierdzeniem bliskosci Boga, ktéry dzia-
1a. Ta obecno$¢ nie jest tylko spokojnym towarzyszeniem czlowiekowi
w jego drodze zyciowej; ona jest dynamiczna, przemieniajaca, stwor-
cza, zapraszajaca do podjecia nowych wysitkdw i uczaca patrzenia tak-
Ze na sprawy i potrzeby innych. Bég trwa przy cztowieku, pozostawia-
jac mu sakramenty??. One sg znakami Boga, ktére przechowywane sa
z najwyzsza starannoscig przez Koscidt i czynig mozliwym niezaleznie
od historycznej epoki stanie si¢ wspotczesnym Jezusowi. To spotkanie
dzi$§ z przesztoscig mozliwe jest dzigki Duchowi, ktory jest Mitoscia
i ktéry trwa w Kosciele. Obecno$¢ Ducha Swietego gwarantuje kontakt
z pierwotnym Zzrodiem i pewnos¢ czerpania w peini ze Stowa Chrystu-
sa?. Jest takze zadatkiem eschatologicznej pelni, jako wiez Ojca i Syna
ogarnia calg histori¢ cztowieka wprowadzajac ja w trynitarng komuni¢
Osob boskich, ktérej zrodlem i celem jest Ojciec: ,,Uznajemy w wierze
(...), ze zostala nam ofiarowana wielka Mitos¢, ze zostato do nas skiero-

2 LF21.

21 Papiez retorycznie stawia pytanie o spetnienie ludzkich pragnien: ,,Jakgz inng na-
grod¢ Bog moglby ofiarowac szukajacym Go, jezeli nie spotkanie z Nim?” LF 35.

2 Por. LF 31. Istote sakramentéw papiez omawia koncentrujgc si¢ na chrzcie i Eu-
charvstii. ,Dzialanie Chrystusa dotyka nas w naszej rzeczy wistosci osobowej, przemie-
niajgc nas radykalnie, sprawiajac, ze stajemy si¢ przybranymi synami Bozymi, uczest-
nikami Jego Boskiej natury; modyvfikuje w ten sposéb wszystkie nasze relacje, nasza
konkretna sytuacje w swiecie i wszechswiecie, otwierajac ja na swoje zycie w komu-
nii”( LF 42). Przyjecie chrztu oznacza dla czlowieka stania si¢ nowym stworzeniem,
przybranym synem Bozym, uczestnikiem Boskiej natury oraz czlonkiem Ciala Chry-
stusa. Tak radyvkaina przemiana czlowieka przedluza sig, odnawia i poglebia sie dzigki
Eucharystii. W niej ,,uczymy si¢ dostrzega¢ glebie rzeczywistosci. Chleb i wino prze-
mieniajg si¢ w Cialo i Krew Chrystusa, ktory uobecnia si¢ w swej paschalnej drodze do
Ojca: ten dynamizm wprowadza nas z ciatem i duszg w dazenie calego stworzenia ku
swej pelni w Bogu” (LF 44). Na temat towarzyszenia Boga czlowiekowi zob. LF 33.

2 Por. LF 36, 38.
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wane dobre Stowo i ze kiedy przyjmujemy to Stowo, ktérym jest Jezus
Chrystus, weielone Stowo, Duch Swicty przemienia nas, oswieca droge
przysztosci i sprawia, ze rosng w nas skrzydfa nadziei, by$Smy przemie-
rzyli t¢ drogg z radodcia. Wiara, nadzieja i mitos¢ w godnym podziwu
potaczeniu kierujg zycie chrzescijanskie do petnej komunii z Bogiem>?,
oraz: ,,W Jezusie Bog nie kieruje do nas dodatkowego stowa, posrod
tylu innych, ale swoje odwieczne Stowo. Bog nie mégh da¢ nam wigk-
szej gwarancji, by nas zapewnié o swojej mitosci (...). Tak wiec wiara
chrzescijanska jest wiarg w Mito$¢ pelna, w jej skuteczng moc, w jej
zdolno$¢ przemieniania swiata i wyjasniania czasu (...). W mitosci Bo-
zej, objawionej w Jezusie, wiara dostrzega fundament, na ktérym opiera
si¢ rzeczywistos¢ i jej ostateczne przeznaczenie™?,

W kontekscie tego, co dotad zostato powiedziane, problem powigza-
nia mifosci i Stowa wydaje si¢ potwierdza¢ gleboka intuicj¢ tradycji Ko-
$ciota o dziele Chrystusa i Ducha Swigtego. Pozostajg one ze soba cisle
powigzane i wzajemnie si¢ wyjasniajgce®.

Jak jednak rozumie¢ objawienie Stowa w Starym Testamencie? Kto
przemawiat do Abrahama?

Ekonomia zbawcza jest wpisana w historie istnienia stworzenia. Od
chwili stworzenia Bog pociaga ku sobie wszystko, czyniac siebie celem
ostatecznym dla wszystkiego, co istnieje. Stworzenie wychodzi od Boga
i do Boga ma powrécié. Ten zamknigty proces jest przede wszystkim
ciggly, lecz nie wielokrotny. Ekonomia zbawienia nie powtarza raz do-
konanych przez Boga dziel i nie oczekuje kolejnych etapéw doskonalg-
cych to, co zostato uczynione. Bég zawsze czyni swoje dzieta wielkimi
1 wspaniatymi na tyle, na ile cztowiek gotow jest je przyjaé. Stwoérca
dostosowuje si¢ do swoich stworzen, ujawniajac si¢ w taki sposob, aby
owo stwarzenie moglo Go rozpozna¢. Kolejne etapy historii zbawienia
nieustannie si¢ uzupetniaja, przynoszac bogatsze doswiadczenie Boga.
Ciagtos¢ tego doswiadczenia daje mozliwo$¢ wniknigeia w to, co juz

2 LF 7, Por. takze LF 45.

% LF 15.

% Wystarczy przypomnie¢ mys! $w. Ireneusza, ktoéry oba dziatania poréwnuje do
dwéch rak Boga. Zob. Adversus haereses 1V, 7, 4.
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nalezy do przesziosci, oraz — a moze przede wszystkim — gwarancje
dziatania Boga hic et nunc. Bog dzi§ moze si¢ objawia¢ i moze obda-
rzaé swoja taska, poniewaz czynit to wezesniej. Laska byta i jest dawana
cztowiekowi nieprzerwanie.

Dziatanie Boga nie jest jednak tylko okazjonalne. Jezeli cztowiek
czyni co$ skutecznie planujac swoje postepowanie, a i tak nie przewi-
duje wszystkich mozliwych zdarzen, to w przypadku Boga objawienie
ma swdj odwieczny zamyst. Bég pragnie wszystkich doprowadzaé do
zbawiania (por. | Tm 2, 4). To jest cel Jego dzialania, ktéry w rozmaity
sposdb realizuje si¢ na przestrzeni wiekéw. Rozne sposoby przychodze-
nia do czlowieka nie réznig si¢ istotowo. To ten sam Bog przekazuje
swoje jedyne Stowo. Przeszto$¢ zapowiada przysztos¢, a terazniejszosé
pozwala odkry¢ i przyjaé glgbig¢ tego, co bylo i tego, co jest objawia-
ne. Jednocze$nie za$ terazniejszos$¢ pozostaje zwrocona ku przysziosci
uznajac, ze to, co dzis jest prawdziwe, oczekuje wcigz swojej petni. Bog
ma cel swego dziatania i do osiagniecia tego celu zaprasza cztowieka.
Nawet jezeli ten ostatni nie chce podja¢ wspédtpracy, to Bog nie zmienia
tego, co zamierzat. Mimo obojgtnosci lub sprzeciwu ze strony czlowie-
ka, cierpliwie czeka na odpowiedz. Dzieje $wiata staja si¢ szkolg cier-
pliwosci, w ktdrej cztowiek sam musi zrozumie¢ podstawowa zasade:
stworzenie bez Stwoércy ginie”?’. Stad Bdg dziata, aby je ocali¢ i przy-
prowadzié¢ do siebie.

Punktem centralnym tego dziatania jest wcielenie Stowa. To jest
wydarzenie jedyne i niepowtarzalne, bowiem Stworzenie faczy si¢ ze
swoim Stwdrcg w unii personalnej. Juz nie chodzi tylko o dostrzezenie
zwigzku w fakcie stworzenia lub nakazie czynienia dobra dzigki jasnym
wskazaniom prawa. Bog staje si¢ podobnym do ludzi, aby pokazaé jak
wielkg godnoscia zostali obdarowani. Czlowiek zostat uczyniony na ob-
raz i podobienstwo Boga, lecz to pierwotne piekno zostatlo w nim znie-
ksztatcone na skutek grzechu. Wcielenie Stowa przywraca 6w pierwot-
ny dar i czyni czlowieka (ponownie) takim, jaki byl w zamysle Boga

2 Sobér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdicze-
snym ,, Gaudium et spes” 36, Poznan 2008.
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w chwili stworzenia. Ze swej natury, na skutek potgczenia osobowego,
dzieto Stowa jest jedyne i niepowtarzalne. Juz nic wigcej Bog nie moze
uczyni¢ dla cztowieka. Moze tylko zwréci¢ si¢ do niego jak do przyja-
ciela i zaprosi¢ do wspdlnoty ze soba. Jezus czyni ludzi kims bliskim dla
Boga, swojego Ojca, objawiajac im to, co sam zna w catej wiecznosci
(por. J 15, 15)%.

Wszystko zmierza ku tajemnicy wcielenia. Dzieje ludzkosei ukierun-
kowane s3 na przyjscie Boga i to tak dalece, ze wydarzenia wczesniej-
sze zapowiadajg to przyjscie, a wydarzenia pozniejsze musza si¢ do nie-
go odnosi¢. Wcielenie jest momentem zbieznym w historii zbawienia,
w ktorym kazde wydarzenia nabiera swego sensu i ukazuje swdj osta-
teczny sens. Stary Testament jest wigc zapowiedzig wydarzen z Nazare-
tu, a rOwnoczesnie to Swiatlo bijace ze sceny zwiastowania o$wieca cala
histori¢ narodu wybranego. Nowy Testament jest kluczem do interpre-
tacji Starego Testamentu, a jednoczesnie koronuje wszystkie wczesniej-
sze zapowiedzi.

Bog przemawia do $wiata stwarzajac. Bog przemawia do §wiata wy-
zwalajac i prowadzac. Bég przemawia do $wiata zbawiajac. Bog prze-
mawia w swoim Stowie. Ono jest dla Niego stwoércze, towarzyszace
1 odkupieficze. Jesli nie w swoim Stowie, to jak Bég mialby si¢ zwrdcié
do stworzen? Punktem nieustannego spotykania si¢ tych dwdch rzeczy-
wistosci, Stworcy 1 stworzenia, pozostaje Stowo, zas szczytem samo
wcielenie. Stowo jest posrednikiem miedzy Bogiem a cztowiekiem i to
posrednictwo nie zostaje ustanowione w chwili przyjecia ludzkiej natu-
ry. Wcielenie jest tylko skonkretyzowaniem odwiecznej roli Stowa, kté-
re niesie poznanie i mitowanie Boga. Pozna¢ to nic innego jak mitowac,
milowaé za$ prawdziwe to nic innego jak pozna¢. W obu wypadkach
zawsze wraca si¢ do tego samego Stowa Bozego.

Wszystkie wczesniejsze ustalenia wydaja si¢ dostateczne, by zrozu-
mie¢ to, co dokonato si¢ w zyciu Abrahama. On: ,, (...) rozradowat si¢
Z tego, ze ujrzal mdéj {Jezusa] dzien — ujrzat [go] i ucieszyt si¢. Zgodnie

2 Rozdziaty 14 i 15 w czwartej Ewangelii nieustannie pokazuja zwigzek jaki zacho-
dzi migdzy losem cztowieka Jezusa a losem uczniéw. Odejscie do Ojca i trwanie u Nie-
go, dzigki Chrystusowi staje si¢ udziatem Jego uczniow.
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z tymi stowami Jezusa, wiara Abrahama kierowata si¢ ku Niemu, byla
W pewnym sensie antycypowang wizja Jego tajemnicy”?.

Tajemnica ta staje si¢ sednem oczekiwan mesjanskich catego Izraela,
takze tej, ktdra stala si¢ Matkg Mesjasza. Maryja wpisuje si¢ w to od-
krywanie tajemnicy Stowa jako ta, ktéra w swym sercu zachowuje i roz-
waza kazde wydarzenie z zycia Jej Syna. Tylko nieustanne zanurzenie
sie misterium dziatania Boga pozwala, by Stowo nieustanne przynosito
dobre owoce w Jej zyciu. Tak jak Abraham, Maryja antycypuje szczyt
tajemnicy odkupienia. Papiez stwierdza: ,,Gdy nadeszla petnia czasu,
Stowo Boze zwrdcito sie do Maryi, a Ona przyjeta Je catym swoim je-
stestwem, w swoim sercu, aby w Niej stato si¢ cialem i narodzito si¢
jako $wiattos¢ dla ludzi*®. Maryja i Abraham stajg si¢ ludzmi o podob-
nym doswiadczeniu Boga?®!. Ich zycie staje si¢ wyraznym poczatkiem
nowych epok. Wraz z Abrahamem zaczyna si¢ formowac lud Bozy, kto-
ry na przestrzeni historii bedzie wypatrywaé spetnienia danych obietnic.
Maryja zas do$wiadcza ich spelnienia, uczestniczy w tym spetnieniu
i rozpoczyna nowa er¢ ludzkosci. W zyciu Maryi i Abrahama jest akt
powierzenia si¢ Bogu wbrew nadziei. Abraham, jako cztowiek podeszty
w latach, ma sta¢ si¢ ojcem narodu licznego jak piasek morski i gwiaz-
dy na niebie. Dla Boga wiek cztowieka nie ma znaczenia, liczy si¢ tyl-
ko serce otwarte i pokorne. Stuzebnica z Nazaretu nie pyta o szczegdly
przyjscia Syna Najwyzszego®. Ona wierzy wbrew ludzkiemu rozumo-
waniu, bo wie, ze dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych. I wreszcie Ma-
ryja i Abraham staja sie wzorem postuszenstwa wobec Boga. Ich zycie
nie zalezy od ludzkich kalkulacji, ale od taski. Zostawi¢ wszystko i ru-
szy¢ w droge, nawet jesli wydaje si¢ ona dluga i trudna. Przyjecie bo-
wiem Stowa jest punktem nie tylko dojscia, mniej lub bardziej okreslo-
nym kresem. To przyjecie jest takze punktem wyjscia: otwiera si¢ czas

¥ LF15.

3% LF38.

3 Por. Jan Pawelll, Redemptoris Mater 14n.

32 Papiez widzi w scenie zwiastowania pierwsze ukazanie bdstwa Jezusa: ,,W dziewi-
czym poczeciu przez Maryj¢ mamy jasny znak Boskiego synostwa Chrystusa. Odwiecz-
ny poczatek Chrystusa jest w Ojcu, jest On Synem w pelnym i niepowtarzalnym sensie,
i dlatego rodzi si¢ w czasie bez udzialu mgzczyzny”. LF 39.
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tego, co chee da¢ Bdg i nie tylko na chwilg, lecz na zawsze. Maryja uczy
stuchania Stowa, aby czlowiek rozpoznawat glos Boga i Jego wezwa-
nie, aby wychodzil ze swej ziemi i przyjmowat Jego obietnice®.

Wydaje sie, ze teza encykliki Lumen fidei o rozpoznawaniu Stowa
juz w Starym Testamencie nie jest niedopuszczalna. Teologia katolicka
przyzwyczaila si¢ do aksjomatu o rozpoznaniu tajemnicy Tréjcy Swie-
tej dopiero w Nowym Testamencie. To rozpoznanie jednak dotyczy wy-
1acznie pelni. Zanim ona nastgpi, mozliwe jest poznanie prawdy po cze-
$ci. I to dokonuje si¢ w osobach Abrahama i Maryi, jako nalezgcych
do czasow Starego Testamentu. Bog objawia siebie w Stowie, cho¢ nie
jest to objawienie ostateczne. Stowo rozbrzmiewa nad stworzeniem od
chwili stworzenia, dane zostaje prorokom, az w koncu staje si¢ ciatem
i zamieszkuje wsrod nas. I tylko jako wcielone pozwala zrozumie¢ calg
historie i to, co w niej jest zawarte, jako tres¢ i rzeczywistos¢.

Dieu adresse une Parole a Abraham. La possibilité de connaitre
la seconde Personne divine dans I’Ancien Testament

Résumé

La révélation du mystére de la Sainte Trinité est faite dans le Nouveau Testament.
L’ Ancien Testament prépare seulement 2 cette révélation qui s’ opérait progressivement.
L’histoire du salut est une histoire des rencontres entre Dieu et I’homme. Elles sont sans
cesse une invitation & entrer dans une union personnelle. Dieu veut que ’homme soit
dans son éternité, parce qu’il v a sa place. Par conséquent, Il agit a travers sa Parole
créatrice pour que ce plan se réalise. Cet article tente de répondre a la question sur la
possibilité de la connaissance de cette Parole, comme la seconde Personne de la Trinité,
avant ’incarnation. Une telle idée est principale dans I’encyclique Lumen fidei du pape
Frangois.

3 Por. LF 60.



