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1. ROZBRAT TEOLOGII I FILOZOFII POCZATKIEM
KONCA SCHOLASTYKI

Europa konca XIII wieku i catego wieku XIV jest areng licznych
wstrzgséw o charakterze politycznym (niewola awinionska, wojna stulet-
nia), ekonomicznym (kleski nieurodzaju, epidemie i zarazy), religijnym
(schizma zachodnia, herezje i sekty) oraz kulturowym (zachwianie trady-
cyjnych autorytetow i wzorcdw)!. Ulega rozpadowi misternie budowana
przez wieki konstrukcja jednej ponadnarodowej spotecznosci chrzesci-
janskiej z jednym wiladcg (cesarz), o jednym modelu nauczania (scho-
lastyczny uniwersytet), jednego uniwersalnego jezyka (facina) i jednej
religii (rzymsko-katolicka). Kryzysy, a w konsekwencji postgpujaca dez-
integracja sredniowiecznego ideatu jedno$ci w wymiarze spotecznym, nie
mogly pozosta¢ bez wptywu na zycie duchowe i umystowe?.

Jednym z przejawow typowego dla sredniowiecza dazenia do jedno-
$ci, ktorg starano sie uzyska¢ we wszystkich dziedzinach ludzkiej ak-
tywnosci, byt zwigzek teologii z filozofig. Znalazt on wyraz nie tylko
w strukturze studiéw uniwersyteckich, ktérych zwienczeniem byt wy-
dziat teologii, za$ zdobycie tytulu magistra teologii byto jednoznaczne

! Por. P. Chaunu, Czas reform, ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1989, s. 194-262.
2 J. StoS$, Jakub z Paradyza i ,, devotio moderna”, Warszawa 1997, s. 11.
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z uzyskaniem najwigkszego zaszczytu naukowego®. Niestety ten Scisty
zwigzek filozofii i teologii ulegt drastycznemu rozgraniczeniu®.

a) Potepienie paryskie powodem kryzysu

Przelomowym momentem, ktéry odegrat ogromna rol¢ w relacjach
miedzy teologig a filozofig wydaje si¢ by¢ paryskie potgpienie, zawar-
te w dekrecie z 7 marca 1277 roku?, ktore dato poczatek wyrazniej nie-
ufnosci wobec rozumowania filozoficznego jako metody w uprawianiu
teologii®. Stefan Tempier przypomniat, ze zwykle usprawiedliwienie,
ktore polegato na twierdzeniu, iz to samo zdanie mozna réwnoczesnie
uwazaé za falszywe z punktu widzenia rozumu i prawdziwe z punktu
widzenia wiary, nie begdzie uznawane. Bylo to réwnoznaczne z potg-
pieniem tezy tzw. ,,podwdjnej prawdy”’. Dekret ten w praktyce zakwe-
stionowatl wiarygodno$¢ catej tradycji arystotelesowsko-tomaszowego
sposobu uprawiania filozofii i wykorzystania jej w teologii oraz ,,za-
checit wielu uczonych do bardziej lub mniej gwattownej krytyki kla-
sycznie arystotelesowskich tez”®. Powszechna atmosfera podejrzliwosci
w stosunku do dotychczasowe;j filozofii i przekonanie o jej kompromi-
tacji zmuszaly z jednej strony do poszukiwan teologii opartej o zupet-
nie nowe zatozenia filozoficzne, za$ z drugiej zintensyfikowaty starania
o coraz wigkszg niezalezno$¢ samej filozofii®.

Poglady te, wzigte w sensie abstrakcyjnym, réwnaja si¢ twierdzeniu,
Ze prawdziwa madros$¢ to madros¢ filozoféw, a nie teologdéw, a najdo-
skonalszym stanem jest poswiecenie si¢ filozofii. Tak pojety medrzec

3 R. Palacz, Filozofia polska wiekéw srednich, Warszawa 1980, s. 78.

4 Por. Z. Wtodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw krakowskich, w: Filozofia
polska XV w., Warszawa 1972, s. 65.

5 Wiecej o konsekwencji potepien paryskich, zob. M. Ptotka, Rozum a wolnosé.
Potepienie z 1277 r. i jego konsekwencje dla filozofii, ,,Slupskie Studia Filozoficzne”
2010 nr 9.

¢ Nalezyv réwniez przywolaé¢ fakt wczesniejszego potepienia z 10 grudnia 1270r.
Zob. E. Gilson, Historia filozofii chrzeScijanskiej w wiekach srednich, (ttum.) S. Za-
lewski, Warszawa 1987, s. 361-367.

7 Tamze, s. 364.

8 S. Swiezawski, Migdzy sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 1983, s. 25.

® J. Stos, Jakub z Paradyza i ,, devotio moderna”, dz. cyt., s. 11,
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znajduje cate dobro cztowieka w wiedzy rozumowej, z wiedzy tej bo-
wiem wyptywaja naturalne cnoty moralne, opisane przez Arystotelesa,
ktore sktadajg si¢ na cale szczescie dostgpne dla cztowieka w tym zyciu,
po ktérym nie ma zycia innego'®.

Zdaniem prof. S. Swiezawskiego, konsekwencja powszechnej atmos-
fery antymetafizycznej byla réwniez ,,banalizacja filozofii”™!". Suprema-
cja logiki, wielo$¢ zwalczajacych si¢ nawzajem szkét filozoficznych,
wprowadzajaca niepewnos¢ i wieloznaczno$¢ gtéwnych terminéw filo-
zoficznych i brak zainteresowania podstawowymi problemami czlowieka
uczynity z filozofii nauke, ktora stawata si¢ celem samym dla siebie. Filo-
zofowanie nierzadko stawato si¢ jalowa dysputg gramatyczna, a ,,doktor”
zaczynat gérowaé nad mezem modlitwy!'2.

Potepienie'3 wyznacza zarazem koniec zlotego okresu scholastyki;
odtad zaczyna si¢ defensywa i brak nowosci w filozofii. Potgpienie nie
powstrzymaty ani awerroizmu, ani arystotelizmu, ale zahamowaty roz-
wdj teologii spekulatywnej. Od 1277 roku zamiast zgodnej wspétpracy
zaczyna si¢ podejrzliwos¢ teologdéw wobec filozofii'.

b) Rozdzielenie wiary i rozumu skutkiem rozejscia si¢ teologii
i filozofii

Przed 1277 rokiem najwigksi teologowie korzystali ze zdobyczy na-
uki i wiedzy filozoficznej w duchu pelnego zaufania; poniewaz sami
byli czotowymi postaciami ruchu, nie potrzebowali si¢ obawiaé, by
w umystach chrzescijan filozofia mogta zagraza¢ wierze. Cho¢ wszyscy
byli wyksztatceni w zakresie filozofii, niemniej jednak zaden nie uwazat

10 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, dz. cyt., s. 364.

' S. Swiezawski, Migdzy Sredniowieczem a czasami nowymi, dz. cyt., s. 62.

12 J.StoS, Jakub z Paradyza i ,, devotio moderna”, dz. cyt., s. 13.

13 To potepienie bylo tak glosne i tak krytykowane, ze pytano, czy wolno nauczaé
w Paryzu doktryny brata Tomasza. Potepienie zostalo cofnigte dopiero po kanonizacji
Tomasza 13 lutego 1325 r. W Oksfordzie nie cofnigto oficjalnie potgpien, ale uczynita
to praktyka nauczania. Dyskusje nad tezami potgpionymi trwaly jednak az do drugiej
polowy XV w.”. Zob. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, War-
szawa-Wroctaw 2000, s. 728.

4 Tamze, s. 726.
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sie za ,filozofa”. Po 1277 roku duch podejrzliwosci wobec ,,filozof6-
w”! zaczat zastepowad ducha przyjazni i ufnej wspotpracy z filozofia,
ktéry panowal niepodzielnie w umystach teologéw od poczatku stule-
cia. Grecki determinizm przypominat teologom Kartaging, ktorg mieli
ogromna ochote zburzy¢. Teologia za$ catkowicie zostata zdominowa-
na przez pragnienie wyeliminowania naturalizmu Grekéw oraz grecko-
-arabskiego pojecia Boga, ktory wiasnie dlatego, ze byl ,,samomyslaca
siebie my$la” pozwalal, aby §wiat wyptywat z jego intelektualnie po-
znawalnej doskonatosci na podobienstwo koniecznych wnioskéw wyni-
kajacych ze swoich zasad'®.

Konflikt teologii i filozofii stawat si¢ coraz bardziej zauwazalny
w XlII-wiecznej Europie. Odrzucenie tresci rozumowych i lek przed
glebszym, bardziej przenikliwym namystem nad tre§ciami wiary powo-
dowat coraz bardziej widoczng autonomig wiary i rozumu. Poszukiwa-
nie Prawdy bez pomocy sity rozumu czgsto prowadzilo do naduzy¢, czy
wrecz herezji. Brak pobudzenia umystu do nieustannego poszukiwania
i wyzbycie si¢ racjonalnosci skutkowato utozsamieniem refleksji filozo-
ficznej ze skostnialym schematem scholastycznym. Niedocenianie ro-
zumu w badaniu spraw religijnych oraz $wiadome odrzucenie naukowe-
go uzasadniania wiary prowadzito do coraz wigkszej ,,letniosci” w jej
przezywaniu.

Zatamanie si¢ scholastycznego modelu uprawiania teologii, niewiara
w przydatno$¢ spekulacji filozoficznej w obrgbie rozwazan teologicz-
nych!’, nieche¢ do wielosci odmiennych szkot filozoficzno-teologicz-
nych i nieufno$é wobec tradycyjnych autorytetéw sygnalizowato na-
dejscie nowej postawy duchowej'® i umystowej, ktéra w duzej mierze

15 Zob. R. Palacz, Filozofia polska wiekow Srednich, Warszawa 1980, s. 82.

16 E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijanskiej w wiekach Srednich, dz. cyt., s. 367.

17" Odrzucenie filozofii oraz odejécie od rozumowego ujgcia wiary skutkowalo w teo-
logii pojawieniem si¢ w XIV wieku hasel fideistycznych oraz brakiem umiejgtnego wy-
korzystywania tresci filozoficznych. Zob. Z. Kukse wicz, Zarys filozofii Sredniowiecz-
nej, Warszawa 1973, s. 248.

18 Jakub pisze, ze teologia scholastyczna dochodzi do wnioskéw drogg rozumowania,
przykladéw, przez dysputy nad Pismem $w., ¢wiczenia i studia ludzkie, czego nie potrze-
buje teologia mistyczna. Nabywa si¢ jej znajomosci poza szkota ludzka, bez nauczania
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przesunie akcent z wiedzy teoretycznej na praktyczng, z poznania abs-
trakcyjnego na intuicyjne, z argumentacji pewnosciowej na prawdopo-
dobna, z intelektu na wole, z prawdy na dobro, z metafizyki na etyke'®.

2. NOWA WIZJA CZLOWIEKA SREDNIOWIECZNEGO

Atmosfera niecheci wobec teologii spekulatywnej na przetomie XIV
i XV wieku, jak i catej mysli typu arystotelesowskiego, sprzyjaty pro-
cesowi przesuwania akcentu z zagadnien poznawczych na sferg woli
i postepowania. Zjawiskom tym towarzyszyto jednocze$nie wzmozone
zainteresowanie cztowiekiem i jego konkretnymi problemami®. Zain-
teresowanie cziowiekiem nie bylo juz teoretyczng préba rozwigzania
problemu kim jest cztowiek i jakie jest jego miejsce we wszechswiecie,
lecz podjeciem réznych praktycznych dylematéw codziennego zycia?'.

a) Charakterystyka nowej koncepcji antropologicznej

Osobg, ktéra niezwykle twérczo odpowiedziata na problemy 6w-
czesnego spoleczenstwa byt Jakub z Paradyza (1381-1465), sre-
dniowieczny mistrz Uniwersytetu Krakowskiego. Jego dwa traktaty:
,»O trzech rodzajach ludzi”* oraz ,,Rozmowa czlowieka z wiasng du-
szg”® sg tworcza egzemplifikacjg tendencji antropologicznych XV
wieku. Traktat De triplici genere hominum przedstawia perspektywe
spoteczng, w ktérej Paradyzanin umieszcza konkretnego cztowieka.

czlowieka, ale w szkole uczucia, przez gwaltowne ¢wiczenie w cnotach moralnych, ktére
przygotowuja dusze do trzech aktow: oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia. Sama za$
teologia mistyczna polega na rozpaleniu pragnien (inflamatio desiderii mentis humanae).
Jest ona dostepna prostaczkom i nieznajacym faciny”. K. G 6rski, Teologia mistyczna
Jakuba z Paradyza, ,,Roczniki Filozoficzne”, XXVII(1979) nr 1, s. 220.

9 YM.J. Congar, Wiara i teologia, w: B. Bejze (red.), Tajemnica Boga, Warsza-
wa 1967, s. 196-197.

20 Zob. A. Vauchez, Duchowosé Sredniowiecza, (ttum.) H. Zaremska, Gdansk
1996, s. 95.

U J.Sto$, Jakub z Paradyza i ., devotio moderna”, dz. cyt., s. 28.

2 Jakub z Paradyza, O trzech rodzajach ludzi, w: J. Stos, Jakub z Paradyza —
dwa traktaty o czlowieku, Szczecin 2006, s. 35-115.

B Jakub z Paradyza, Rozmowa czlowieka z wlasng duszq, w: Tamze, s. 116-150.
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U podstaw tych rozwazan lezy wyplywajace z arystotelesowskiej na-
uki o celach (,,Etyka nikomachejska”, VII), przekonanie, ze wszystkich
ludzi 1gczy jeden cel gtowny (finis generalis), ktérym jest zycie wiecz-
ne. Dopiero w Kkontekscie ostatecznego powotania do wiecznosci Ja-
kub ujawnia przyporzadkowane mu cele szczegolowe (fines particula-
res), ktore decydujg o podziale na trzy naturalne grupy spoteczne. Po
pierwsze — zwierzchnikow, ktérzy kieruja spotecznoscig zaréwno w wy-
miarze $wieckim, jak i ko$cielnym. Po drugie — kontemplatykoéw, kto-
rzy oddaja sie madrosci, modlitewnej refleksji i teologii mistycznej. Po
trzecie — ludzi czynnych, ktorzy prowadzac zycie mniej surowe i mniej
wymagajgce, nastawieni sg na zaspakajanie codziennych potrzeb cha-
rakterystycznych dla kazdej spotecznosci**. Warto podkresli¢, ze kazda
z tych grup zajmuje podobne miejsce w spoteczenstwie — kazda jest tak
samo potrzebna i kazda tak samo zagrozona. Jak pisze Jakub z Parady-
za: ,Jest napisane w PiSmie <jeden bedzie wzigty, drugi zostawiony>
(Mt 24, 40), tak Zeby na zadnym stanowisku nikt nie trwal w poczuciu
bezpieczenstwa, ale raczej przerazit sig, nie wiedzac <czy mitosci, czy
nienawisci jest godzien. Wszystkie wyroki jednakie dla wszystkich, ten
sam los spotka kazdego>. Nie ma bowiem takiego stanowiska, ktére by
nie miato zwigzanych z nim zagrozen™?.

Jakub przyjmujac, ze prawidtowe funkcjonowanie wszystkich spotecz-
nosci opiera si¢ na trzech rodzajach ludzi, zwraca uwagg na niezmier-
nie wazny fakt, ze wsrdd tych kategorii kazdy jest pozyteczny oraz ko-
nieczny?. Kazdy ma swoje miejsce, wyznaczong role, w ktérej moze
sie speia¢. Ukazanie hierarchicznosci w spoteczenstwie powoduje fad
i porzadek. Osoba, ktéra ma jasno wyznaczong droge, w sposéb bardziej
przemyslany moze kierowaé wiasnym zyciem, dazac do doskonatosci. Te
same warunki ma spetnia¢ sprawiedliwe panstwo Platona, ktdre realizuje
sie tylko wtedy, kiedy kazdy obywatel robi to, co do niego nalezy?.

2 Tamze, s. 22.

% Jakub z Paradyza, O frzech rodzajach ludzi , dz. cyt., s. 38.

% J. Stos, Jakub z Paradyza — dwa traktaty o czlowieku, dz. cyt., s. 23.

27 Zdaniem Jakuba musi istnie¢ zgodnos¢ migdzy postawa moralng, prawdag i poste-
powaniem. Brak tej zgodnosci jest moralnym zZrédlem naszych dziatan zewnetrznych,
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Pomimo tak klarownego i zasadniczego rozgraniczenia charakteru
ludzkiej egzystencji na trzy rodzaje, Jakub przypomina, ze te trzy grupy
nie sg tak oddzielone, zeby jedna nie natrafita na druga, w tym sensie,
zeby kto$ byt tylko czysto czynnym i w zadnym stopniu nie mogt byé
kontemplatywnym, ale sposobem mieszanym (mixto modo), mniej lub
bardziej, zachodzg na siebie. Nie oznacza to jednak, ze ParadyZzanin uni-
ka hierarchicznego zestawienia poszczegolnych sposobow zycia. Otdz,
ponownie opierajac si¢ na zaczerpnigtej od Arystotelesa scholastyczne;j
zasadzie, ktora zaktadata wyzszos$¢ celu nad tym, co przyporzadkowane
jest celowi, uznaje dominacj¢ kontemplacji nad praxis, w tym sensie, ze
jest ona celem samym dla siebie, podczas gdy ta druga dziedzina jest je-
dynie srodkiem, czy etapem prowadzacym do celu.

Nieco inny charakter ma traktat Colloquium hominis as animam suam.
Jakub z Paradyza rozwaza w nim czlowieka z perspektywy mistycz-
no-ascetycznej. Miejsce drobiazgowego rozumowania i precyzyjnego
systemu teologicznego zajat pojedynczy cztowiek, jego doswiadczenie
i religijne przezycie. Byto to wyraZzne przesunigcie akcentu w ascety-
ce Sredniowiecznej z hegemonicznej roli Boga na $wiadome i wolne
decydowanie samego czlowieka o swoim zyciu duchowym. Czlowiek
przestat by¢ tylko nieswiadomym przedmiotem dziatan Boga, a stat si¢
wrazliwym podmiotem, wptywajacym bezposrednio przez bogactwo
osobowosci i przezy¢ na swoje doswiadczenie religijne.

Wedtug Jakuba, kazdy chrzescijanin potrzebuje okreslonej drogi na-
prawy — reformy (reformare interna). Droge t¢ Paradyzanin przedsta-
wia w postaci udramatyzowanego wewnetrznego dialogu migdzy czto-
wiekiem a jego wlasnag dusza®. Bég bowiem oraz dusza przynaleza do
siebie nawzajem w takim samym stopniu i w takim samym sensie, w ja-
kim dusza stanowi obraz Boga. Punktem wyj$cia jest surowa diagnoza
choroby oraz zdecydowanie negatywny obraz cztowieka pograzonego

ktore sg dobre lub zte zaleznie od liberum arbitrium. Bledne poznanie daje w wyniku
bledne i zle dzialanie, dobre poznanie wyznacza dzialania dobre. Dzialanie kierowane
rozumem dazy do celu, kierowane wola powoduje wykonanie.” Zob. S.A. Porgbski,
Jakub z Paradyia. Poglgdy i teksty, Warszawa 1994, s. 66.

8 J. Stos, Jakub z Paradyza — dwa traktaty o czlowieku, dz. cyt., s. 23-24.
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w $wiecie doczesnym i uwiktanego w zmystowa pozadliwos¢. Stad nie-
ustanne apele skierowane do duszy, by ta nigdy nie porzucita lub nie
zaprzestata poznawania siebie, ktore jest zawsze pierwszym remedium
oraz poczatkiem nawrécenia.

Wczesniej jednak pozostaje do rozwiazania kluczowy problem antro-
pologiczny, od ktorego zalezy wiasciwe funkcjonowanie kazdego czto-
wieka. Chodzi tu o sprawe uporzadkowania wzajemnych relacji duszy
i ciata. Pierwszym i najbardziej istotnym postulatem cztowieka wobec
wlasnej duszy powinno by¢ oczyszczenie, uporzadkowanie sfery afek-
tywnej i przyporzadkowanie jej prawidtowo funkcjonujacej woli®.

To ,,naprawienie” cztowieka nie ma opieraé si¢ na suchych wywo-
dach filozoficzno-teologicznych. Spekulacja rozumowa nie koniecznie
jest dobrg metoda w odnajdywaniu odpowiedniej miary. Tylko namyst
w ,,obliczu Boga” — rozumiany jako dialog cztowieka ze Stwérca moze
przynies¢ owoce. To wiasnie uswiadomienie sobie niezaprzeczalnej
potrzeby Boga oraz wynikajacej z tej relacji mito$ci ma prowadzi¢ do
przewartosciowania zycia cztowieka. Proba przebywania w Jego obec-
nosci jest zalgzkiem mistycznego zycia, ktdre jest mozliwe i dostgpne
juz w tym zyciu®®.

b) Devotio moderna punktem wyjscia teologii mistycznej
Devotio moderna® byta przede wszystkim reakcja na zrutynizowa-
ne formy zycia religijnego, ujmowanego dotad w sciste reguly i prak-

2 Por. J. Stos, Jakub z Paradyza, Krakow 2004, s. 48-52.

30 Jakub podkresla, ze w teologii mistycznej poucza Bdg i uczen postepuje latwiej
i szybeiej niz w jakiejkolwiek sztuce wyzwolonej, gdyz ilekroé zechce, dusza wznosi
si¢ do Boga. Zdawaloby sig, ze autor uwaza, iz ekstaza i kontemplacja nie sa zalezne
od woli Boga i Jego laski, ale od woli czlowieka. Nie sa to wigc taski wlane, a przynaj-
mniej Jakub nie znalby tego pojecia. Nie jest to jasne, gdyz poZniej niejednokrotnie pod-
kresla on, ze kontemplacja i wszelka mistyka jest darem Boga.” K. Gdrski, Teologia
mistyczna Jakuba z Paradyza, art. cxt., s. 220.

31, Sam termin devotio moderna zostal uzyty po raz pierwszy przez Jana Buscha
(1399-1480), kronikarza Windesheim (1440-1447) i proboszcza z Sulte (1439-1479), na
poczatku drugiego rozdzialu Kroniki Windesheim. [...] Przymiotnik moderna mial ozna-
czaé dzisiejszos¢, wspolczesnosé w tym sensie, ze wskazywal na innos¢, zasadnicza
odmienno$¢ umystowego i duchowego nastawienia wobec stanowisk funkcjonujacych
dotychezas. Pojecie devotio oznaczalo natomiast zarliwosé, jako swiadoma reakcje skie-
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tykowanego zazwyczaj wspolnie, odrzuceniem formalizmu zewng¢trz-
nych praktyk i rytow, zmniejszeniem wagi liturgii, postow i wszelkich
czynnosci, za ktérymi nie stoi prawdziwe przezycie. Jej przedstawicie-
le przesuwali akcent ze wspolnych praktyk religijnych na osobista mo-
dlitwe i medytacje, przedkladali lekture Pisma Swigtego. i Ojcéw nad
jatowe, ich zdaniem, komentarze do Arystotelesa, szukali natchnienia
w pismach Augustyna i mistykdw, takich jak $w. Bernard i $w. Bona-
wentura. Liczyla si¢ wlasna droga do Boga, gdzie cztowiek nie bedac
sttamszony zewn¢trznymi nakazami moze w sposob autentyczny wyra-
zi¢ siebie. Sceptycznie nastawieni do wartosci rozumowania i opartych
na spekulacji systemdw teologicznych, szukali drog i metod osiagnigcia
wewnetrzne] doskonatosci. Devotio moderna pragneta uwolnié jednost-
ke od cigzarow religijnych praktyk, rozumianych jako spofecznie kon-
trolowane nakazy*?.

Tak charakterystyczne dla devotio moderna rysy, jak: woluntaryzm,
afektywno$é, pietyzm, praktycyzm, utylitaryzm i w pewnym sensie an-
tyintelektualizm niezwykle koresponduja z pogladami Jakuba. Jedno
z haset srodowiska devotio moderna, bgdacego zaczerpnigta od §w. Au-
gustyna parafrazg biblijna ,,Powstajg prostaczkowie i zdobywaja niebo”
(Sergunt indocti et rapiunt coelum) Jakub przejat wprost (co mozna od-
nalez¢ np. w traktacie De triplici genere hominum)*. Celem czlowie-
ka nie jest bowiem wiedza, czy prawda filozoficzna, ale czysto$¢ serca
i prawe zycie. Oderwany od proznych spekulacji cztowiek spontanicznie
zwraca si¢ w strong praktycznego zycia religijnego, gdzie affectus jest
bardziej pierwotny niz intellectus. Tak zdecydowane podkreslenie roli
uczuciowosci i wewngtrznych przezy¢ okreslalo pewne konwencje oby-
czajowe, ich konkretne zachowania oraz pewna forme spoteczno$ci*.

rowang przeciwko sformalizowanemu, wyjalowionemu z glebi i autentycznosei zyciu
religijnemu. Zob. J. Stos, Jakub z Paradyza i ,, devotio moderna”, dz. cyt., s. 19.

32 W. Senko, Polska filozofia Sredniowieczna - charakter, tendencje i glowne kie-
runki, w: H. Krahelska (red.), Filozofia polska, Warszawa 1967, s. 27-28.

3 J.Stos, Jakub z Paradyza i , devotio moderna”, dz. cyt., s. 51.

3 Byla nig serdeczna wspdlnota duchowa, cicha intymnos¢ wspélzycia prostych
mezczyzn i kobiet; wzrok ich nieustannie spoczywatl na wspoltowarzyszy, aby pochwa-
li¢ wszystkie znamiona laski; wzajemne odwiedzanie si¢ bylo ich wielka przyjemnoscia.
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Cata sfera zycia uczuciowego poddana byla przede wszystkim de-
cyzji woli, co miato podkresla¢ jeszcze bardziej, ze chrzescijanstwo
sprawdza si¢ w czynach i w dzialaniu, a nie ogranicza si¢ do sfery po-
znawczej, ktérg kieruje rozum. Woluntarystyczne nastawienie bedzie
zatem kolejng cechg antropologii i ascezy Jakuba z Paradyza. Ujecie to
nie oznaczato jednak skrajnej degradacji intelektu na rzecz woli czy $le-
pego antyintelektualizmu, lecz przetozenie akcentu i przyznanie aktom
chcenia, jak i wladzom afektywnym uzdolnien poznawczych?®.

Sprzeciwienie si¢ spekulatywnie uprawianej teologii czy filozofii, jak
réwniez wszelkiej wiedzy, ktora nie prowadzi do dobra i refleksji nad
rzeczami ostatecznymi, byto punktem wyjscia w ujeciu mistyki przez
Paradyzanina. To wtasnie devotio moderna ze swoim afektywnym uje-
ciem religii byta idealna droga prowadzaca do mistyki, jako ukorono-
wanie poboznego zycia.

Poza etapem wstgpnym i propedeutycznym rola wiadz intelektual-
nych w doswiadczeniu mistycznym zostata przez Jakuba mocna ogra-
niczona, decydujgce zas znaczenie w tym przezyciu przypadio sferze
afektywnej czlowieka, a zwlaszcza uczuciu mitosci: ,, Tych mistycznych
rzeczywistosci do§wiadcza si¢ poznaniem wewngtrznym, gdy sam Bég
prowadzi i poucza, poniewaz nie umie wyrazi¢ ludzki jezyk tego, czego
ani Arystoteles, ani Platon, ani jakikolwiek cztowiek nie moze, nie mogt
i nie bedzie mdgt pojac¢ na drodze jakiejs filozofii czy nauki. Bowiem
jedynie mitos¢ naucza wewnetrznie tego, ze wszelka dusza rozumna
u Najwyzszego Nauczyciela uczyta si¢ szukaé¢ madrosci, wobec ktorej
rozum i intelekt ustaja. Natomiast uczucie, gérujac nad wszelka ludzka
zdolnoscig pojmowania przez uzdolnienie mitosci, przekracza wszyst-

Rozpoznawano dewotéw po ich fagodnym i miarowym sposobie poruszania sig, po ich
pochylonym chodzie; twarze niektérych sposrod nich $ciagniete byly w $miechu, a ich
nowe szaty umyslnie pokryte latami. Poznawano ich takze po obfitych 1zach. Dewocja
jest pewna wrazliwoscia serca, przy ktorej latwo zalewa si¢ izami. Boga nalezy prosi¢
o codzienny chrzest ptaczu; {zy sg skrzvdiami modlitwy, lub, jak powiada $w. Bernard,
winem aniotow.” J. Huzin ga, Jesien sredniowiecza, (tlum.) T. Brzostowski, Warszawa
1992, s. 228.
¥ J. Stos, Jakub z Paradyza i ,, devotio moderna”, dz. cyt., s. 30.
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ko i wznosi si¢ moca jednoczacej mitosci ku Temu, ktory jest Zrodtem
wszelkiego dobra’s,

PODSUMOWANIE

Konflikt teologii i filozofii, ktdry stawat si¢ coraz bardziej zauwa-
zalny w XIlII-wiecznej Europie byt skutkiem rozdzielenia wiary i rozu-
mu. Skostniaty schemat scholastyczny prowadzit do wyzbycia si¢ racjo-
nalnosci w obrgbie religii. Zjawiskom tym towarzyszylo jednoczesnie
wzmozone zainteresowanie cztowiekiem i jego konkretnymi problema-
mi. Zainteresowanie to nie bylo juz teoretyczng préba rozwigzania pro-
blemu kim jest cztowiek i jakie jest jego miejsce we wszechswiecie,
lecz podjeciem réznych praktycznych dylematdw zycia codziennego.

Myslicielem, ktory niezwykle trafnie odpowiedzial na problemy 6w-
czesnej epoki byt Jakub z Paradyza (1381-1465), sredniowieczny mistrz
Uniwersytetu Krakowskiego. Jego pisma sa ciekawa proba odpowiedzi
na nurtujgce antropologiczne pytania.

Przesunigcie akcentu z nakazanych praktyk religijnych na zachgcenie
do wejscia w intymna relacje z Bogiem bylo odpowiedzia na zrutyni-
zowane formy Zzycia religijnego. To wlasnie tworcza odpowiedz Jakuba
z Paradyza na kryzys scholastyki byta idealng droga prowadzaca do mi-
styki, jako ukoronowanie poboznego zycia.

Jacobus de Paradiso creative response
to the crisis scholasticism

Summary

Conflict of theology and philosophy, which became more and more noticeable in the
thirteenth century in Europe was a result of the separation of faith and reason. Scholastic
scheme led to getting rid of rationality within the religion. These phenomena are also
accompanied by an increased interest in the man and his specific problems. This inter-
est was no longer a theoretical attempt to solve the problem of who man is and what his

3% Tenze, Jakub z Paradyza, dz. cyt., s. 68-69.
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place in the universe is, but taking various practical dilemmas of everyday life. The per-
son who very creatively responded to the problems of contemporary society was Jaco-
bus de Paradiso (1381-1465), a medieval theologian from The University of Cracow.
His was an interesting attempt at answering anthropological questions and a perfect way
that led to mysticism, as a culmination of a pious life.



