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WSTEP

Wizje $w. Hildegardy z Bingen, jednej z najciekawszych postaci
XII w., byly w jej przekonaniu swego rodzaju wgladem udzielonym jej
przez Boga, wgladem w $wiat idealny - takim jakim zaplanowat go Bég,
wielki filozof i gleboki artysta (magnus philosophus et profundus arti-
fex), gdy pochylat si¢ nad swa ,,uprawa” $§wiata szykujac ja dla czlo-
wieka. Wizje te zawierajg potezny tadunek teologiczny, ktory ukazuje
zarazem stan teologii okresu, w ktérym powstawaty i ukazuje tworcze
podjecie przez Hildegardg watkow teologicznych, ktdre zastata i wig-
czyta do swej mysli. W niniejszym tekscie uwaga zostanie skupiona na
ukazaniu wyjatkowej pozycji cztowieka w dziele stworzenia i przywro-
ceniu pierwotnej harmonii, zniszczonej przez grzech pierworodny.

Cziowiek wedle Hildegardy, odwiecznie przez Boga planowany
i spoczywajacy w glebi boskosci, jest istota, dla ktérej Bog stworzyt
$wiat - po upadku cztowieka odkupit go, przez co otwarta zostata droga
powrotu do kosmicznej harmonii. W tym wielkim kosmicznym powro-
cie do Boga naczelng rolg odgrywa dziatalno$¢ cztowieka jednoczacego
w sobie caty porzadek stworzony. Czlowiek begdacy obecnie w stanie
po upadku, tatwo gubi droge powrotu zapominajac o swoim miejscu
w $wiecie i o porzadku natury, ktérego jest zwornikiem. Wizje, ktérych
doznawata Hildegarda moga by¢ w tym kontekscie uznawane za ideal-
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ny plan, ,,map¢” stworzenia, ktéra ma pozwoli¢ cztowiekowi na wtasci-
we dziatanie. Dziatanie, ktére nasladuje i kontynuuje dziatanie Stworcy
i wyrédznia cztowieka sposrod wszystkich innych istot.

1. CZLOWIEKA JAKO MIKROKOSMOS

Klasyczne wyrazenie antropologii Hildegardy gtosi: ,,O homo, tu to-
tum es in omni creatura” . Stwierdzenie to opiera si¢ na dtugiej trady-
cji odnoszacej stwierdzenie Chrystusa: ,,Gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15) do czlowieka jako istoty jednoczacej w sobie
cale stworzenie (omnis creatura). Klasycznym wyrazem takiego podej-
$cia jest nauczanie Grzegorza Wielkiego®. Pojmowanie cztowieka jako
omnis creatura bliskie jest tez Eriugenie, ktérego zwrot odnoszacy si¢
do cztowieka: super omnem creaturam, quae homo est’ znajduje sig tez
u Hildegardy*.

Platoniska idea czlowieka jako mikrokosmosu, odbijajacego w pe-
wien sposob struktur¢ wszechswiata to jeden z glownych watkéw
w mysli Hildegardy®. Przypomnijmy, ze wedtug niej cato$é firmamen-
tu, Stonce, Ksiezyc i gwiazdy posiada shuszng miarg i miejsce, przez co
wiasnie koto firmamentu moze prawidlowo krazy¢. Caly ten fad i har-
moni¢ mozna, zdaniem wizjonerki z Bingen, odnalez¢ takze w cztowie-
ku, w ktorym cate urzadzenie swiata zostato zaznaczone, chociaz nie
w takim porzadku i w takiej doskonalosci®. Zagadnienie to ma, oprocz

! Hildegard, Scivias, ed. A. Fithrkotter, Brepols 1978, 11, 1, 2, 150. (Dalej jako Sc.).

2 Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 11, 29, 2, (ttum.) W. Szaldowski,
Warszawa 1969, 5.199-200.

3 Eriugena, De divisione naturae, Patrologia Latina 122, 764B.

* ,,(...) in humanitate sua super omnem creaturam, quae homo est (...)”. Hildegardis
Bingensis, Liber divinorum operum, ed. A.Derolez, P.Dronke, Brepols 1996, 111, 2, 14,
108. (Dalej jako LDO).; Zob. M. Kurdziatek, Sredniowieczne doktryny o czlowieku

jako obrazie swiata (w:) M. Kurdziatek, Sredniowiecze w poszukiwaniu réwnowagi
migdzy arystotelizmem a platonizmem, Lublin 1996, s. 291-292.

5 Zob. O.Pedersen, Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq a teo-
logig, ttum. Wi. Skoczny, Tarnéw 1997, s. 169.

¢ LDO, 1, 4, 14, 20-35. We wczesnym s$redniowieczu uzaleznienie czlowieka od
przyrody bylo jednym z czynnikéw wplywajacych na specyficzng wizje $wiata. Stad tez
miedzy innymi pojawiaja si¢ opisy poréwnujace czesci ludzkiego ciala do elementow
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kosmologicznego, wymiar moralny i religijny. Caly bowiem wyzszy po-
rzadek swiata zaznaczony w cztowieku odnosi si¢ do zbawienia jego
duszy’. Czlowiek jest wiec officina omnium, kuznia, warsztatem, w kto-
rym powstata cato$¢ rzeczy stworzonych®. Sg one z nim nierozdzielnie
zwigzane, skoro zostaly stworzone, by jemu stuzy¢®.

Te¢ nierozdzielng lacznos$¢ cztowieka i stworzen nalezy ujmowac
w sensie metafizycznym, a nie tylko metaforycznym. Wedle przeko-
nania Hildegardy, dusza ludzka dziata bowiem w cztowieku wraz ze
wszystkimi stworzeniami (cum omnibus creaturis in homine operatur),
dzieki temu, iz w niej sg ,,wycisnigte” ich idee'®. Jest wiec ona podobnie
jak Boze Stowo ,,miejscem”, w ktérym zostaly zawarte formy wszyst-
kich stworzen'’.

Za najglebsze uzasadnienie tego twierdzenia myslicielka z Bingen
uwaza prawde, iz czlowiek uformowany zostat wedtug odwiecznego po-
stanowienia Bozego!? i stworzony na obraz oraz podobienstwo Boga'®,
wedtug szaty, ktora miat przybra¢ Syn Bozy!'4. Stworca tylko w cztowie-
ka tchnagt swego ducha, inne za$ stworzenia ozywit za posrednictwem

przyrody badZ na odwrét, opisy opisujace $wiat przyrody jako elementy ludzkiego cia-
fa. ,,Glowe nazywano ,,niebem”, palce — ,,gateziami”, wode — ,,krwig ziemi”, kamienie
i skaly — ,ko$¢mi”, trawe i las — ,wlosami ziemi”. Zob. A. Guriewicz, Kategorie
kultury Sredniowiecznej, (ttum.) J. Dancygier, Warszawa 1976, s. 46. Uczeni jezuiccy z
Coimbry pod koniec XVI w. opisywali juz bogate zaleznosci migdzy planetami a ziem-
skimi ciatami. Planety odpowiadaly réznym czg¢éciom ludzkiego ciala: Ksigzye — ser-
cu, Mars — pecherzykowi zétciowemu, Jupiter — watrobie, Merkury - ustom i jezykowi,
Saturn — gtowie. Zob. E. Grant, Planets, Stars and Orbs: the medieval cosmos 1200-
1687, dz. cyt. s. 577.

7 LDOL2,2,1-5.

8 Zob. M. Kurdziatek, dz. ¢3t., s. 303. Zob. Ch. Meier, Labor improbus oder
opus nobile? Zur Neubewertung der Arbeit in philosophisch-theologischen Texten des
12. Jahrhunderts, w: ,Frithmittelalterliche Studien® 30 (1996), s.334.

® Sc. I, 3, 16, 293-300.

1 LDOIL 1, 38, 20-25.

I Réwniez wedle Jan Szkota Eriugeny to wlasnie w obrebie doskonalej natury
ludzkiej zostalo ustanowione wszelkie dzielo stworzenia. Por. A. Kijewska, Wstep,
w: Eriugena, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, thum. A. Kijewska, Kety 2000, s. 22.

2 1LDOJ, 4, 14, 5-10.

B 1LDOT,4,105,510.

4 LDOII, 1, 43, 25-40.
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powietrznego tchnienia (aerius flatus)". Jak wielokrotnie podkresla Hil-
degarda, wszystkie one zostaly stworzone ze wzgledu na cztowieka's,
s3 w nim zaznaczone (signatae) i wszystkie maja okazaé si¢ pomocne
w jego dazeniu do zbawienia duszy'’. Swiat jest wiec w petni znaczenia
tego stowa miejscem dla cztowieka'®, jego ojczyzna, ktérg ma on z bo-
skiego rozporzadzenia wiadac’®.

Byt ludzki jest wigc doskonatym i pelnym dzietem (plenum opus®’)
Bozym, mozna by rzec — przez duszg jest boski, a przez ciato ziem-
ski?'. Totez w nim jako mikrokosmosie i ,matym bogu”? realizuje si¢
godnos$é calej natury stworzonej. Zadnego z elementow wszech$wiata
nie nalezy zatem rozpatrywa¢ w oderwaniu od pozostatych, a zwlaszcza
od cztowieka®. Ale Hildegarda dostrzega réwniez zalezno$¢ odwrotng:
,jak cztowiek bez polaczen zyl nie istnieje, tak tez bez stworzen nie
moze zy¢™?, Jako zyjace tchnienie (vivens spiraculum) cztowiek zajmu-
je centralne miejsce w strukturze $wiata, taczy i jednoczy w swej natu-
rze to, co oden wyzsze i to, co nizsze, to, co duchowe i to, co cielesne®.

Te mysl Hildegarda wyraza w przedstawionej w z Liber divino-
rum operum wpisanej w koto postaci cztowieka, ktérego czubek glo-
wy w gorze, a stopy w dole dotykaja orbity silnego, jasnego powietrza.

5 LDOTI, 1, 24, 30-35.

s 1LDOI, 4, 100, 1-10.

7 LDO1L4,2,1-3; LDO, 4, 105,39, LDO], 1, 43, 55; LDO [, 1, 2, 33-35.

18 LDO L, 4, 105, 345.

1 Se. 1, 3, 17, 303-308.

2 Explanatio Symboli S. Athanasi, PL 197, 1067BD.

2 LDOT, 4, 92, 60-65.

2 W my$li Hildegardy, czlowiek jest jakby bogiem stworzenia i ma wraz ze
wszystkimi stworzeniami budowaé i rozwija¢ swiat, ktéry jest dla niego doczesna
ojczyzna. Zob. G. Lautenschldger, Hildegard von Bingen. Die theologische Grundle-
gung ihre Ethik und Spiritualitdt, Stuttgart 1993, s. 127.

¥ H.J. Werner, Homo cum creatura. Der kosmische Moralismus in den Visionen
der Hildegard von Bingen w: A. Zimmermann. A. Speer (red.), Mensch und Natur
im Mittelalter, ,Miscellanea Medievalia“, t. 21/1, Berlin-New York 1991, s.83.

% LDO, 4, 105, 110-115.

2 Dla myslicieli postugujacych sie pojeciem czlowieka jako mikrokosmosu argu-
mentem za takim podejsciem bylo wielorakie w ich przekonaniu podobiefistwo czlo-
wieka do $wiata i fakt, ze w czlowieku per figuram znajduje si¢ wszystko, co jest
w swiecie. Zob. M. Kurdzialek, dz. cyt., s. 283.



[5] CZLOWIEK WEDLUG SW. HILDEGARDY Z BINGEN 263

Cztowiek ten stoi z roztozonymi ramionami, tak ze korice palcoéw obu
jego dtoni dotykaja obwodu tejze sfery. I takie polozenie glowy i stop
cztowieka - zdaniem wizjonerki - wskazuje, iz moze on oddziatywaé
zaréwno na wyzsze, jak i nizsze sktadniki §wiata, a poruszajgc swoimi
rekami (opera nostra tangunt elementa) jest w stanie niejako przenikaé
cata budowe makrokosmosu®. Owa pozycja in medio powoduje, iz jest
on ,,doskonalszy od reszty stworzen zyjacych na $wiecie, bo cho¢ nie-
wielkiej postawy, to jednak wielki sitg duszy™?.

2. STAN PIERWOTNY CZLOWIEKA

Pierwszy stworzony czlowiek - Adam, posiadal wedle Hildegar-
dy dusze, ktéra zawierata w sobie wszelka doskonatosé catego ludz-
kiego rodzaju®, dlatego tez doktadniejsze poznanie jego natury i stanu
umozliwia zrozumienie obecnej kondycji cztowieka po upadku. Pierw-
szy z ludzi byt wigc szczegdlnie wyposazony przez Boga i przebywat
w miejscu specjalnie dla niego przygotowanym - raju, ktéry Hildegarda
pojmuje jako pierwotny, planowany przez Boga stan doskonatej harmo-
nii cztowieka i natury. Jednym zreszta z powodow zwiedzenia pierwsze-
go czfowieka przez diabta byla jego zazdro$¢ wobec cudownego miej-
sca, w ktorym Bog umiescit cztowieka?.

Diabet jest wige gtéwnym sprawca upadku cztowieka. Ze swym pod-
stepem zwrdcil si¢ on najpierw w strone kobiety, liczgc, iz fatwiej po-
kona kobiecg migkkosé niz odwage mezczyzny. Tak sig tez stato i po
wygnaniu pierwszego cztowieka Bog otoczyt raj murem, cheac ustrzec

% (...) caput scilicet sursum, pedes vero deorsum ad elementa tam superiora quam
inferiora movendo, necnon a dextris et a sinistris operibus, quae manibus operatur, illa
penetrendo”. LDO I, 2, 15, 10-18. ,,All God’s creations in the upper as well as the lower
realm (...) were ordered towards usefulness to the human being”. P. Dronke, Intro-
duction w: Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum.A. Derolez, P. Dronke,
Brepols(ed.), 1996, s. XLVIIL

27 (...) in structura mundi quasi in medio eius homo est, quia ceteris creaturis in illa
degentibus potentior existit, statura quidem pusillus, sed virtute animae magnus.” LDO
1, 2,15, 7-10.

2 Sc.1,2,9,215-220.

» Sc. 1,2,9,210-215.
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go od zfa i zachowaé do powrotu cztowieka®. Raj trwa wiec wedle wi-
zjonerki z Bingen nadal i jest dla Ziemi tym, czym dusza dla ciata - na-
wadnia Ziemie swoim sokiem i udziela jej swoich najlepszych sit*'.

Odstepstwo pierwszego czlowieka, rozumianego przez Hildegardg
jako mikrokosmos, zniszczylo pierwotng harmonig stworzonego $wia-
ta. Stworzenia, ktore powstaly dla stuzby cztowiekowi po jego upadku
popadly w zame¢t i niepokdj, niosac ludziom liczne niebezpieczenstwa
i przykrosci. Zdaniem Hildegardy bowiem zaraz po tym, kiedy czlowiek
w raju wszczat bunt przeciw Bogu, cate stworzenie dane mu pierwotnie
do dyspozycji sprzeciwito sie jego wladzy*2.

Status bytowy pierwszego czlowieka byl wedle koncepcji ksieni
z Bingen szczegblny. Bog stworzyl (plasmavit) go, zeby zyt wiecznie
niezmienny (ut eternaliter inmutabilis viveret)*®. Pierwszy cztowiek
miat by¢ wiec wolny od wszelkiego odzywiania i odnawiania swych sit
przez wypoczynek i sen, Bég bowiem potaczyt go tak ze stworzeniami
jak ogien jest potaczony z ptomieniem (creaturas ... ad hominem velut
Sflammas ad ignem coniunxit)*, zeby dzigki temu czlowiek byt przez
nie wzmacniany i podtrzymywany przy zyciu. Tchnienie za$ (spiracu-
lum), ktére Bég wystal w Adama byto ogniste, rozumne (intelligibile)
i zywe®.

Adam jako simplex et lucidius filius zyt wedtug Hildegardy w stanie
czuwajacym i $pigacym. Przez swego ducha czuwal, a przez sen odzy-
wiat ciato. Przez ducha tez poznawat nie$miertelnosé, a jego zewnetrzne
oczy nie negowaly rzeczy niewidzialnych®®. Bedac nie$miertelnym zy-
ciem Adam zawsze dostrzegal §wiatlo duchowe i nic nie mogto mu go
przestoni¢. W obecnym stanie za$, tak jak Stofice zakrywane jest przez
ciemne chmury, tak wzrok cztowieka zostal wedle wizjonerki z Bin-
gen zakryty przez chmurng skoére powieki. I obecnie Zrenica (pupilla)

* Se. 1, 2, 26, 650-655.

3 Sc. I, 2, 28, 675-680.

32 Sc. 1, 2, 27, 660-670.

3 LDO, 4, 105, 415-420.
# LDOIL 1,13, 1-3.

3 LDOI, 4, 105, 435-440.
% LDO I, 2, 12, 10-15.
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wskazuje na wewngtrzny wzrok oczu, ktéry jest nieznany ciatu, powie-
ka (palpebra) zas ukazuje zewnetrzny wzrok ciata®’.

Stany cztowieka’®

Opus Dei Opus alterum per alterum| Opus cum creatura
Homo | Pierwotny stan czlowicka Odpown?dzmlnosc Je:dnego Czlow1ek§ w h?rr.nomjnej
. - . czlowieka za drugiego relacji do $wiata
constitutus (genitura mystica)
(homo responsurus) stworzonego
Homo Zerwanie wigzi migdzy Zerwanie wigzi migdzy Zerwanie wigzi migdzy
destitutus | Bogiem a cztowiekiem mezczyzng a kobietg cztowiekiem a naturg
Homo Jednos¢ Boga . e Budowa niebianskiego
X T Wspdlnota swietych
restitutus z cztowiekiem Jeruzalem

4.2. Stosunek duszy do ciala.

Niezwykle wazne i czgsto przez Hildegarde omawiane zagadnienie
stosunku duszy do ciata zawarte jest w charakterystycznym dla niej ob-
razowym stylu, odbiegajacym od rygoréw $cistosci, ale za to bogatym
w tresci: ,,Dusza, ktorej dazenia ciata sa przeciwne, i ktora bedac fir-
mamentem ciata nawadnia je swymi sitami, dokonuje wszystkich dziet
cztowieka. Dziata ona w cztowieku i na skutek tego staje si¢ on kwit-
nacym ogrodem, na ktérym Pan pasie swe oczy’™®. W tym jednym zda-
niu podkreslony jest i prymat duszy nad cialem, i jej bycie zasadg ist-
nienia i dziatania ciala, i jej rola w dgzeniu do Boga. Watki te, gtownie
pierwszy i drugi, wymagajg jednak teraz rozwinigcia.

Dusza jest sitag ozywiajgca i poruszajacg cate ludzkie ciato®. Bedac
bowiem zyciem jest w ciele Zyjacym ogniem*! lub po prostu jest ognista
(ignea)*. Poréwnanie do ognia ma ukazaé funkcj¢ ozywiania i porusza-

¥ LDOIIL 2, 12, 15-20.

3 Zob.H.Schipperges, Kosmologische Aspekte der Lebensordnung und Lebens-
Jiihrung bei Hildegard von Bingen, w: A. Fithrkétter (red.), Kosmos und Mensch aus
der Sicht Hildegards von Bingen, Mainz 1987, s. 8-15.

¥ LDO1, 4, 82, 10-15.

40 Explanatio Symboli S. Athanasi, PL 197, 1067BD. Por. M. Ungrund, Die meta-

Physische Anthropologie der Heiligen Hildegard von Bingen, Miinster 1938, s. s 41.

4 LDOY, 4,17, 20-25.

2 1LDO1, 4, 25, 55-60.



266 BARTOSZ WIECZOREK (8]

nia ciata przez duszg. Juz w chwili poczgcia cztowieka, jak podkresla
ksieni z Bingen, dusza taczy si¢ z ciatem i ozywia je, tak jak rosa spada-
jaca na wyschnieta ziemig®.

Opisujac na podstawie swej wizji zstgpienie duszy do ciata Hildegar-
da stwierdza tez metaforycznie, iz jakby ognista kula* ogarnia w tym
momencie serce cztowieka. W dalszej cze$ci wyjasnia jednak, iz nie
oznacza to, ze dusza w jakis sposob ,,spada” do ludzkiego ciata - istnie-
je ona bowiem jako podstawa ciata i rzadzi nim*. Odwotanie do formy
ognistej kuli pozwala po prostu Hildegardzie uzna¢, ze dusza nie jest
cielesna i dzieki temu moze in igne profundae scientiae’ przebiegaé
rozne cztonki ciata i rozrézniaé je*’. Laczac si¢ z ciatem dusza dotyka
tez mozgu cztowieka, co wskazuje, ze swoimi sitami odnosi si¢ nie tyl-
ko do rzeczy ziemskich, ale i niebianskich®. Ten cato$ciowy wymiar
dziatania duszy w ciele ponownie mozna zobrazowa¢ przez poréwnanie
duszy do soku drzewa, ktéry rozlewa si¢ na wszystkie jego czgsci, za-
pewniajac im zielen i wzrost®.

3 Sc. 1, 4, 16, 560-365.

# M. Kurdzialek dostrzega w tej metaforze przekonanie Hildegardy, iz dusza jest za-
razem obrazem Boga, ale tez bedac ognista odzwierciedla niebo. Podobnie jak ogien
firmamentu scala i przenika wszystkie sfery tak i dusza czyni podobnie z ciatem. Zob.
M. Kurdzialek, dz. cyt., 5. 293-294.

% Zagadnienie polaczenia duszy z cialem bylo trudne to rozwiklania dla myslicieli
chrzescijanskich, nawet tej miary co $w. Augustyn. Podkre$lano przede wszystkim za
Augustynem, ze dusza jest wyzsza czescia czlowieka. Hildegarda rowniez nie przedsta-
wia jasno tej relacji, bedac jednoczesnie zdania, ze dusza jest hierarchicznie wyzsza wo-
bec ciala. Zob. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, (tlum.) Z. Jakimiak,
Warszawa 1933, s. 59.

* Profunda scientia to duchowa zasada duszy, dzigki ktorej poznaje ona wszystkie
stworzenia.' Sc. 1, 4, 16, 570-375.

7 Se. 1, 4, 15, 560-363.

% Tluminacja ze Scivias pokazuje czlowieka (dziecko) w tonie matki, ktérego umy'st
ogarnigty jest przez sptywajaca z gory jasnos¢, ktdra, namalowana ztotg barwg, niczym
lina wiaze go ze §wiatem nadprzyrodzonym, reprezentowanym w obrazie pod postacia
ztotego kwadratu wypelnionego oczyma”. Zob. M. Kowalewska, Symboliczny swiat
Swigtej Hildegardy z Bingen, dz. cyt., s. 133,

#® Sc. 1, 4, 15, 580-585.
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Dusza ozywia wigc ciato i rodzi zmysty (mozna je nazwad sitami du-
szy, ktore posrednicza migdzy dusza a $wiatem zewnetrznym?®), ciato
za$ z kolei, wedle obrazowego okre$lenia ksieni z Bingen, przyciaga
duszg do siebie i ujawnia te zmysty®!. Dusza tez w miar¢ rozwoju czto-
wieka, stosownie do wzrostu jego ciata pokazuje tez swoje rozne sity
- tu podobnie Hildegarda uzywa poréwnania duszy do soku drzewa.
W dziecifstwie przynosi ona cztowiekowi prostote, w mtodosci moc,
w wieku dojrzatym ujawnia w madrosci swe najlepsze sily, a w starosci
popada w stabos¢®?.

Owo przenikanie duszy przez ciato znajduje tez wazne znaczenie
w opisie duchowego rozwoju cztowieka. ,,Dusza tak przechodzi ciato
jak sok drzewo. Co to znaczy? Przez sok drzewo si¢ zieleni i wydaje
kwiaty i potem owoce. I jak wtedy owoc dochodzi do dojrzatosci? Przez
tagodna pogodg. Jak? Stonce go ogrzewa, deszcz go nawadnia, i tak
w fagodnej pogodzie wzrasta. Co to znaczy? Milosierdzie taski Boga jak
Storice o$wieca cztowieka, tchnienie Ducha Swigtego nawadnia go jak
deszcz, i tak prowadzi jego zdolno$¢ osadu (discretio) jak dobra pogoda
do doskonatosci dobrych owocow™3.

Dziata¢ wige w ciele jest radoscia duszy, gdyz jest ona wedle wizjo-
nerki z Bingen ,,predka”, aby udoskonali¢ dzieto ciata’. Wchodzi wigc
w mozg, i w serce, i w krew, i w szpik, i w cale ciato wypeiniajac je i sta-
ra si¢ uczyni¢ wiele dobra. Pobudza tez ciato do czuwania i odnawia do
pracy®. Dusza rzadzi wiec calym ciatem ozywiajac je, ciato za$ przyj-
muje jej wladze ozywiania, poniewaz jesli dusza nie ozywiataby ciata,
to pograzytoby si¢ ono w rozpadzie. Dusza jest tez nauczycielem, a cia-

% M.Ungrund, dz. cyt., s. 47.

51 Anima corpus vivificat et sensus exspirat; corpus autem animam sibi attrahit et
sensus aperit”. Sc. I, 4, 18, 610-615.

52 Sc. 1, 4, 14, 595-600.

3 Sc. 1, 4, 25, 755-760.

% Sama dusza tez zyskuje dzigki owemu doskonaleniu ciala, poprzez krére moze
dopiero w pelni pojac rzeczy niebianskie i ziemskie. Zob. M. Kowalewska, Symbo-
liczny $wiat swigtej Hildegardy z Bingen, dz. cyt., s. 135.

% LDO1, 4, 19, 1-20.
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to stuzgcym?S. ,,Dusza stoi jakby w zakatku domu, to jest w podstawie
serca (in firmamento cordis) tak jak jakis cztowiek, ktoéry w rogu domu
stanat, zeby caty dom widzac, mogt kierowaé wszystkimi sprzetami do-
mu”¥, Dusza jest takze racjonalna (anima rationalis) 1 bgdac nieskon-
czonym zyciem (infinita vita) nie doznaje szkody przez rozwdj ciata, ani
przez jego zniszczenie.

Tak jak Stowo przenikngto cate stworzenie, tak i dusza przez rationa-
litas, uczestniczgca w boskim Stowie, przenika cate ciato, azeby z nim
dziata¢. Ozywiajac cialo i uzdalniajac je do spelniania wlasciwych mu
funkcji dusza staje si¢ zielonos$cig ciata, czyli ma odniesienie do gtow-
nej sity kosmicznej (viriditas), ktora ozywia stworzenia ziemskie. W ten
sposob ma tez doswiadczenie rzeczy niebianskich i ziemskich. ,,Dusza
jest wilgocig ciata, gdyz je nawadnia, aby nie wyschto, tak jak deszcz
nawadnia ziemi¢. Z duszy pochodza sily ozywiajace ciato, dlatego dusza
cieszy sie dziatajgc z cialem™?3. Podsumowujac, cztowiek jest w swej
naturze zarazem cielesny i duchowy*.

Czlowiek, ktorego swg racjonalng sitg przenika dusza, stworzony jest
z czterech elementow®’. Ogarnia wigc on w sobie catosé elementdw two-
rzacych $wiat. Przekonanie o tym, ze czlowiek sktada si¢ z tych samych
zywiotdw, co $wiat pochodzi z wezesnej filozofii greckiej i przejgte zo-
stato przez $redniowiecze. Hildegarda ujmuje t¢ koncepcj¢ nastgpuja-
co: ,,Bog bowiem stworzyt duszg przez cztery sity, ktére ona posiada
z ognia, powietrza, wody i ziemi, zeby w madrosci mogta rzadzi¢ na-
czyniem swoim, to jest ciatem.”®!.

% Sc. 1,4, 25, 745-750. Wszelkie tego typu analogie majg ukaza¢ integraino$¢ i natu-
ralnosé zwigzku duszy i ciata. Zob. F. Beer, dz. cyt., s. 43. ,,Cielesna naturza nie jest ak-
cvdensem, przypadloscia, lecz jest konstytutywnie zwigzana z forma duszy”. G. Lau-
tenschlédger, dz. cyt, s. 116.

7 Se. 1, 4, 20, 650-655.

# LDO, 4, 21, 10-20.

% Zob.G.Lautenschlédger, dz. cyt, s. 117.

® LDOT, 4,42, 5-15.

8 LDOI, 4, 93, 35-40.
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3. WLADZE CZLOWIEKA.

Hildegarda, co trzeba wyraznie podkresli¢, nie dopracowata sie jasne;j
koncepcji wiadz ludzkich. Wazne jest tu takze dodanie, iz naczelng jej
troska byto przede wszystkim opisanie cztowieka jako stworzenia, ktére
odeszto od Boga i wskazanie mu drogi powrotu do jednosci z Bogiem.
Temu wiasnie celowi stuza poszczegdlne wiadze cztowieka, rozumia-
ne przez Hildegarde jako duchowe dyspozycje prowadzace cztowieka
od $wiata zmystowego przez duchowy do boskiego. Duchowy wymiar
maja takze wladze zmystowe®?. Godny uwagi jest fakt, iz wladze czto-
wieka dziatajg razem tworzac rodzaj zywego organizmu®,

3.1. Rationalitas

Jednym z najbardziej charakterystycznych wyrazef Hildegardy okre-
Slajacych najbardziej boska wiadze duszy ludzkiej jest rationalitas. Sto-
wo to, jak podaje P. Dronke, pochodzi prawdopodobnie od Tertuliana
z jego dziela De anima, gdzie jest uzyte tylko raz i jest atrybutem duszy
wraz z nie$miertelnoscia, percepcja zmystowa, intelektualnoscia i wol-
ng wolg. Hildegarda mogta jednak poznaé stowo rationalitas z wielu
zrodet: jej triada corpus, anima, rationalitas jest chyba najblizej triady
Ruperta z Deutz z jego dzieta De divinis officis (11, 12 spiritum vel ani-
mam, rationalitatem atque dilectionem) .

Jak podkresla z kolei A.Chavez, w odréznieniu od tradycji, ktéra ter-
min rationalitas odnosita tylko do cztowieka, okreslajac tak wiadze jego
duszy, Hildegarda odnosi termin rationalitas do Boga, jako bezposred-
nio okreslajgcy Jego nature®.

62 0 ,boskich zmystach” zdolnych poja¢ rzeczy niematerialne pisal Orygenes. Ten-
ze, Przeciw Celsusowi, 1, 48, (ttum.) S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 69.

63 Zob. R. Viki, Wege zu Wissen und Weisheit. Eine verborgene Philosophie bei Hil-
degard von Bingen, Stuttgart-Bad Cannstatt 2001, s. 286.

¢ Zob. P. Dronke, Introduction, dz. cyt., s. XXX.

6 Zob. A. Chavez, Die brennende Vernunft. Studien zur Semantik der ,, rationali-
tas” bei Hildegard von Bingen, Stuttgart-Bad Cannstatt 1991, s. 135-143. Pojecie ignea
rationalitatis rozumiane jako niestworzona rationalitas wskazuje na niezglebiong natu-
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Rationalitas to pojecie kluczowe w Scivias, gdzie wystgpuje w rdz-
nych kontekstach znaczeniowych. Przede wszystkim boski nakaz skie-
rowany do czlowieka jest ,,dzwigkiem, ktéry wpierw wychodzi z rdzenia
racjonalnosci (de radice rationalitatis)®, ale jest tez ludzka ,,symfonia
rozumnosci”, ktéra moze pobudzi¢ dusze.”” Podobnie w Liber divino-
rum operum: mowa jest o gwiazdach jako nieprzeliczalnych stowach
rozumnosci®®, o duszy wznoszgcej sie do ciepta rozumnosci®, o rozumno-
$ci jako kolumnie podtrzymujgcej zmysty™ czy o rozumnoéci jako materii
wiedzy o dobru i ztu”'. Ostatecznie identyfikuje Hildegarda rationalitas ze
Stowem i Bogiem w komentarzu do prologu Ewangelii $w. Jana™.

W liscie do biskupa Eberharda z Bambergu, zawierajagcym bardzo
wazng wykladnie rozumienia Trdjcy, Hildegarda stwierdza, iz rozum-
nos$¢ ma trzy sity: dzwigk (sonus), stowo (verbum) i tchnienie (sufflatus)
i odnosi je jednoznacznie do Tréjcy Swigtej. W Ojcu bowiem Syn jest
jak stowo w dzwieku, a Duch Swiety w obu jak tchnienie w dzwigku
i stowie™. Takze komentujgc prolog Ewangelii $w. Jana stwierdzi Hilde-
garda, iz ,,rozumnos$¢ ma w sobie stowo i w rozumnosci jest stowo, i one
nie sg od siebie oddzielone™*.

W cztowieku za$ rozumnos$¢ stanowi najbardziej godny, czysty i bo-
ski element jego duszy”. Dusza zyje wiecznie, bo jest rozumna’™. Wyjat-

r¢ Boga, na boska prazasadg. Stworcze Slowo Boga jest pra-aktem boskiej manifestacji.
Zob.G.Lautenschldger, dz. cvt., s. [22-123.

% Sc. II, 5, 60, 1695-1700.

7 Sc.IIl, 13, 505.

% LDOJ, 1,2, 50-55.

® LDO, 4, 26, 30-35.

7 LDO, 4, 98, 90-95.

T LDOT, 1, 25, 15-20.

 LDOT, 4, 105, 75-80.

7 Rationalitas etiam tres vires habet: sonum, scilicet, verbum, sufflatum. In Patre
Filius est ut verbum in sono, Spiritus Sanctus in utroque ut sufflatus in sono et verbo”.
Ep., XXXIr, Pars prima, s. 87.

™ LDO, 4, 103, 75-80.
750dpowiednikiem niestworzonej rationalitas w przypadku ludzi jest wcielona ratio-
nalitas. Zob. G.Lautenschliger, dz. cvt., s. 122-123. Hildegarda zamiast rationali-
tas uzywa tez poje¢ cogitatio, intellectus i mens. Zob. R. Viki, dz. cyt., s.74.
76Sc. 111, 3, 9, 290-295.
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kowy charakter tej sity u Hildegardy mozna dostrzec w tym, iz po omé-
wieniu Tréjcy i podkresleniu, ze Bég, ktdry jest ogniem nie ma w sobie
zadnego podziahu i zréznicowania poza dictinctio personarum, omawia
ona rationalitas zaznaczajac takze, ze jest ona ignea et non divisa”.
Dalej takze uzywa trynitarnego schematu do opisu tej sity. Rozumnosé
porusza i oswieca dusze czlowiek tak jak wiatr rozpala ogien. Rozum-
no$¢ bowiem w duszy jest jak wiatr i jak $wiatto (lumen) w ogniu. I jak
ogien nie istnialby bez zaru, tak i dusza bez rozumnosci nie bytaby in-
teligibilna.”.

Wedle wizjonerki z Bingen, w rozumnosci cztowieka tak jak w Sto-
wie, czyli rozumnosci Boga zamknigte sg w sposob uporzadkowany
wszystkie brzmigce stowa, ktore cztowiek wypowiada. Tak bowiem jak
w swoim Stowie Bog przygotowat wszystkie formy stworzen - podob-
nie zawarl je w rozumnosci cztowieka”. Idea ta, iz w czlowieku Bog
zawarl wszystkie formy stworzen to jedno z gtéwnych zatozen meta-
fizycznych Eriugeny®. Nazywa on Stowo Boze, w ktorym wszystko
zostato stworzone — stwdrcza madroscia (sapientia creatrix), a nature
ludzka, w ktoérej rzeczy zostaly zawarte — stworzong madroscia (cre-
ata spientia)®'. Okreslenie creatrix odnoszace si¢ do Bozej dziatalnosci
sprawczej jest tez niezwykle charakterystyczne dla Hildegardy®.

W czlowieku Bog tez zaznaczyl wszystkie stworzenia i cztowiek
poznaje je wedlug Hildegardy w sobie przez swe brzmigce stowo®.
Poréwnanie ludzkiej rationalitas, z ktére] wywodzg si¢ nazwy stwo-
rzen, do Stowa, ktore powotato do zycia wszystkie stworzenia ukryte
w Bogu, wskazuje na jej boski charakter®. Rationalitas cztowieka jest

7 Hildegardis Bingensis, Explanatio Symboli S. Athanasi, PL 197, 1070D.

”® LDO, 1, 4, 27, 15-20.

 LVM 1V, 1035-1040.

% Eriugena, De divisione naturae, Patrologia Latina 122, 763D-764A.

8 Eriugena, De divisione naturae, Patrologia Latina 122, 778-779A.

82 Laus trinitati,/ quae sonus et vita/ ac creatrix omnium/ in vita ipsorum est (...)".
Hildegard von Bingen, Symphonia, dz. c3t ., s. 65.

8 1LDO, 1, 4, 14, 5-20.

8 Wedlug R. Viki istnieje jak najgl¢bsza proporcja migdzy ukrytym w Bogu Ojcu
stwoérczym Stowem a ukryta w czlowieku rationalitas, jako miejscem uporzadkowania
wszystkich stworzen. Zob. R. Viki, dz. ¢yt 5.138-139. LDO L, 4, 14, 10-20.
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wiec dzwiekiem, ktérym Bog ozywit czlowieka i ktory przybrat w nim
forme najwyzszej czesci duszy, a z ktérej pochodzg wszystkie ludzkie
czyny® - cor hominis rationalitatem in se claudit®.

Niezwykle wazny fragment, gdzie Hildegarda opisuje cztowieka jako
parvum opus, ktore Bég wypowiedzial w sobie, zawiera tez stwier-
dzenie, iz czlowiek przez swoja rationalitas pojmuje wszystkie rzeczy
przez nazwy®’. Rationalitas zawiera wigc w sobie nazwy stworzen, tak
jak Stowo Boze zawiera ich formy. Méwiac jezykiem, ktérym nie postu-
giwala sie Hildegarda, mozna stwierdzi¢, iz akt nadawania nazw impli-
kuje wiedze o danej rzeczy. To za$ przekonanie jest charakterystyczne
dla Eriugeny®, wedtug ktérego stworzone w ludzkim umysle pojgcia
rzeczy stanowig ich wieczng i niezmienng substancje.

Rozumnos¢ jest dla Hildegardy aktywna sitg, ktéra odgrywa gtowna,
oraz co warto podkresli¢, aktywna rolg¢ w procesie poznawczym czlo-
wieka® oraz w podejmowaniu decyzji moralnych. I tak jak ludzka ro-
zumno$¢ jest tchnieniem racjonalnosci boskiej™, zawierajacej formy
stworzen, podobnie rozumno$¢ ludzka tchnie na zewnatrz czlowieka,
w tchnieniu tym zawierajac formy stworzen®'. Sformutowanie wigc od-

8 LDO I, 4, 193, 90-95. ,,W sensie antropologicznym stworzona rationalitas jest
najwyzszg duchows wladza czlowieka, w ktorej odbija si¢ boska rationalitas”. Zob.
A.Chavez, dz cyt, s. 251.

% LDOI, 4, 14, 10-15.

¥ LDO I, 4, 105, 15-25. Hildegarda w swej koncepcji poznania nie zajmuje si¢ po-
znaniem istot rzeczy, ale patrzy niejako poprzez nie, aby znalez¢ ich prawdziwa pod-
stawg, idee, ktora jest w boskim Intelekcie. Tam dopiero widaé, czym jest dana rzecz.
M.Ungrund, dz. cyt., s. 49.

8 Na pyvtanie ucznia czy ludzki umyst zawiera w sobie poznanie wszystkich rzeczy
zmystowych i intelektualnych mistrz odpowiada: ,,Videtur plane. Et quidem per hoc
maxime intelligitur homo esse, quod cunctorum quae, sive aequaliter sibi creata sunt,
sive quibus dominari praecipitur, datum est ei habere notionem. Quomodo enim domi-
natus eorum homini daretur, quorum notionem non haberet?”. Eriugena, De divisione
naturae, PL 122, 768D-769A.

¥ M.Ungrund, dz. cyt., s. 50.

% LDO 1,4, 105, 1-5.

® Zdaniem M. Kowalewskiej stworzenia sg tchnieniem Bozym, powracajacym do
swego Zrodla w momencie wdechu. W tym stwérczym oddechu rozgrywa si¢ cata hi-
storia $wiata. Zob. M. Kowalewska, Symboliczny swiat Swigtej Hildegardy z Bingen,
dz. cyt, s. 133,
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noszace sie do Trojcy: ,,Rationalitas enim radix est; sonans vero verbum
in ipsa floret™? mozna odnie$¢ takze do duszy ludzkiej, ktérej podstawg
jest rozumnos$¢ zawierajaca w sobie formy i nazwy stworzen.

3.2. Schematy wiadz duszy

Naczelng zasadg metodologiczna dla Hildegardy byto odnajdywanie
w analogiach i metaforach roznych drég wyrazenia podstawowe;j intu-
icji o jednosci catego stworzonego $wiata. Skutkiem tego niejednokrot-
nie rozwazania poswigcone odpowiednio$ci istniejacej miedzy okreslo-
nym elementem kosmosu a cztowiekiem stawaly si¢ przyczynkiem do
sformutowania na tej podstawie koncepcji wtadz ludzkiej duszy. Powo-
duje to powstanie kilku schematéw opisu wiadz ludzkiej duszy i pro-
blem z ich uporzadkowaniem.

Pierwszy schemat podaje takie sity duszy: pojmowanie (comprehen-
sio), inteligencja (intelligentia) i ruch (motio). Pojmowanie dotyczy
rzeczy niebianskich i ziemskich, inteligencja odrzuca zfe czyny, ruch
za$, ktory dusza wykonuje wewnatrz siebie, spetnia dobre czyny. Mamy
wiec schemat: poznanie dobra i zta, odrzucenie zta, wybér dobra. Poj-
mowanie i inteligencja facza si¢ w jedno w ruchu (motio) duszy. Sily te
sg jednoscig w duszy (unanimes) i zadna z nich nie przekracza drugiej.
Pojmowanie jest sita, ktora obejmuje (circumdat) cate ciato z wszystki-
mi cztonkami i stuszng miarg wymierza mu wiasciwy stan i dziafanie.
Jest jak budowniczy, ktory stusznie wymierza swoja budowle do za-
mieszkania przez ludzi. Pojmowanie porusza tez cialo ku temu, co ono
czuje i pozada. Dusza nie moze bowiem, jak zaznacza Hildegarda, za-
niechad tego, iz porusza ciato do réznych dziatan®.

Drugi schemat opiera si¢ na schemacie wiatréw kosmicznych i za-
wiera takie sity duszy: myslenie (cogitatio), mowa (locutio), dazenie
(intentio) i uczucie (gemitus). Cogitatio oznacza dobre i $wigte mysli
(wiatr potudniowo-wschodni), ktére pod wplywem Ducha Swigtego
wywolujg w cztowieku pobozne dgzenia, badZ mysli niegodziwe (wiatr

%2 LDO, 1, 2, 25-30.
% 1LDO, L 4,17, 1-25.
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potudniowo-zachodni). Locutio oznacza w cztowieku poznanie dobra
(wiatr pétnocno-wschodni) i zta (wiatr pdtnocno-zachodni), przez kto-
re cztowiek niczym w zwierciadle rozwaza rzeczy dobre i zle. Inten-
tio oznacza z kolei site wstepowania do Boga dzigki dobrym czynom
(wiatr wschodnio-potudniowy) badz pograzania si¢ w cielesnych grze-
chach (wiatr wschodnio-poinocny). Gemitus oznacza sitl¢ odczuwania
dobra (wiatr zachodnio-potudniowy) i poznania przez dobro zta. Sity te
stosownie do natezenia i kierunku wiatréw sktaniajg cztowieka do wy-
boru dobra badz zta*.

Trzeci schemat podaje takie sity duszy: zmysly (sensualitas), inte-
lekt (intellectus), poznanie dobra i zta (scientia boni et mali). Zmysty
oznaczajg, ze dusza dziata w cztowieku secundum gustum carnis, inte-
lekt osgdza (discernit), czy czyn jest dobry czy zly, przez wiedz¢ dobra
i zta dokonuje kazdego czynu®. Ten schemat sit duszy jest w pewnym
sensie odwzorowaniem schematu pierwszego i ukazuje, w jaki sposob
dusza porusza si¢ w sobie 1 dokonuje swoich czynéw. W pierwszym
schemacie brak byto oddzielonej wtadzy scientia mali, co oznacza, iz
w cztowieku nie ma zadnej wtadzy do poznania i czynienia zta, ale zto
poznawane jest jedynie przez scientia boni. Wyrdznienie tutaj scientia
mali wskazuje, ze w tym schemacie akcent jest potozony na aktywnos¢
duszy zwrocong bardziej ku ciatu i jego dgzeniu ku ziemskim sprawom.
(Z kolei bona scientia i mala scientia to wiedza o konkretnym czynie
jako dobrym lub ztym).

Ostatni schemat wtadz duszy oparty jest tez na analogii miedzy budo-
wa ciata ludzkiego a systemem wiatréw i skupia poprzednie podejscia
do rozumienia wladz duszy. Mozna go uzna¢ za najbardziej spdjny.

W tym ujeciu czlowieka Hildegarda wyrdznia nastgpujace cztery
skrzydta (sity) duszy, z ktérych dwa pierwsze dotycza sfery zmysto-
wej a dwa ostatnie duchowej®: zmysty (sensus), wiedze (scientia), wolg
(voluntas) i intelekt (intellectus). Przez skrzydto zmystow dusza odczu-
wa swa stabos$¢ i sktonnos¢ do ulegania temu, co kocha ciato. Przez

% LDO 1, 4, 49, 20-70.
% LDO1, 4, 51, 1-10.
% M.Ungrund, dz cyt., s. 46.
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skrzydto wiedzy udziela z kolei cialu poznania, ze zyje ono przez du-
szg. Przez skrzydto woli dusza pragnie dziata¢ z cialem, a przez skrzy-
dto intelektu poznaje owoce kazdego czynu: czy jest uzyteczny czy nie.
Przez te cztery skrzydfa, kierujac si¢ wzrokiem, ktérym jest poznanie
dobra i zta (scientia boni et mali), lata jak ptak: w tyt (gdy wybiera zlo)
i w przdd (gdy wybiera dobro)””.

Realizujgc swe funkcje dusza przebywa w ciele na podobienstwo
wiatréw, ktérych powiewow si¢ nie widzi, lecz styszy. Jest bowiem po-
wietrzna (aeria est) 1 tchnie przez ciato przenikajac je sila myslenia,
mowienia i oddychania jak ,,wiatr, ktéry caly dom przenika swymi po-
wiewami.”®. Dusza bgdac w ciele o$wietla je niczym Stonce i jak Ston-
ce nie umniejsza przez to swoich sil. Przez swoje mysli wszedzie lata,
wznosi si¢ do Boga poprzez dobre czyny, a przez zte oddala®.

Ciagte podkreslanie ruchliwosci duszy, jej ,,latania” wewnatrz ciala,
jej wznoszenia si¢ w gore i w dot, poruszania w tyt lub do przodu od-
krywa glowng zasad¢ funkcjonowania sit duszy'®, ktora jest, w analogii
do funkcjonowania wiatréw kosmicznych, ich wzajemne krazenie, re-
gulujgce oddzialywanie na siebie i harmonijne utrzymywanie w réwno-
wadze. Stad tez naczelnym symbolem duszy i jej sit sg wiatry kosmicz-
ne. Caly ten proces w analogii do wirujgcego firmamentu okreslany jest
przez Hildegardg jako krazaca racjonalnosé, ktora podejmuje i realizuje
kazdy czyn cztowieka. Na przebieg tego krazenia i jego efekt w posta-
ci czynu majg wplyw zaréwno naturalne sity kosmiczne w postaci wia-
tréw i jakosci, ktdre s przez nie przenoszone, jak i Bég, ktéry moze je
ukierunkowaé¢ wedtug swej woli. Przekonanie o poruszaniu si¢ duszy

97 LDO, 4, 93, 65-80. Poznanie dobra i zta oraz wolnos¢ podjgcia decyzji stanowia
w duzej mierze o godnosé i wyjatkowosci czlowieka. G. Lautenschlédger, dz. cyvt.,
s. 157.

% LDOI, 4, 104, 5-10.

% Sc. 1, 4,95, 1-15.

1% Odpowiadajac na pytanie mnicha Wiberta z Gemblaux o znaczenie stéw ,,W nim
zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” Hildegarda odpowiada, ze przez nasza dusz¢ ,,cum
omni sensualitate nostra cum elementis et in elementis, sicut ventus volamus et move-
mur”. Hildegardis Bingensis, Triginta octo queastionum, Patrologia Latina 197,
1045D.
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w gore i w dot, ku temu, co duchowe i ku temu, co cielesne jest echem
tradycji neoplatonskiej, wedle ktérej dusza jest catkowicie nakierowana
na boski Nous!..

4. CNOTY W ZYCIU CZLOWIEKA

,Nic nie jest dalsze Hildegardzie niz czyste analizy intelektualne,
ktére nie majag konsekwencji dla zycia duchowego™®. W tym zdaniu
A. Chavez niezwykle celnie ujmuje istot¢ mysli Hildegardy, wskazujac
jednoczesnie, iz jej antropologia i kosmologia ma bardzo silny wymiar
praktyczny'®. Cztowiek jest dla Hildegardy przede wszystkim istota
dziatajacg (homo operans)**™.

Takze stworzone dzieto Boze wymaga ciaglego rozwoju i udoskonala-
nia przez cztowieka, ktory jest z natury dobry'® i swa odpowiedzialng ak-
tywnosciag powinien przyczyniaé si¢ do jego budowy. Ma to by¢ zaréwno
dziatalno$¢ nakierowana na $wiat zewnetrzny, jak i aktywno$¢ zwrocona
ku wiasnej duszy, ktora jest szczegélnym ,.kamieniem” Bozej budowli.

Dla ksieni z Bingen bowiem celem zycia ludzkiego jest doskona-
ty rozkwit zasadzonej w duszy ludzkiej boskiej rationalitas. Co jed-
nak oznacza wedle Hildegardy dziatanie zgodnie z rationalitas? Jest to
przede wszystkim zdolnos¢ do rozrézniania dobra i zfa'® i zarazem wy-

W 7Zob. M. Kurdziatek, dz. cvt,, s. 277. Zdaniem W. Beierwaltesa nawr6t duszy
wraz ze wszystkimi jej sitami do wlasnego wnetrza, tak charakterystyczny chocby dla
mysli $w. Augustyna, jest wplywem ,jintelektualnych bodZzcéw neoplatonizmu”. To da-
zenie w gore duszy nie oznacza wycofania si¢ ze $wiata, ale jest raczej powrotem do bo-
skiej zasadv. Zob. W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijaristwie, tlum. P. Domar-
ski, Kety 2003, s. 168.

12 A, Chavez,dz cyt., 5. 217.

193 Przekonanie, iz moralno$¢ czlowieka musi by¢ oparta na porzadku kosmosu jest
bardzo platonskie, w catym Timajosie dominuje odpowiedniosé¢ migdzy makro- i mikro-
kosmosem. Zob. N. M. Wildiers, dz. c3t., s. 26.

104 Pojecie homo operans obecne jest u Eriugeny, Maksyma Wyznawey i Honoriusza
Augustodunensis. Zob. R. Viki, dz. cyt,, s.46.

15 LVM VI, 1515-1520.

1% Zto w duchu tradycji augustyniskiej traktuje Hildegarda jako brak dobra wiasci-
wego danemu bytowi. W przypadku czlowieka bierze si¢ ono ze zlego wykorzystania
wolnoéci, ktora zamiast ku Bogu zwraca si¢ ku samemu czlowiekowi. Zob. M. Kowa-
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boru dobra w swoim dziataniu. Uformowanie zycia przez rationalitas
czyni zycie ludzie peinym i owocnym, cztowiek staje si¢ wowczas twor-
czy na wzdr samego Boga. Nie jest to wigc zwykly aktywizm i zatro-
skanie o sprawy zwigzane z ludzkg egzystencja, ale prawdziwie ludzkie
dziatanie - operatio, ktérego celem jest zbawienie, czyli powr6t do pier-
wotnej jednos$ci z Bogiem. Ludzkie operatio to nie abstrakcyjne normy
etyczne, ale nic innego jak zdolno$¢ cztowieka do konkretnego spetnia-
nia woli Bozej w czynach. W teocentrycznym systemie Hildegardy nie
ma zatem zadnego dzialania ludzkiego, ktére nie nakierowane bytoby
na Boga jako swdj cel ostateczny'?’. U Hildegardy nie ma tez krytycz-
nych rozwazan, ktére staratyby sie rozwigzaé rézne antynomie wynika-
jace z woli Bozej i ludzkiej wolnosci. Nie zna wig¢c ona dylematdéw, czy
absolutna pozycja Boga nie narusza ludzkiej wolnosci lub czy dobro jest
dobrem dlatego, ze Bog tak postanowit. Dla niej Bog jest petnig dobra
i dlatego dobre musi by¢ wszystko, czego On chce!®.

Ludzkie czyny dzieli Hildegarda na utilia — prowadzace do osobiste-
go zbawienia i udoskonalenia stworzenia i inutilia — czyny nie miesz-
czgce sie w planie Bozym i starajgce si¢ go zakidci¢. Kiedy ludzkie
postepowanie realizuje jedynie opera utilia zycie ludzkie staje si¢ sym-
fonig zgodnosci z wolg Boga'®. Wtedy tez osiaga dopiero cztowiek
szczyt swej natury, gdyz jako opus Dei staje si¢ harmonijnym elemen-
tem Bozej catosci.

Gl6wng pomocy dla cztowieka w tym dzialaniu sg cnoty (virtutes)
rozumiane jako aktywne duchowe sity, ktére umozliwiajg prowadzanie
dobrego zycia!'’. Z peini Bozej dobroci pochdzi 35 cnét wymienionych

lewska, Teologia moralnosci Hildegardy z Bingen, ,,Studia Antyczne i Mediewistycz-
ne” (2005) nr 3, s. 131-133.

7 A.Chéavez, dz cyt., s. 218.

18 Zob. A. Rozumek, Die sittliche Weltanschauung der hl. Hildegard von Bingen,
Eichstitt 1934, s. 27. Zob. M. Kowalewska, Teologia moralnosci Hildegardy z Bin-
gen, dz. cyt., s. 127-128.

19 Symfoni¢ stworzenia styszy czlowiek w duszy, ktéra sama jest symfoniczna: ani-
ma hominis symphoniam in se habet et symphonizans est. LVM 1V, 46, 1040-1045.

10 Pojecie ,,virtus” jest u Hildegardy powiazane z pojeciami ,,vis”, ,,vir” i ,,vita”,
a takze z ,,viriditas” - twércza energia zycia. Zob. H. Schipperges, Kosmologische
Aspekte der Lebensordnung und Lebensfiihrung bei Hildegard von Bingen, dz. cyt.s. 12.



278 BARTOSZ WIECZOREK [20]

w Liber vitae meritorum. Matkg i kierowniczka cnét jest wedle Hilde-
gardy ,,discretio™"! — warunek scientia boni te mali''.

Pojecie to pochodzi z wezesnochrzescijanskiej tradycji — pojawia
sie u Grzegorza Wielkiego, Jana Kasjana i w Regule $w. Benedykta'®.
Wedle Jana Kasjana dzigki discretio ma cztowiek moznos$¢ ,,udzialu”
w wiedzy i madrosci Boga. Dla niego duchowa madros¢ jest identycz-
na z poznaniem Chrystusa — przez t¢ duchows facznos¢ wiedzy Bozej
i ludzkiej mozemy méwic o conscientia (Wspdtwiedzy) cztowieka, dzie-
ki ktdrej ma on wglad w wiedze Boga i moze wiasciwie postgpowac!'.

5. POWROT CZLOWIEKA DO BOGA.

Podsumowujac Liber divinorum operum Hildegarda wyrazZnie stwier-
dza, iz Bog podjat si¢ catego swego dziatania i dokonat swych wszyst-
kich dziet pro reparatione hominis'. Jest to naczelna zasada, ktdra
porzadkuje istnienie i funkcjonowanie §wiata oraz stanowi ogniwo spa-
jajace kosmologie i antropologie¢ Hildegardy''®. Kosmos bowiem stwo-
rzony zostat dla cztowieka jako miejsce jego powrotu do Boga, ktorego
dzieto nie mogio zosta¢ zniweczone przez upadek cztowieka: £t unde
esset hoc, quod Deus non haberet possibilitatem illum loco suo restitu-
ere, qui ab eo recesserar''’.

Pierwszy czlowiek, ktéry stworzony zostat jako iustus et innocens
oraz purus et simplex'" stracit zdaniem Hildegardy przez swe niepo-
stuszenstwo chwate szczesliwosci 1 zostal wyrzucony (eiectus) z raju.

118

- Dusza przeto kocha we wszystkim miarg (discretio) i dlatego, kiedy cialo czlo-
wieka bez miary albo je albo pije albo cos takiego bez miary robi, sity duszy sg rozry-
wane, gdyz wszystko nalezy robi¢ z miarg”. LDO [, 4, 27, 35-45.

N2 Zob.R. Viki, dz. c3t,, 8.61.

3 Zob. G.Lautenschlédger, dz cyt, s. 323,

4 Zob. R. Viki, dz. ¢yt s.98.

15 1.DO 111, 3, 38, 1-5.

s Zob. Ch. Meier, Eriugena im Nonnenkloster?, ,Frilhmittelalterliche Studien” 19
(19853), s. 484-485.

"7 1LDO 111, 2, 9, 20-25.

18 Sc. 11, 441.

19 Sc¢. 1, 4, 280-285.
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Expulsio i wynikajace z niego negatywne skutki stajg si¢ poczatkiem
staran o powrdt do pierwotnej harmonii. Dokonuje si¢ to zgodnie z za-
sadg, ze dzieta Boga od Niego wychodzg i do Niego wracajg'%.

Proces odnowienia cztowieka zaczat si¢ wiec natychmiast po jego
wygnaniu z raju, a punktem szczytowym bylo przyjscie Syna Bozego
i Jego ofiara na krzyzu. Na proces ten mozna patrze¢ z kilku perspek-
tyw. Gtéwna z nich jest, dokonujace si¢ w wydarzeniach historycznych,
stopniowe przygotowywanie ludzko$ci przez Boga na Jego pelne po-
* znanie i uznanie za Stworce'?.

Przedstawi¢ teraz podstawy historiozofii Hildegardy, aby jasniejsza
stafa si¢ jej idea powrotu §wiata do Boga. Pierwsi wigc ludzie (po wy-
gnaniu z raju) odznaczali si¢ zdaniem Hildegardy wielka sita przewyz-
szajaca sity zwierzat, ktére okazywaty im swoje postuszenstwo i ule-
gto$é, nie tracac przy tym wiasciwosci swej natury'?2. Obyczaje tych
ludzi byty dwojakiego rodzaju: jedni postgpowali wedtug natury ludz-
kiej, drudzy wedlug zwierzecej, co symbolizowane jest przez postaé
Kaina i Abla. Pierwsi byli ulegli pokusom diabta i zapomnieli o Bogu
idgc za pragnieniami swego ciata. Tak postepowata wiekszo$¢, a tylko
nieliczna garstka pamigtata 0 Adamie i jego wiedzy o stworzeniu czto-
wieka przez Boga i umieszczeniu go na poczatku w raju'®. Nadmier-
ne wystepki ludzi spowodowaty zestanie przez Boga potopu, z ktérego
ocaleli tylko ci, ktorzy go znali'?*.

Hildegarda podkresla, iz tak jak w Adamie Bog przewidziat wszyst-
kich majacych si¢ narodzié, tak tez w Noem, z ktérego zrodzili si¢
wszyscy prorocy, Bog przewidzial nowy czas wiodacy do petni ducho-
wego zycia'®, Po potopie ludzie rodzili si¢ juz z mniejszymi sitami,
gdyZz zmienila sie tez sama ziemia'.

120 TVMII, 610-615.

21 Zob.A. Guriewicz, dz. cyt., s. 105-110.
12 1.DOIIL, 2, 5, 1-10.

12 LDOIIL, 2, 5, 40-45.

2 LDOIIL 2, 6, 1-5.

125 LDOIL, 2, 9, 1-10.

126 LDOI1IL 2,7, 1-5.
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Pierwszy okres po potopie odznaczat si¢ obecnoscia prawa, ktéremu
podlegaty czyny ludzkie, ale ludzie i tak w wigkszosci skfaniali si¢ ku
cialu i jego pragnieniom'?’. Czas ten trwat az do pojawienia si¢ Abraha-
ma. Kolejny etap ludzkosci trwat od Abrahama do Mojzesza, w ktérym
obrzezanie stanowilo jutrzenk¢ zapowiadajacg narodzenie Syna Boze-
go'?, Kolejny okres trwat od Mojzesza az do wygnania do Babilonu
i odznaczat sie twardoscia i surowos$cia prawa'®. Nastgpny okres trwat
do przyjscia Syna Bozego, ktory wypelnit w sobie prawo'®.

Do momentu tez przyjscia Syna Bozego, najwigkszymi narzedziami,
ktorymi Bog realizowat swoje dzieto, byly trzy instytucje: ofiara pocho-
dzaca od Noego, obrzezanie pochodzace od Abrahama i prawo pocho-
dzace od Mojzesza''.

Po wcieleniu Stowa powr6t czlowieka do Boga dokonuje si¢ w ra-
mach Kosciola, ktéry udziela sakramentéw oczyszczajacych i umacnia-
jacych cztowieka w dobrym postgpowaniu. Poczatkiem niewidzialnym
Kosciota byto stworzenie go w Stowie Bozym, poczatkiem zas wi-
dzialnym byto cztowieczenstwo Syna Bozego. Koscidt zanim zajasniat
w petni'®2, przepowiadany byl przez prorokéw i wszystkich sprawiedli-
wych. Wszelka bowiem sprawiedliwo$¢ wiodaca do Boga, ktora istniata
przez wcieleniem Syna Bozego, byla cieniem Kosciota'*. W powrocie
do Boga pomagaja cztowiekowi w sposob szczegdlny stworzone przez
Niego cnoty (virtutes), na czele z wtadza osadu (discretio), ktora daje
cztowiekowi jasne poznanie dobra i zta'*. Szczegétowemu omdwieniu

127 1.DO 111, 2, 8, 1-10.

128 LDO 111, 2, 8, 20-25.

12 1.DO 11, 2, 8, 25-30.

130 LDO 111, 2, 8, 30-35.

31 LDO 111, 2, 9, 30-40.

132 Rozwazajac zdanie: ,,In principo creavit Deus celum et terram” podaje Hildegar-
da wykladnie alegoryczng, wedle ktorej chodzi tu o stworzenie cielesnych i duchowych
cztonkow Kosciota. Zob. LDO1J, 1, 18, 1-10. Jest to paralelizm do pogladu §w. Au-
gustyna: ,(...) quia et apud nos in Christo suo fecit Deus caelum et terram, spiritales et
carnales Ecclesiae suae (...).”Aurelius Augustinus, Confessionum 13, 12, PL 32.

13 LDOII, 1, 18, 20-30.

34 LDOIL 1, 23, 1-10.
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zycia moralnego w drodze duszy do Boga poswigcone jest cate dzieto
Liber vitae meritorum.

Dopiero wcielony Syn Bozy w petni naprawit (restauratus est) sprze-
niewierzenie si¢ Bogu przez Adama'®. Od tego momentu zaczyna si¢
tez szczegdlne nasilenie procesu odnawiania cztowieka, dokonujgce si¢
w Kosciele za posrednictwem sakramentdéw udzielanych przez Ducha
Swietego. Cziowiek bowiem, ktéry odszedt od Boga, moze zostaé przez
swe swigte czyny przywrocony (restitutus) do wczesniejszej chwaty',

Przyjecie przez Syna Bozego ludzkiego ciala bylo warunkiem ko-
niecznym dla przywrdcenia naturze ludzkiej utraconego zycia i powrotu
do Boga'¥’. Bég mial w odwiecznej swej woli postanowienie, ze jego
Syn stanie si¢ cztowiekiem!*®, Syn Bozy zatem przychodzac na $wiat
otworzyl wierzacym w niego mozliwos¢ zbawienia i powrotu do Boga.
Syn Bozy bowiem, przed swoim wcieleniem, stwarzajac wszystko z Oj-
cem stworzyl tez cztowieka, a przychodzac na $wiat zbawit go przyj-
mujgc formg cztowieka nieskazong grzechem. Hildegarda odwotuje si¢
tu do patrystycznej zasady teologicznej, iz tylko ten mogt odkupié czio-
wieka, ktéry go stworzyt'**.

Po odrzuceniu straconych aniotéw, Bog przeznaczyt cztowieka do ich
chwaty, ktorg utracili'®. Bog przewidziat bowiem liczbg¢ upadtych anio-
16w i uzupehnit ja fictlibus vasis, czyli ludzmi'4!.

Czlowiek jest zdaniem wizjonerki z Bingen owa dziesigtg liczba,
symbolizowang przez drachme z przypowiesci, ktéra Syn Bozy ponow-
nie przyprowadzit do nieba'*2. Syn Bozy jest zas tym, z ktorego wszyst-
kie rzeczy exeunt et ad quod itetum redeunt'”. Tak bowiem jak Stowo

135 Se. 1L, 5, 495-500.

136 LVM I, 645-630.

37 LDOI11, 2, 11, 20-25.

138 LDO 1L, 4, 10, 35-40.

B35 LDOII, 2, 12, 1-10.

0 LDOo 1, 2, 2, 1-5.

" 1LDO 1L, 2, 6, 25-30.

142 DO 111, 2, 14, 95-100. Liczba dziesig¢ jest u Hildegardy symbolem powrotu do
jednosci. Zob. G.Lautenschliger, dz. cyt., s. 344.

43 LDO 111, 2, 14, 95-100.
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miato stwérczg moc w niebie, tak w §wiecie miato moc do naprawienia
wszystkiego (reparandi potestatem)'**.

Odnowieniu cztowieka towarzyszy¢ bedzie odnowienie wszystkich
elementdw, ktére po upadku cztowieka popadaly w zamet. Oczyszczo-
ne zostang z wszelkiej niedoskonatosci'®® i zajasnieja blaskiem, ktory
powinny posiada¢ wedtug zamystu Stworcy. Zostanie z nich zdarta jak-
by ,,najczarniejsza skora”'*®, ktéra pokryly sig¢ przez upadek czlowieka.
Ogien bedzie istniat bez palacego zaru, powietrze bez gestosci, woda
bez gwaltownosci, ziemia bez kruchosci. Stonice, Ksigezyc 1 gwiazdy za-
jasnieja pierwotnym blaskiem i nie bgda juz krazyly, tak ze nie bedzie
juz dnia i nocy'’. Wszystko zostanie przeniesione in magnam tranquili-
tatem et pulchritudinem"*®

Po koncu $wiata, gdy wypeini si¢ liczba zbawionych (aureus nume-
rus)'*® cztowiek zostanie odnowiony i zajasnieje w wiekszej chwale niz
byl pierwotnie stworzony'®. Dusza jego przyjmie nie$miertelnos¢ i nie
bedzie nazywana juz duszg, lecz duchem, gdyz nie bedzie juz dziataé
z cielesnym ciatem’!. Czlowiek za$ ze zmiennego stanie si¢ niezmienny
i wtedy ujrzy jasno$¢ Boga i bgdzie z Nim zawsze przebywat!*2.

Po odnowieniu (reparatio) czlowieka Bog bedzie odbierat od nie-
go nalezng sobie chwale wraz z wszystkimi chérami aniotéw!>. Dzie-
o Boze zostanie zakonczone. Nunc iterum laus sit omnipotenti Deo in
omnibus operibus suius ante evum et in evum, quia ipse primus et no-

vissimus est'>*,

' 1DOIIL 2, 15, 10-15.

15 Se. 11, 12, 35-40.

s Se. 111, 12, 90-95.

17 S 111, 12, 95-110.

48 Se. 111, 12, 15, 295-300.

149 LDOIIL 3, 8, 1-5.

150 LDO 111, 3, 35, 10-15.

31 LDO 111, 4, 14, 40-45. Zdanie to odczytywaé mozna w duchu Eriugeny, ktory glo-
sil, iz u kresy czasow natura ludzka przejdzie w intelekt i jej jedyna aktywnoscia bedzie
kontemplacja Boga. Zob. A. Kijewska, Neoplatonizm Jan Szkota Eriugeny, dz. cyt.,
s. 178-183.

152 1.DO 111, 2, 10, 80-

153 LDO 111, 5 38, 1-

38, 4

5
1 LDOIIL 3, 5-5
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ZAKONCZENIE

Pierwotny stan czlowieka odznaczal si¢ nieskazitelng tacznoscia
Boga, czlowieka i $wiata. Jezeli przyjmiemy kluczowe dla Hildegar-
dy przekonanie, ze Bég parvum opus, quod homo est w swoim Stowie
wypowiedziat, czyli w stworzonym bycie ludzkim zawart catg doskona-
fos¢ wszechswiata to stanie si¢ jasne, iz pierworodny upadek cztowieka
byt katastrofg na skal¢ kosmiczng. Zrywajac wigz z Bogiem, cztowiek
stracit takze harmonijng taczno$¢ z naturg, rowniez we wiasng struktu-
re bytowg wprowadzajac nieporzadek (tranquilitatem suam relinquit et
inquitudinem suscepit). Wida¢ wigc, iz cztowiek nie dochowujac wier-
nosci Bogu postapit nieodpowiedzialnie w stosunku do siebie samego,
innych ludzi i reszty stworzenia — jest to znamienny dla ksieni z Bingen
,»kosmiczny moralizm”'%. Bog powierzyt czlowiekowi cale stworzenie,
aby z nim wspdlnie dziatat (omnes creaturas ut cum ipsis operaretur
ei dedit) — zerwanie wigzi z Bogiem uniemozliwia wlasciwg realizacje
Bozego planu. Dlatego tez Bog wkracza w histori¢ przez swego Jed-
norodzonego Syna, ktéry przywraca w sobie jednos¢ migdzy Bogiem
a stworzeniem i ustanawia Ko$cidt jako zaczatek migdzyludzkiej wspdl-
noty, ktérej doskonalym zwieniczeniem stanie si¢ niebiafiska Jeruzalem.

Man as an Opus Dei and his return to God in the thought
of St. Hildegard of Bingen

Summary

This text presents the conception of man included in works of medieval mystic
Hildegard of Bingen. Hildegard in his anthropology focuses on presenting the unique
position of human in the work of creation and the method to restore the original harmony
destroyed by original sin.

According to Hildegard, a man from eternity planned by God and “resting” in the
divinity’s depth is a being, for which God created the world — after the fall of man, re-
deemed him and a road back to the cosmic harmony. In this great cosmic return to God,
a human activity, uniting the whole created order, plays a guiding role.

155 Zob.H.J. Werner, art. cyt., s. 79.
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Currently, the man, who is in a position after the fall, easily lost way back forgetting
about his place in the world and the order of nature. He is a keystone of this nature. Hil-
degard’s visions may be considered in this context for a perfect plan, “map” of creation,
which can allow the man for an appropriate action. Activity, which imitates and continu-
es Creator’s activity and distinguishes a man from all other creatures.



