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W zyciu duchowym, w zjednoczeniu mistycznym cztowieka z Bo-
giem, nast¢puje wewnetrzne przeksztatcenie duszy. Niniejszy artykut
podejmuje problem wewngtrznego przeksztatcenia duszy w aspek-
cie odzyskania podobienstwa do Boga. Proces przeksztatcenia duszy
w Swietle objawienia Nowego Testamentu stanowi dzieto catej Tréjcy
Swigtej. Kazda z Oséb Bozych zostawia w duszy wiasny ,,$lad”, wyni-
kajacy z wewnetrznych relacji tgczacych Osoby Trdjcy Swietej. Owe
»S$lady” Osob Bozych w duszy beda wiasnie przedmiotem szczegdtowe;j
analizy.

1. OBRAZ I PODOBIENSTWO BOGA W CZLOWIEKU

Zycie duchowe cztowieka ma swoja podstawe juz w akcie stworzenia
czfowieka na obraz i podobiefistwo Boze (por. Rdz 1, 26-27; 5, 1-2).
Obraz i podobienistwo do Boga, zapisane juz w akcie stworczym w du-
szy ludzkiej, stanowg fundament godnosci i szczgscia cztowieka oraz
mozliwo$é, dzieki tasce Bozej, pelnego rozwoju zycia duchowego, jakie
realizuje si¢ w doskonalej mitosci'. Stworzenie cztowieka na obraz i po-
dobiefistwo Boze nadato cztowiekowi wewnetrznie cel zycia. Wedtug
$w. Augustyna duchowo ukierunkowato go ku Bogu. Zapisany w akcie

\—
' Por. KKK 41, 1700.
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stworczym obraz Boga w duszy przynagla cztowieka do rozwoju du-
chowego, jest jakby magnesem w dazeniu do duchowej doskonatosci.
Zatem rozwo6j zycia duchowego, ktéry zmierza ku zjednoczeniu czto-
wieka z Bogiem, jawi si¢ jako konieczny proces duchowej przemiany
do osiagnigcia szczescia. Dlatego serce cztowieka jest niespokojne do-
pdki nie spocznie w Bogu?.

Na przeszkodzie do osiggniecia przez cztowieka pelni szczescia
w Bogu, odbicia pelnego obrazu Boga w duszy ludzkiej, stoi grzech.
Wedtug $§w. Pawla grzech ,,zaciemnit” ludzki umyst i rozbudzit w czto-
wieku zgubna pozadliwos¢ (por. Rz 1, 21. 24). Grzech hamuje dgzenie
cztowieka do jego wewngtrznego celu, zapisanego przez Boga w duszy
ludzkiej w akcie stwdrczym. Przez rozbudzenie pozadliwosci prowadzi
on do wewngetrznego rozdarcia ludzkich pragnien i dazef, do ducho-
wej walki pomiedzy tym, co Boze w cztowieku, a wywyzszeniem siebie
i $wiata. Grzech burzac wewngtrzna harmonie w cztowieku i jego natu-
ralne skierowanie ku Bogu, zaburza takze relacje do innych ludzi i ca-
fego stworzenia Bozego, czyli degraduje cztowieka, nie pozwalajac mu
osiggna¢ petni doskonatosci zamierzonej przez Boga®.

Nauka o czlowieku jako obrazie Boga roznie rozwijata sie w trady-
cji teologicznej zachodniej i wschodniej. W tradycji zachodniej biblijne
terminy ,,obraz” (selem, eikon, imago) i ,,podobienstwo” (demuth, ho-
moiosis, similitudo) (por. Rdz 1, 26-27; 5, 1) w zasadzie sg ze sobg toz-
same. Ze wzgledow praktycznych mowi si¢ po prostu o obrazie Boga
w cztowieku. W konsekwencji w odniesieniu do problemu grzechu pier-
worodnego w tradycji zachodniej bedzie si¢ mowi¢ o ,,zamazaniu” ob-
razu Boga w czlowieku. Natomiast tradycja wschodnia selem thumaczy
przewaznie jako obraz ontologiczny, trwajacy bez wzgledu na grzech
cztowieka, a demuth jako podobienstwo nadprzyrodzone, ktdre zostato
utracone przez grzech pierworodny®.

Zdaniem Cz. Bartnika obraz Boga w cztowieku nalezy pojmowac¢ dy-
namicznie. Nie nalezy poréwnywacé go do czegos statycznego, idei, ma-

2 Por. $w. Augustyn, Wznania, tlum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 7.
3 Por. KDK 13; KKK 1707.
* Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2009, s. 319.
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lowidta, rzezby. Obraz Boga jest zywy, moze si¢ on rozwijaé i doskona-
li¢, ale takze degradowaé w swej postaci. Zyje on miloscig i $wietoscig
samego Boga. Obraz Boga w cztowieku, bedac zywy, staje si¢ zZrodlem
Zycia wewnetrznego, oraz zewngtrznej dzialalnosci czlowieka — szcze-
gblnie w dziedzinie historiozbawczej. W obrazie Boga w czlowieku za-
pisana jest historia zbawienia cztowieka, proces uswiecenia bytu ludz-
kiego. Obraz ten w pelni zajasnieje dopiero podczas Paruzji. Jego peine
zycie ukaze si¢ w doskonatej komunii z Tréjca Swiegta®.

Okreslenie cziowieka jako obrazu Boga jest szczegdlne zwigza-
ne z wymiarem osobowym bytu ludzkiego. Czlowieka nie mozna po-
rownaé z zadnym nieosobowym bytem stworzonym. Psalmista méwi,
ze Bog uczynit go niewiele mniejszym od istot niebieskich, obdarzyt
chwatg i wiadza nad stworzeniem (por. Ps 8, 5-7). Tylko cztowiek, no-
szac w sobie obraz Boga, jest zdolny do rozumnego i wolnego dialogu
z Bogiem. Dzigki dziataniu Ducha Swietego moze on nawiaza¢ wyjat-
kowga relacje osobowg z Bogiem, ktora osigga najglebszy wymiar oso-
bowego zjednoczenia — komuni¢ mitosci z Bogiem. Proces duchowe-
go przeksztalcenia cztowieka i nawigzania komunii mitoéci z Bogiem
bedzie zalezat nie tylko od dzialania taski w duszy ludzkiej. Glgbia
uzdrowienia i duchowego przeksztalcenia bedzie zalezeé takze od odpo-
wiedzi cztowieka na taske, od wspdtpracy z dzialaniem Boga w duszy.
Cziowiek, ktory podda si¢ dziataniu Boga, noszac w sobie obraz Boga,
moze sta¢ si¢ rozumnym i wolnym partnerem Boga w dziele stwarzania,
przeksztalcania i rzagdzenia $wiatem wedilug planéw Bozych. Nalezy
przy tym doda¢, ze cztowiek wchodzac w tak glgboka relacj¢ z Bogiem,
a takze z calym stworzeniem, ktérego cztowiek stanowi swego rodza-
ju centrum, zachowuje jednak, dzieki swemu osobowemu bytowaniu,
transcendencje zaréwno wzgledem Boga jak i $wiata. Komunia mitosci
z Bogiem nie prowadzi ani do pomieszania natur Boga i cztowieka, ani
do unicestwienia ludzkiego ,.ja”®.

K
* Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka dz. cyt., s. 323-324.
¢ Tamze, s. 319-320; por. KDK 12, 15, 17; KKK 1704.
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F. R. Salvador, analizujgc doktryne duchowa §w. Jana od Krzyza,
uwypukla osobowy charakter przemian duchowych w czlowieku, o kt6-
rych méwi Swiety. Wewnetrzna przemiana w czlowieku zachodzi dzieki
osobowemu zjednoczeniu z Bogiem, dzigki wzajemnej osobowe;j relacji
pomiedzy Bogiem i cztowiekiem. Sam proces zjednoczenia jest $wia-
domym, wolnym i dokonujacym si¢ w mitosci dazeniem jednej osoby
ku drugiej. Sw. Jan od Krzyza poréwnuje proces zjednoczenia czlowie-
ka z Bogiem do relacji matzenskiej, mitosnej komunii 0s6b. Wiasnie ta
komunia posiada wewnetrzna site duchowego przeksztatcenia duszy’.

Zdaniem Cz. Bartnika pojecie osoby uksztaltowalo si¢ najpelniej na
kanwie nauki o Bogu. Osobami w pelnym tego stowa znaczeniu sg je-
dynie osoby Boskie. Natomiast cztowiek jest osoba z znaczeniu pochod-
nym, analogicznym, w znaczeniu podobienistwa do Osob Bozych. W ta-
kim ujeciu okreslenia osoby ludzkiej, jako pochodnej Os6b Bozych,
szczeg6lnego znaczenia nabiera zagadnienie poszukiwania obrazu Boga
w czlowieku. Mozna powiedzie¢, Ze jest to dazenie do okreslenia, czym
jest cztowiek w swej istocie. Oczywiscie Bdg stanowi dla cztowieka
niepojeta tajemnice. Dlatego réwniez osoba ludzka, jako obraz Boga,
bedzie tajemnica, ktorej do konica nie da si¢ zrozumieé. Odnosnie 0séb
Bozych Autor, idgc za tradycyjna nauka Kosciota, podkresla fundamen-
talne znaczenie relacji, ktére facza Trojce Swieta. Relacje pomiedzy
osobami Bozymi prowadzg do rozrdznienia tychze oséb miedzy soba.
Poniewaz relacje te s3 tak wazne w samej Trdjcy Swietej, nalezy sie
spodziewad, ze beda mialy one takze podstawowe znaczenie w ksztatto-
waniu obrazu Boga w cztowieku®.

H. Wejman rozwazajac zagadnienie zjednoczenia cziowieka z Bo-
giem na podstawie pism $w. Jana od Krzyza méwi, ze przeksztatcenie
duszy na obraz Bozy jest dzietem catej Trojcy Swietej. Chociaz Osoby
Boskie dziataja wspdlnie, jednak kazda z nich zostawia w duszy wia-
sny $lad, odmienny skutek swego dziatania. R6zne skutki dziatania osob
Bozych wynikajg z samego odréznienia Oséb Bozych miedzy soba, co

7 Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel, cz. 1, Poznan 2008, s. 103-104.
¢ Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 419-420; por. KKK 2354-255.
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- jak juz powiedziano wyzej — opiera si¢ na tgczacych je wzajemnych
relacjach. Przeksztatcenie duszy na obraz Tréjcy Swietej zwiazane jest
z zamieszkaniem Oso6b Boskich w duszy ludzkiej®.

Autor analizuje drugg strofe Zywego ptomienia mifosci, w ktérej $w.
Jan od Krzyza ukazuje w trzech metaforach: reki, dotkniecia i upalenia,
obecnosci i dziatanie w duszy Ojca, Syna i Ducha Swigtego (por. ZPM
2,1). Rekg jest Ojciec, ktérego mozna nazwaé pierwszym dziatajgcym
w duszy ludzkiej. Dotknigciem, rang jest Syn Bozy. Przede wszystkim
On stanowi obraz Boga w duszy. Boska rgka — Ojciec ksztattuje dusze na
obraz Syna. Cate dzieto przeksztatcenia dokonuje si¢ w Duchu Swigtym,
czyli w upaleniu, w ogniu mitosci. Zatem dzieto przeksztalcenia duszy,
odzyskania przez nig obrazu Boga, ma charakter chrystocentryczny®.

Podstawa catego procesu zycia duchowego dokonujgcego sie w du-
szy ludzkiej, oczyszczenia, zjednoczenia i wewnetrznego przeksztatce-
nia — chrystoformizacji cztowieka przez Trojce Swicta jest tajemnica
wcielenia Stowa Bozego. Dlatego tez $w. Jan od Krzyza nazywa wciele-
nie jednym z najwigkszych dziet Boga (PD 23, 1). Chrystus objawiajgc
duszy misteria swego zycia, ukazuje wcielenie jak fundament i synteze
wszystkiego, co uczynit na ziemi. Mozna powiedzie¢, ze wcielenie zbu-
dowato swego rodzaju most pomiedzy Bogiem i cztowiekiem. To dzigki
niemu mozliwe jest odbicie obrazu Boga w duszy ludzkiej'.

2. DZIALANIE 1 OBRAZ BOGA OJCA
W DUSZY LUDZKIEJ

Dziatanie i obraz Boga Ojca w duszy ludzkiej jest w $cistej rela-
¢ji z Osobg Syna i Ducha Swictego. Nie mozna méwié o obrazie Ojca
W duszy ludzkiej bez ukierunkowania tegoz obrazu na Syna i w oderwa-

\

° H.We jman, Zjednoczenie z Bogiem, w: J. W. Gogola (red.), Na drodze zjedno-
€zenia z Bogiem, Krakéw 2000, s. 87-88.

' Por. H. We jman, Zjednoczenie z Bogiem, dz. cyt., s. 83-87.

" Por.J.W.Go gola, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 74-75; F. R. Sa-
Ivador, Mistyk i nauczyciel, dz. cyt., s. 196-197; S. Urbanski, Teologia zycia mi-
stycznego, Warszawa 1999, s. 130.
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niu od $wiadectwa Ducha Swigtego. O wewnetrznym zwiazku objawie-
nia Ojca i Syna méwi Chrystus w Ewangelii: Nikt tez nie zna Syna, tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢
(Mt 11, 27). Natomiast w rozmowie z apostotem Filipem ukazuje, ze to
On jest objawieniem Ojca: Filipie, tak diugo jestem z wami, a jeszcze
Mhie nie poznales? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca. Dlaczego
mowisz: Pokaz nam Ojca? (J 14, 9). Zatem obraz Ojca w duszy ludzkiej
bedzie $cisle zwigzany z obrazem Syna. Obraz Syna, dziecka Bozego,
bedzie objawiat Ojca, a obraz Ojca bgdzie skierowany ku Synowi'?.

K. Grzywocz na podstawie tworczosci Hansa Ursa von Balthasara
rozwija zagadnienie zwigzku, jaki zachodzi pomig¢dzy obrazem Ojca
i Syna w duszy ludzkiej. Obraz Boga, Ojca i Syna zyje w cztowieku
i jest przez cztowieka duchowo przezywany. Duchowa postawa dzie-
cigctwa jest podstawa i drogg przezywania ojcostwa duchowego. Ponie-
waz stanowi ona cz¢$¢ obrazu Boga w duszy ludzkiej, nie jest i nie moze
by¢ tylko jakims$ etapem w zyciu ludzkim, ktéry przemija. To wiasnie
z postawg dziecigctwa wigze si¢ przezywanie daru ojcostwa. Duchowe
dziecigctwo Boze czerpie swoje zrédto z ojcostwa, a ojcostwo skiero-
wane jest ku dziecigctwu. Dziecigctwo i ojcostwo wzrastaja, podtrzy-
mujg si¢ i upadajg razem. Patrzac w tym $wietle na problemy duchowej
dojrzatosci cztowieka, mozna powiedzieé, ze bez przezycia duchowego
dziecigctwa nie mozna podjaé dojrzale powotania do ojcostwa (macie-
rzynstwa) w zyciu. Obraz dziecka Bozego w duszy, uksztaltowany dzig-
ki wcielonemu Stowu Bozemu, stanowi odniesienie dla obrazu Boga
Ojca i przezywania ojcostwa jako powotania w zyciu'>.

Biorgc pod uwagg Scisty zwiazek, jaki zachodzi pomigdzy obrazem
Boga Ojca i Syna Bozego w duszy ludzkiej, mozna szukaé specyficz-
nych znakéw dziatania i obecnosci pierwszej Osoby Tréjcy Swietej.
Rozwijajac mysl swigtego Jana od Krzyza, ktory Boga Ojca nazywa
rekg, mozna powiedzieé, ze gtéwnym autorem przeksztalcenia duszy
jest wlasnie Ojciec. Natomiast Syn Bozy dziata dlatego, ze dziata Ojciec

12 Por. KKK 240.
¥ Por. K. Grzywocz, Dziecigctwo Jezusa objawieniem Ojca, ,,Zycie Duchowe”
13(1998) nr 3, s. 47-48.
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—,,widzac” Ojca dziatajacego (por. J 5, 19). Gtéwnym celem dziatania
Ojca w duszy jest przeksztatcenie jej na obraz Syna. Cel ten wynika
z samego faktu bycia Ojcem, czyli tym, ktory odwiecznie rodzi Syna.
Bog Ojciec odwiecznie rodzi Syna nie tylko w zyciu wewnatrztrynitar-
nym, ale takze w swoim dziataniu ad extra, w stworzeniu i wewnetrz-
nym przeksztalceniu cztowieka. Oczywiscie proces przeksztalcenia
duszy na obraz Syna dokonuje si¢ w mocy i mitosci Ducha Swigtego.
Bowiem wszystkie dzieta Boga w dyszy i w ogdle w catym stworzeniu
majg zawsze wymiar trynitarny'4.

Czlowiek noszac w sobie obraz Boga Ojca, czyli tego, ktéry dziata
jako pierwszy, staje si¢ wspotpracownikiem Boga w dziataniu. Z obrazu
Boga Ojca w duszy wynika ziemska aktywnos¢, kreatywno$¢ czlowieka
zarowno w dziedzinie materialnej jak i duchowej. Wyjatkowy wymiar
przybiera ona w zyciu matzenskim, kiedy to cztowiek wspétdziata z Bo-
giem w stwarzaniu i ksztattowaniu nowych o0séb ludzkich. Aktywnosé
cztowieka w zyciu rodzinnym przybiera wymiar ku-osobowy, nakiero-
wany na osobg, na jej istnienie, dobro i rozwdj. W ten sposéb rodzina,
jako podstawowa spoteczno$é, staje sie obrazem wewnetrznego zycia
Tréjcy Swiqtej. Mozna powiedzie¢, ze w rodzinie nastgpuje przejscie od
obrazu Boga zapisanego w cztowieku jednostkowym ku obrazowi uka-
zanemu we wspodlnocie mitosci, czyli w zyciu spotecznym!’.

Poniewaz podstawowym celem dziatania Boga Ojca w duszy ludz-
kiej jest uksztattowanie jej na obraz Syna Bozego — rodzenie Chrystusa
W duszy, dlatego najwazniejszym speinieniem ojcostwa ludzkiego jest
prowadzenie innych 0sob ku zbawieniu. Ojcostwo Boga zapisane w du-
$zy osiaga swa pelni¢ w zyciu doczesnym, w duchowym rodzeniu in-
nych ku zyciu wiecznemu. Problem ten ukazany jest w listach $w. Pawla.
Apostot Pawet jako prawdziwy ojciec duchowy przez Ewangelig rodzi
nowe dzieci Boze. Apostot méwi, ze wprawdzie wielu jest nauczycie-
li i wychowawcéw w wierze, ale niewielu ojcéw. Chlubi sig on swym
ojcostwem duchowym, ktére stanowi dla niego szczyt dzialalnosci apo-

\-

** Por. H. Wejman, Zjednoczenie z Bogiem, dz. cyt., s. 87; Cz. Bartnik, Dogma-
2'J’»’Cla katolicka, dz. cyt., s. 189; por. KKK 240, 254.

* Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt. s. 266, 322; por. KDK 50.
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stolskiej. Sw. Pawet w bélach, w krzyzu Chrystusa rodzi nowe dzieci
Boze (por. 1Kor 4, 14-15; Ga 4, 19; Flm 1, 10)'S.

3. OBRAZ WCIELONEGO SYNA BOZEGO
W DUSZY LUDZKIEJ

Trynitarny obraz Boga w duszy ludzkiej koncentruje si¢ wokot
Syna Bozego, jest chrystocentryczny. Choé¢ cztowiek odkupiony ma
w sobie obraz catej Tréjcy Swigtej, to jednak obraz Syna Bozego jest
dla niego najbardziej ,,wlasny”. Syn Bozy pozostawia w duszy obraz
wynikajacy z Jego relacji do Boga Ojca, czyli obraz dziecka Bozego.
Nadaje On duszy ,,forme¢” synostwa. Dzigki odbitemu w duszy Boze-
mu synostwu wszyscy ludzie sg réwni w swej godnosci i powotaniu
do wiecznego zbawienia. Ponadto, posiadanie przez wszystkich od-
kupionych obrazu Syna Bozego w duszy, stanowi podstawe Kosciota
jako mistycznego Ciata Chrystusa (por. 1Kor 12, 27), czyli spotecz-
nego obrazu Boga'’.

Stanie si¢ dzieckiem Bozym, przez odbicie obrazu Syna Bozego
w duszy, stanowi jedyna drogg do zbawienia wiecznego. Chrystus mowi
w Ewangelii: Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wej-
dziecie do krolestwa niebieskiego (Mt 18, 3). Dlatego $§w. Jan od Krzyza
w swej interpretacji teologicznej $cisle faczy obraz Boga w duszy, ktéry
zostawia Syn Bozy, z wiecznym zbawieniem czlowieka (por. ZPM 2, 1).
W Jezusie Chrystusie plan zbawienia, odzyskania przez cztowieka po-
dobienstwa do Boga, a przy tym przemiany calego stworzenia w nowe
niebo i nowq ziemig (por. Ap 21, 1), urzeczywistnil si¢ w ziemskim cza-
sie 1 przestrzeni. W osobie Chrystusa nastgpita fundamentalna jednos¢
Boga i cztowieka, ktdra moze stac si¢ rowniez wlasnoscia kazdego czto-
wieka przez uczestnictwo. Razem z komunia z Bogiem w Chrystusie

16 Por, J. Salij, Ojcostwo i synostwo u $w. Augustyna, ,,Zycie Duchowe” 13(1998)
nrS,s. 27, por. Jan Pawel 11, List apostolski Orientale lumen, 13.

17 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt. s. 322; S. Urbanski, Teologia
Zycia mistycznego, dz. cyt., s. 134,
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cztowiek otrzymuje wszystkie inne dary Boze tacznie z zyciem wiecz-
nym w niebie'®.

Podstawa dziatania Syna Bozego w duszy ludzkiej, droga do zjedno-
czenia i odbicia obrazu Boga w duszy jest tajemnica wcielenia. W ta-
jemnicy wcielenia Syna Bozego streszcza sig, zawarte jest wszystko,
co istnieje — cata petnia: Bdstwo na sposob ciata (Kol 2, 9). Laczy ono
w sobie niebo z ziemia, Byt niestworzony, wieczny i stworzony w cza-
sie. Stad wcielenie stworzylo ontyczng podstawe dla petnego osobowe-
go zespolenia ludzkosci z Bogiem. Dzigki wcieleniu Syn Bozy zjed-
noczyt si¢ biologicznie i w sposob nadprzyrodzony z catym rodzajem
ludzkim, z kazdym cztowiekiem. W ten sposdb wcielenie otwarto droge
dzietu zbawienia w Jezusie Chrystusie, czyli powrotu natury ludzkiej
do pierwotnej doskonatosci, do odnowienia w cztowieku podobienstwa
Bozego zniszczonego przez grzech'.

Wcielenie Syna Bozego, ktére stanowi podstawe ontologiczng obra-
zu Boga w duszy, zjednoczenia cztowieka z Bogiem, po grzechu pier-
worodnym ztgczyto sie¢ w Chrystusie z dzietem odkupienia. Ciato przy-
jete przez Stowo Boze stato sie, dzieki wolnej decyzji zbawczej Boga,
ofiarg za grzechy ludzkosci — Chlebem za zycie Swiata (J 6, 51). W ten
sposéb zjednoczenie cztowieka z Bogiem i obraz Boga w cztowieku
przybraty forme paschalng. Wydarzenie paschalne stato si¢ centralng ta-
jemnica zycia Jezusa Chrystusa i przemiany, odnowienia duchowego
czlowieka. Pascha Chrystusa stanowi przejscie, pofgczenie rzeczywisto-
Sci ziemskiej z niebieskg, przemienia rzeczywisto$¢ ziemska i pocigga
Jaku zyciu wiecznemu. W ten sposéb wydarzenie paschalne, stanowiac
przejscie Chrystusa do wieczno$ci, harmonizuje, taczy si¢ z tajemnica
weielenia, jako ,,mostem” pomiedzy Bogiem i cztowiekiem®.

Paschalny wymiar odzyskania obrazu Boga w duszy wigz¢ si¢
Z upodobnieniem do Chrystusa cierpiacego, ukrzyzowanego. Obraz

\

:s Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel, dz. cyt., s. 189.

® Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 663, 665; S. Urbanski,
Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 133; por. Jan Pawel 11, Redemptor Hominis,
13; KKK 460.

* Por. KKK 457, 1085.
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Boga w cztowieku, aby odzyska¢ swa pelnig, musi przejs¢ przez krzyz
Chrystusa. W praktyce doswiadczenia mistycznego mowi sig tu o ciem-
nej nocy zmystow i ducha. Oczyszczenia, ktére przechodzi dusza, sg
udziatem w cierpieniu i opuszczeniu Chrystusa ukrzyzowanego. Stano-
wig one konieczny etap procesu odzyskania podobiefistwa do Boga — jak
dla Chrystusa cierpienie byto czyms$ koniecznym, aby wejs¢ do chwaly
(por. Lk 24, 26). Paschalne oczyszczenie jest przygotowaniem do udziatu
w zyciu Chrystusa zmartwychwstatego. Stanowi ono drogg do mitosnego
zjednoczenia z Bogiem juz w zyciu doczesnym w Jego odnowionym ob-
razie w duszy ludzkiej, a w pelni w wiecznej chwale Boga?'.

Proces odnowienia obrazu Boga w duszy opiera si¢ na zyciu sakra-
mentalnym, ma swoje zrodto w sakramentach $wigtych, ktére narodzity
si¢ z tajemnicy paschalnego przejscia Chrystusa. Szczegolne znaczenie
W procesie wewnetrznej przemiany posiada sakrament Eucharystii. Sta-
nowi on na ziemi najpetniejsze spotkanie cztowieka z Bogiem. Eucha-
rystia, ktéra oznacza cielesna, historyczng i rzeczywistg obecno$¢ zmar-
twychwstatego Chrystusa, zawiera w sobie tajemnicg wceielenia i Paschy,
meki i zmartwychwstania Pana. Dlatego stanowi ona podstawowe zrédlo
przemiany ludzkiej duszy w jej odzyskaniu podobiefistwa do Boga®.

Czlowieczenstwo Chrystusa obdarzone wszelkg doskonatoscig cnoét
i daréw duchowych stanowi dla ludzi zywy przykiad doskonatosci. Na-
$ladowanie Chrystusa jest droga do odzyskania petni obrazu Boga w du-
szy. Szczegolne znaczenie na drodze wewnetrznego doskonalenia ma
nasladowanie Chrystusa w Jego postuszenstwie woli Ojca niebieskie-
go. Postuszenstwo woli Bozej wigze si¢ z wewngtrznym wyrzeczeniem,
zaparciem si¢ siebie, dlatego jest ono narzgdziem oczyszczenia duszy.
Mitosne zjednoczenie woli ludzkiej z wola Bozg jest wyznacznikiem

2 Por.J. W.Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 66-67; Tenze, Oczysz-
czenia nocy ciemnej, w: J. W. Gogola (red.), Na drodze zjednoczenia z Bogiem, dz.
cyvt, s. 148; S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 52; Tenze, Zycie
mistyczne a przezycie mistvezne, w: S. Urbanski, W. Galazka, Mistyka Polska,
Warszawa 2010, s. 89-90.

2 Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel, dz. c3t., s. 198; S. Urbanski, Teolo-
gia Zycia mistycznego, dz. cyt, s. 134; por. Jan Pawel 11, Redemptor Hominis, 20;
KKK 1324-1325.
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duchowej doskonatosci cztowieka. Chroni ono przed grzechem, wyko-
rzenia wady 1 catkowicie nakierowuje zycie i dazenia ludzkie ku zjed-
noczeniu z Bogiem?.

4. DZIALANIE 1 OBRAZ DUCHA SWIETEGO
W DUSZY LUDZKIEJ

Duch Swiety w swej naturze jest osobowa, niestworzong mitoscia po-
miedzy Ojcem i Synem Bozym. Ojciec miluje Syna i Syn mituje Ojca
odwieczng Mitoscig, ktéra jest Trzecia Osoba Tréjcy Swigtej — Duch
Swiety. W ten sposéb Duch Swiety przez mito$¢ zapewnia wewnetrzng
jednosé Trojcy Swietej i podstawe wewnatrztrynitarnego zycia. Relacja
Ducha Swigtego do pozostatych Oséb Bozych stanowi istote Jego dzia-
fania takze w odniesieniu do stworzenia Bozego, w dziataniu ad extra.
Czyli polega ona na mitowaniu i sprawianiu przez mito$¢ i w mitosci
wszystkich skutkéw duchowych obecnosci Boga w §wiecie. Dzieki Du-
chowi Swietemu cztowiek ma udzial w wymianie mitosci miedzy Oso-
bami Tréjcy Swietej, czyli w wewnetrznym zyciu Boga.

Na podstawie doktryny teologicznej §w. Jana od Krzyza mozna po-
wiedzieé, ze obrazem Ducha Swigtego w duszy ludzkiej jest mitosé.
Duch $wigty przemienia dusze swojg mitoseig, czyniae ja podobng do
Boga. Cho¢ dusza nie posiada ptomienia mitosci Bozej z natury, a jedy-
nie przez udziat w Bogu, to jednak bedac rozpalona ta mitoscia, kocha
nia Boga 1 w ten spos6b staje si¢ réwna Bogu — réwna w mitowaniu. Du-
$za przez uczestnictwo posiada te same dobra duchowe, jakie Syn Bozy
ma ze swej natury. (ZPM 1, 3; PD 39, 6). Doktryna $w. Jana od Krzyza
0 upodobnieniu si¢ do Boga przez milos¢ ma swoje zrodio w Pismie
Swiqtym. Sw. Jan Apostot méwi, ze Bog udziela czlowiekowi mitoéci
ze swego Ducha. Kazdy czlowiek, ktory przyjmie ta mito$¢ na nowo,
rodzi si¢ z Boga i Go zna, jest do Niego podobny (por. 1J 4, 7-13).

2 Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel, dz. cyt., s. 208-209; S. Urbanski,
Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 137.

% Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 185, 219; S. Urbaniski,
Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 58; por. KKK 221.
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Wedhug $w. Jana od Krzyza Duch Swiety, doskonalac obraz Boga
w duszy ludzkiej, dziat w dwojaki sposob: wlewa w nig swoje taski,
cnoty i dary oraz ozywia obraz Boga w duszy — porusza, ozywia dary
i cnoty juz udzielone (PD 17, 5). Obraz Ducha Swietego odbity jest nie
tylko w najdoskonalszym darze, czyli w mitosci, ktdra zyje dusza, mitu-
jac Boga i bliznich, ale rdwniez we wszystkich taskach, bogactwie du-
chowym zlozonym przez Boga w cztowieku. Obrazem Ducha Swietego
jest takze samo zycie duchowe cztowieka nieustannie podtrzymywane
przez Boga tchnieniem Jego niestworzonej Mitosci®.

Duch Swiety, postany przez Ojca i Syna, jest bezposrednim autorem
przeksztatcenia duszy ludzkiej. On, bedac dawca taski i mitosei, od-
nawia i udoskonala obraz Boga w czlowieku. Przy tym Duch Swiety
udzielajac swoich daréw cztowiekowi w ogdle, umozliwia zamieszka-
nie Oséb Bozych w duszy, co oznacza danie cztowiekowi udziatu w zy-
ciu wewnetrznym Boga. Duch $wiety, zamieszkujac w duszy, sprawia
wzrost taski, a przez to coraz mocniejsze zjednoczenie cztowieka z Bo-
giem. Jego dzialanie, jako dawcy mitosci nadprzyrodzonej, dotyczy
przede wszystkim ludzkiej woli. Duch Swiety przez mitos¢ sprawia, ze
ludzka wola i jej akty upodobniaja si¢ do woli Bozej.

Wewnetrzna doskonatos$¢ cztowieka, doskonatosé obrazu Boga w duszy
ludzkiej zalezy przede wszystkim od wzrostu cnoét teologalnych, wiary, na-
dziei i milosci. Pochodza one wprost i bezposrednio od Ducha Swietego.
Od Niego takze zalezy ich rozwdj. Cnoty teologalne osiggaja swa pelnie
w cztowieku pod wplywem dziatania daréw Ducha Swigtego. Zatem cnoty
teologalne i dary Ducha Swietego majg priorytetowe znaczenie w calym zy-
ciu duchowym?. Dzialanie cnét teologalnych polega na oczyszczeniu i do-
skonaleniu wiadz cztowieka, oraz jednoczeniu go z Bogiem. Natomiast na-
stepstwem zjednoczenia jest wewnetrzne upodobnienie cziowieka do Boga®.

% Por. H. Wejman, Zjednoczenie z Bogiem, dz. cyt., s. 84-85.

% Por. S. Urbanski, Teologia 2ycia mistycznego, dz. cyt., s. 59; H. Wejman, dz.
cyvt., s. 88.

27 Por. KKK 1831.

B Por.F.R.Salvador, Mistyk i nauczyciel, dz. cyt.,s. 113-116; M. Zawada, Rola
cnot teologalnych, w: : 1. W. Go gola (red.), Na drodze zjednoczenia z Bogiem, dz. c3t.,
s. 210, 225.



[13] PDOBIENSTWO DO BOGA W DUCHOW YM ZJEDNOCZENIU 79

Szczegblnym dziataniem Ducha Swic;tego w duszy jest dar modli-
twy. Wedhug stéw §w. Pawla Apostota: Nikt bez pomocy Ducha Swie-
tego nie moZe powiedzie¢: Panem jest Jezus (1 Kor 12, 3). Dzigki mo-
dlitwie cztowiek dostgpuje doswiadczalnego przezycia obecnosci Boga
— milosnego kosztowania Boga. Rozwija si¢ ona szczegélnie dzigki da-
rowi mitoéci nadprzyrodzone;j, stanowigc jeden z srodkéw zjednoczenia
z Bogiem i przeobrazenia duszy na obraz Bozy?.

ZAKONCZENIE

Odnowienie po grzechu pierworodnym obrazu Boga w duszy ludz-
kiej stanowi pewien duchowy proces rozciggnigty w ziemskim czasie.
Zwigzany jest on z tajemnicg wewnetrznego dziatania i obecnosci Boga
w duszy, dlatego nie da si¢ go do konca zrozumiec¢ i opisaé. Tajemnicy
dziatania i obecnosci Boga w duszy doswiadczali szczegblnie mistycy,
np. cytowany w artykule $w. Jan od Krzyza. Natomiast teologia ducho-
wosci, w $wietle nauki i tradycji Kosciota, prébuje ujac i opisaé te ta-
jemnicg. Dlatego do powyzszego tematu nalezy podchodzi¢ z pokors,
traktujac go jako ciagle ,,otwarty”. Trzeba pamigtaé o stowach z Ksiegi
Madrosci, ze cztowiek z trudem odkrywa rzeczy tej ziemi, a c6z dopiero
rzeczy Boze (por. Mdr 9, 16).

The Shaping of the Similarity to God in the spiritual Union
with the Holy Trinity

Summary

The article is about the inner transformation of the soul in the context of regaining
the similarity to God. The process of transforming the soul in the light of the New Testa-
ment is conducted by the Holy Trinity. Each of the Divine Persons leaves a “trace” in the

® Por, J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 171; S. Urbanski,
Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 57-38; D. E. Wider, Modlitwa i jej rozwdj, w: :
1. W.Gogola (red.), Na drodze zjednoczenia z Bogiem, dz. cyt., s. 171,
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soul, resulting from the internal relations between the Persons of the Holy Trinity. These
“traces” are the topic of this article.

It consists of four points, the first one deals with the analysis of the problem, the
starting point is the resemblance of man to God, resulting from the act of creation. Next,
actions and traces of the Divine Persons, the Father, the Son and the Holy Spirit in the
human soul are analysed. Restoring the image of God in the human soul is of christocen-
tric character, visible in the acting of all Divine Persons. The article is based on thoughts
of St. John of the Holy Cross, showing eventually the acting of God in the human soul
as a mystery.



