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WSTEP

Wymienione w tytule artykutu pojecia sa znane w katolickiej nauce spotecznej,
ale zdarza sie, ze sa albo uzywane zamiennie, albo niejasno definiowane. Tym-
czasem 16znia sie one istotnie od siebie. Grzechy spoleczne zwiazane sa w swojej
genezie z osoba ludzka, zas w skutkach z ré6znymi przejawami zycia spolecznego
szeroko rozumianego — gospodarczego, spotecznego (w sensie waskim), kultural-
nego i politycznego. Krétko mdéwiac, cztowiek grzeszy i tworzy struktury grzechu.
Znaczy to, ze struktury te powstaja i utrwalaja si¢ we wszystkich dziedzinach zycia
spotecznego jako twory spoteczne. Istnienie ich podwaza porzadek spoleczny, ktory
polega na poszanowaniu dwdch krancéw: z jednej strony dobra wspdlnego, np.
panstwa, a z drugiej czlowieka (,catego” i ,kazdego”).

Pomieszanie obydwu pojeé lub niejasne definiowanie ich prowadzi do nieporo-
zumien i metniactwa w katolickiej nauce spotecznej. Przykltadem tego jest ksiazka
ks. Janusza Mariafiskiego o strukturach grzechu'. W rzeczywistosci nie wiadomo,
co jest przedmiotem jego analiz — struktury grzechu”, ,grzechy spoleczne”, czy
w ogble negatywne zjawiska zycia spolecznego w rodzaju réznych patologii
spotecznych. Autor pisze o ,indoktrynacji i ktamstwie w Zyciu spotecznym”, , mass
mediach jako nosnikach wartosci i antywartosci”, ,cywilizacji konsumizmu jako
nowych zagrozeniach cztowieka”, ,wolnym rynku”, ,,ochronie srodowiska i «eko-
logii ludzkiej»”, ,strukturach leku”?.

' J. Mariafiski, «Struktury grzechu» w ocenie spotecznego nauczania Kosciola, Plock 1998,
ss. 168.

2 Ww. ksiazka zostala zrecenzowana przez Edwarda Balawajdera (Spofeczeristwo. Studia
— Prace Badawcze — Dokumenty z Zakresu Nauki Spolecznej Kosciota VIII: 1998, nr 2, s. 411-416)
i Wojciecha Swiqtkiewicza, (ZN KUL XLII: 1999, nr 1-2, s. 181-185). Obaj recenzenci nie
zwréeili uwagi na elementarne niedociagniecia ksiazki Mariafiskiego. Pierwszy podkreslit: ,Ksiazka
prof. Marianiskiego pelni funkcje poznawcza o wyjatkowej doniostosci spotecznej. Jest refleksja
intelektualna i — jednoczednie — apelem o zdynamizowanie dziatan na rzecz zmiany istniejacej sytuacji
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Ksiazka ks. Marianskiego zainspirowala niniejszy artykul, jednakze nie tyle
w sensie ustosunkowania sie do jej tresci, ile raczej pozytywnego wykladu
nauczania Jana Pawia II o grzechach spotecznych i strukturach grzechu. Pod-
stawowym Zrodtem w tym przedmiocie jest encyklika Sollicitudo rei socialis, 1987.
Niemniej uwzgledni si¢ takze inne dokumenty spoteczne Kosciola, o ile beda sie
wiazac¢ z problematyka artykutu.

Biorac pod uwage troske Kosciota o autentyczny rozwdj cztowieka i spoteczeris-
twa (SRS 1), ponizej zostana zanalizowane nastepujace zagadnienia: kontekst
spoteczny grzechéw spolecznych i struktur grzechu (I), btedne i niepelne koncepcje
cztowieka (II), grzechy indywidualne i spoteczne (III), struktury grzechu (IV),
wezwanie do nawrécenia i solidarnosci (V).

I. KONTEKST SPOLECZNY GRZECHOW SPOLECZNYCH
I STRUKTUR GRZECHU

Jan Pawet Il ogtaszajac encyklike Sollicitudo rei socialis, nawiazat do encykliki
Pawta VI Populorum progressio (1967) w stowach: Kontekst spoleczny, w jakim
dzisiaj zyjemy, nie moze byc uznany za catkowicie identyczny z owym sprzed lat
dwudziestu (nr 2). Wéwczas wydawalo sie, ze nadzieje na rozwdj sa realne
a wspblczesnie zdaja si¢ by¢ dalekie od urzeczywistnienia. Ten optymizm ustapit
Z uwagi na pogarszajaca sie¢ sytuacje w réznych krajach i czesciach swiata. Biorac
to pod uwage, Jan Pawet II skoncentrowal sie szczegélnie na przejawach niedoroz-
woju jako na znakach struktur grzechu.

Sposréd nich zwrdcit szczegdlna uwage na przedzial, ktory nie tylko utrzymuje
sie, ale i powieksza, pomiedzy obszarem bogatej Pétnocy i biednego Potudnia.
Wystepuje on w réznych dziedzinach, jak produkcja i rozdzial zywnosci, higiena,
zdrowie i mieszkanie, zaopatrzenie w wode pitna, warunki pracy, zwlaszcza kobiet,
dtugos¢ zycia itd. Ojciec Swiety zwraca przy tym uwage na stopieni przyspieszenia
(nr 14) pomiedzy obydwoma tymi obszarami, co oznacza, ze jeden staje si¢ bardziej
bogaty a drugi bardziej biedny. Wspéiczesnie méwi si¢ o Pierwszym, Drugim,
Trzecim i Czwartym Swiecie, co zagraza jednosci Swiata i jednosci rodzaju
ludzkiego. Koscidl, ktory jest sakramentem jednosci rodzaju ludzkiego, nie moze
pozosta¢ obojetny na te podziaty.

Wspétczesnie ,przepas¢” pomiedzy obszarami Polnoc-Potudnie nie tylko nie
poprawila sie, ale jeszcze poszerzyla si¢ — podkresla papiez w Oredziu na
Swiatowy Dziefi Pokoju (1 1 2000). Ta fundamentalna zasada (prawo do wiasnosci
prywatnej, ale uwzgledniajace funkcje spoteczna, tj. stuzbe dobru wspolnemu) jest
niestety powszechnie lekcewazona, czego przejawem jest ulrzymywanie sie i po-
szerzanie przepasci miedzy Potnoca swiata, coraz bardziej syta dobr i bogactw,

(...). Ksiazka wypelnia istotna luke badawcza, gdyz nie mamy dotad w polskiej literaturze monografii,
kiéra calosciowo obejmowalaby podjeta przez Autora problematyke” (s. 412). Drugi wrecz napisat:
.Bedzie ona uzyteczna lekturg dla studentéw studiujacych katolicka nauke spoleczng na Uniwersytetach
oraz dla oséb w innej formie podejmujacych studia nad nauczaniem spolecznym Kosciola” (s. 185).
Obydwaj chyba byli nieswiadomi szkodliwosci tej ksiazki dla katolickiej nauki spolecznej, bo
w rzeczywistosci stanowi ona klasyczny bubel w tej dziedzinie.
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zamieszkana przez ciagle rosnaca liczba Iudzi starych, a Poludniem planety, na
ktorym zyje dzis znaczna wiekszos¢ ludzi mtodych pokolen, nadal pozbawionych
wiarygodnej perspektywy rozwoju spotecznego, kulturowego i ekonomicznego (nr
13).
Obok dziedziny ekonomicznej i spotecznej, Jan Pawet 1l poswieca wiele uwagi
niedorozwojowi w dziedzinie kultury (Encyklika Veritatis splendor, 1993). Chodzi
o szerzacy sie analfabetyzm, trudno$ci osiagniecia wyzszego wyksztalcenia, nie-
zdolnos¢ do uczestnictwa w budowanie wlasnego narodu, rézne formy wyzysku czy
ucisku ekonomicznego, spolecznego, politycznego, a takze religijnego, wszelkiego
rodzaju dyskryminacje, zwlaszcza dyskryminacja rasowa (SRS 15).

Najbardziej godne uwagi sa trzy zjawiska kryzysowe: budownictwo miesz-
kaniowe, bezrobocie lub niepelne zatrudnienie i zadluzenie miedzynarodowe.
Kryzys mieszkaniowy jest zjawiskiem powszechnym wystepujacym w krajach tak
ubogich, jak i bogatych. Stanowi on znak i synteze catego niedostatku ekonomicz-
nego, spolecznego, kulturowego i po prostu ludzkiego (SRS 17). Bezrobocie lub
niepelne zatrudnienie jest takze wyrazem niedorozwoju w réznych krajach swiata.
Jest to zjawisko niepokojace z uwagi na negatywne skutki — indywidualne,
rodzinne i narodowe, ktore wskazuja na nieprawidtowosci rozwoju. Encyklika
méwi nie tylko o powszechnosci, ale i o wzroscie tego zjawiska (nr 18).
Rozwiazania problemu bezrobocia lub niepelnego zatrudnienia nie znajdzie sig
jednak w tzw. pozornym zatrudnieniu. Problem ten jest glebszy i wymaga
uwzglednienia szerszej perspektywy — kraju, kontynentu, swiata. Podobnie za-
dtuzenie miedzynarodowe wiazano z nadzieja na rozwdj. Okazato sie jednak, ze
pozyczka, cho¢ sama w sobie stuszna, nie zawsze byta wykorzystywana roztropnie,
a raczej zbyt pochopnie. W konsekwencji, zamiast poméc w rozwoju, przyniosta
skutek przeciwny (nr 19). Wytworzyl sie mechanizm, ktéry poglebil niedorozwdj.
Kraje zadluzone zostaty zmuszone do eksportowania towaré6w koniecznych dla ich
wlasnego rozwoju, a ponadto nie otrzymaly juz nowych, niezbednych kredytéw.
Jan Pawet II odwoluje sie tutaj do dokumentu Papieskiej Komisji ,Iustitia et Pax”®,

Nie sa to wszystkie negatywne przejawy niedorozwoju wymienione przez Jana
Pawta II, ale juz te, ktére oméwiono, wskazuja na brak poparcia dla prawdziwego
i integralnego rozwoju czlowieka i ludéw we wspétczesnym swiecie (SRS 21).
Wyrazem tego jest brak zarowno jasnej, etycznej i calosciowej koncepcji rozwoju,
jak i dostatecznych wysitkéw organizacji miedzynarodowych, panstw, zwlaszcza
bogatych oraz politykéw uswiadomionych i odpowiedzialnych za dobro wspélne
poszczegblnych pafistw i calego rodzaju ludzkiego. Imperializm, neokolonializm
i terroryzm sa najwigkszymi zagrozeniami dla rozwoju (SRS 22, 24). Dzi$ trzeba
doda¢ takze globalizm, skoro jego niszczycielska sita dla ludzkosci, staje sie coraz
bardziej oczywista. Wszystko to sprzyja utrwalaniu sie struktur grzechu w dzisiej-
szym $wiecie®.

® Papieska Komisja ,lustitia et Pax”, W sluzbie na rzecz wspdlnoty ludzkiej: Etyczne
podejscie do kwestii zadluzenia migdzynarodowego z dn. 27 XII 1986 1.

* Szerzej problematyke niedorozwoju w nauczaniu spotecznym Kosciola ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem nauczania Jana Pawla Il omawia ks. Ireneusz Stolarczyk, Postep i rozwdj w nauczaniu
spolecznym Kosciota, Tarnéw 1998, s. 173-191.
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II. BLEDNE I NIEPEENE KONCEPCJE CZLOWIEKA

W przeszlo 100-letniej tradycji nauczania spotecznego Kosciota papieze czesto
zwracali uwage na zwiazek pomiedzy koncepcja czlowieka a tworami zycia
spolecznego, politycznego, gospodarczego, kulturalnego. Znany spotecznik O. von
Nell-Breuning TJ wyrazit to krétko: od wizji cztowieka zalezy koncepcja porzadku
spolecznego i odwrotnie kazda koncepcja porzadku spolecznego suponuje okres-
lona wizje cztowieka®. Znaczy to, ze tworzac struktury spoleczne, nie jest obojetne,
Jjaka koncepcje czlowieka przyjmuja rézne ideologie, klasy spoleczne, paistwa, np.
Unia Europejska jako superpaistwo, czy organizacje Swiatowe w rodzaju globaliz-
mu, mianowicie: czy materialistyczna, zacie$niona do swiat ,z tej strony”, czy
szersza, integralna, uwzgledniajaca takze Swiat ,z tamtej strony”.

Nauczanie spoteczne Kosciola zwraca uwaga na dwie bledne i niepelne wizje
czlowieka: liberalna i marksistowska.

Przedstawiciele liberalizmu w zalozeniu przyjmuja, ze czlowiek jest bytem
samowystarczalnym, samolubnym i wolnym od wszelkich powiazan spolecznych.
W konsekwencji nie potrzebuje on zycia spolecznego. Jesli zas zawiera ,,umowe
spoleczna”, to tylko dla zabezpieczenia wlasnych korzysci. Wiadza jest przy tym
jedynym gwarantem porzadku spotecznego. Znalazto to szczegélny wyraz w dzie-
dzinie gospodarczej, ktdra rzadza prawa nieograniczonego zysku ekonomicznego
i nieograniczonej wolnosci gospodarczej. Egoizm , dzikiego kapitalizmu” (CA 8).
prowadzi do odrzucenia etyki w zyciu gospodarczym i do negowania dobra
wspolnego spoleczenstwa, stanowiacego cel panstwa. Nauczanie spoteczne Koscio-
ta od poczatku domagato sie reformy tego systemu spoteczno-gospodarczego, co
m.in. sprawilo, ze podlega on ciaglej ewolucji.

Z kolei marksizm stanat na stanowisku, Ze czlowiek jest czescia catosci,
a calos¢ jest wazniejsza od czesci. Co wiecej, odrzucil religie, opierajac sie na
ateistycznej wizji czlowieka. W zatozeniu kolektyw powinien sprawowaé wiadze
polityczna, czyli najlepsza czastka narodu, czyli partia (SRS 15). W konsekwencji
czlowiek przez partie zostal pozbawiony podmiotowosci i zdegradowany do roli
narzedzia. Znalazlo to szczegdlne odbicie w paiistwie o gospodarce opartej na
wlasnosci spotecznej, czyli panstwowej, czyli niczyjej. Nauczanie spoleczne
Kosciota przeciwstawialo sie marksistowskiemu socjalizmowi i komunizmowi
jeszcze w okresie gloszenia tych idei, tym bardziej w okresie ich realizacji. Kosciot
bronit wlasnosci prywatnej jako fundamentu wolnosci i domagat sie likwidacji tego
nieludzkiego i ateistycznego systemu.

Obydwie wymienione ideologie oparte na niepetnych i btednych koncepcjach
czlowieka, w dalszym ciagu funkcjonuja w réznych spoleczenstwach czyniac
spustoszenia duchowo-moralne i religijne. Za nimi kryja sie prawdziwe formy
batwochwalczego kultu: pieniadza, ideologii, klasy, technologii (SRS 37). Obydwie
przyczynily sie¢ wydatnie do utworzenia wielu struktur grzechu wlasnie ze wzgledu
na ciasng koncepcje czlowieka oraz na ukierunkowanie tworzonych i funkcjonuja-
cych struktur spotecznych nie na dobro wspoélne, lecz na korzysci oligarchicznych

® 0. von Nell-Breuning, Wirtschaft und Gesellschaft heute, I, Grundfragen, Freiburg 1956,
s. 41-42.
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i egoistycznych sit spotecznych. Papiez Jan Pawet Il z naciskiem podkresla: Rozwdj
nie tylko ekonomiczny mierzy si¢ i ukierunkowuje wedlug tej rzeczywistosci
i powolania cztowicka widzianego calosciowo, czyli wedlug jego ,parametru”
wewnetrznego (SRS 29).

III. GRZECHY INDYWIDUALNE I SPOLECZNE

Nauczanie spoteczne Kosciola przed Janem Pawtem II nie zajmowato sie
wprost grzechami spotecznymi i strukturami grzechu. Nie znaczy to, ze nie
interesowato sie ono implicite problemami z nimi zwiazanymi. Ttem zainteresowan
byta ewolucja kwestii spotecznej — od klasowej, obejmujacej rozne kategorie
spoteczne ludzi, np. niewolnikéw, chtopéw, rzemieslnikéw, robotnikéw, do ogdl-
noludzkiej i ogélnoswiatowej, dotyczacej wszystkich ludzi i wszystkich krajow na
wszystkich kontynentach $wiata. W miare postepu i rozwoju pojawiaty si¢ nowe
znaki wskazujace na zagrozenie praw cztowieka i praw ré6znych narodéw (SRS 15).
Znaki te explicite okreslit dopiero Jan Pawet Il uzywajac wyrazen: grzech spoteczny
(RP 16) i struktury grzechu (SRS 35).

Zrodtem grzechow spotecznych, a w konsekwengji struktur grzechu, sa grzechy
osobiste w ujeciu moralnym i teologicznym®.

W grzechach tych wyréznia si¢ dwa wymiary: pionowy i poziomy. Pierwszy
z nich odnosi sie do $wiadomego i dobrowolnego zerwania wiezi z Bogiem, zas
drugi do naruszenia porzadku w swiecie, zwlaszcza wiezi migdzy ludZmi, grupami
spolecznymi i narodami. W obydwu przypadkach grzechy osobiste sa aktami
zwiazanymi z wolno$cia, odpowiedzialnoscia i wina osobista. Grzech w znaczeniu
prawdziwym i wiasciwym — zaznacza papiez Jan Pawet Il — jest zawsze aktem
konkretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci poszczegolnego cztowieka, nie zas
aktem grupy czy wspdélnoty (RP 16). Trzeba podkresli¢, ze popelniajac grzechy
ludzie nie sa wolni od uwarunkowan tak wewnetrznych, np. nawyki, jak zewnetrz-
nych, np. przymus. Czynniki te moga w jakims$ stopniu ogranicza¢ wolnos¢, a co za
tym idzie, odpowiedzialnos¢ i wine osobista, ale to nie znaczy, ze grzech nie
pozostaje czynem osoby, z ktdrego nalezy sie rozliczy¢ w swoim sumieniu oraz
w relacjach z Bogiem i z ludZmi’.

Wiecej uwagi poswieca Jan Pawet II grzechowi spotecznemu, ktéremu przypi-
suje trzy znaczenia (RP 16):

1. Grzech indywidualny zawsze w jakis sposob dotyczy innych. Oznacza to, ze
nie ma grzechu nawet najbardziej indywidualnego, ktéry odnosiltby sie wylacznie
do tego, kto go popelnia; przeciwnie, kazdy grzech ma charakter spoteczny.

2. Pewna kategoria grzechéw indywidualnych ze wzgledu na przedmiot jest
skierowana ,przeciwko bratu”. Grzechy te obrazaja Boga, poniewaz obrazaja
bliZzniego. Biorac pod uwage przedmiot, mozna do tej kategorii zaliczy¢ grzechy
przeciwko mitosci blizniego, sprawiedliwosci (osoby do osoby, osoby do wspélno-
ty, wspdlnoty do osoby), prawom osoby ludzkiej, dobru wspélnemu i jego

8 Por. J. Fuchs TJ, Strukturen der Sunde, Stimmen der Zeit 9 (1988), s. 618.
" Por. J. Majka, Grzech spoleczny, Collogium Salutis 15 (1985), s. 211-224, w: s. 220-221.
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wymogom, wreszcie grzechy popetnione czynem lub zaniedbaniem przez przywod-
cow politycznych, ekonomicznych, zwiazkowych.

3. Grzechy indywidualne dotyczace stosunkéw pomiedzy réznymi wspdlnotami
ludzkimi. Jesli te stosunki nie sa w zgodzie z moralno$cia, naruszaja sprawied-
liwos¢, wolno$¢ i pokdj wsrod jednostek ludzkich i grup spotecznych. Od-
powiedzialni za ten stan zwykle majacy wladze, przyczyniaja sie do zla spolecz-
nego. Przyktadem moze tu by¢: walka klas, przeciwstawianie sie bloku panstw
innym blokom, jednego narodu innemu narodowi, jednych grup spolecznych
drugim grupom spolecznym w pafstwie.

Wymienione rodzaje grzechéw spotecznych nie utozsamiaja si¢ ze strukturami
grzechu, ale z pewnoscia do nich prowadza. Wedtug Jana Pawta Il grzechy osobiste
prowadza do grzechéow spolecznych i przyczyniaja sie do powstania i utrwalenia
struktur grzechu. Sprzyja temu z jednej strony nedza i niesprawiedliwo$¢ spotecz-
na, a z drugiej nadmierna rozporzadzalnosc wszelkiego typu dobrami materialnymi
na korzysc niektorych warstw spotecznych (SRS 28). W tym drugim przypadku
ludzie przemieniaja sie tatwo w niewolnikow posiadania zaciesniajac swoj hory-
zont zyciowy do konsumpgji. Jest to tzw. cywilizacja spozycia, oparta na zasadzie
~im wiecej sie posiada, tym wiecej si¢ pozada”. Zrédiem ich jest ,wylaczna zadza
zysku” i ,pragnienie wladzy z zamiarem narzucenia innym wiasnej woli”. Do
obydwu tych postaw encyklika dodaje: za wszelka cene (nr 37). Jest to tzw.
absolutyzacja postaw, wystepujaca zwlaszcza wsréd ludzi odpowiedzialnych za
rozwéj. Widaé z tego, jak grzechy osobiste i spoleczne przyczyniaja sie do
powstawania struktur grzechu, szczegolnie w systemach totalitarnych, dyktators-
kich, imperialistycznych i neokolonialnych. Wszystkie te systemy sa przeniknigte
strukturami grzechu.

IV. STRUKTURY GRZECHU

Przechodzac do struktur grzechu, trzeba najpierw podkreslié, ze nie funkcjonuja
one w psychice czlowieka, w jego dyspozycjach, sklonnosciach i tendencjach do
czynienia dobra lub zla spotecznego, czyli innym ludziom — jednostkom i zbioro-
wosciom. Ks. Janusz Marianski twierdzi btednie, a przyjmuje to za nim wspo-
mniany recenzent jego ksiazki, ze przejawiaja sie one takze w strukturach
psychospotecznych przybierajacych forme np. «wylacznej zadzy zysku» czy «prag-
nienia wladzy z zamiarem narzucania innym wlasnej woli»®. Jest to zrédlo
powstawania struktur grzechu, a nie struktury grzechu.

Struktury grzechu istnieja i funkcjonuja obiektywnie jako twory spoleczne
— instytucje (utrwalone schematy dziatania spotecznego) lub organizacje (zespoly
instytucji). Te wlasnie twory spoleczne, a nie struktury psychofizyczne, sa
strukturami grzechu. Struktury te wystepuja w r6znych dziedzinach zycia spolecz-
nego, nie tylko w spoleczenstwie, gospodarce, polityce, ale takze w kulturze, nie
tylko w skali kraju i catego Swiata, ale takze w strukturach posrednich, jak np. Unia
Europejska.

8 Por. W. Swiqtkiewicz,jw., s. 182.
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Precyzujac blizej nauczanie spoteczne Jana Pawla II na przykladzie Polski
powojennej, A. Stanowski® wyré6znit struktury grzechu ,w stanie czystym”, czyli
z natury i przeznaczenia, jak np. cenzura, policja polityczna, partia z jedynie
stuszna ideologia, oraz struktury ,nacechowane grzechem”, czyli instytucje i or-
ganizacje, ktére takimi si¢ staly, cho¢ mialy inne, wlasciwe, nawet spolecznie
wazne cele i zadania z powolania i przeznaczenia, np. sady i prokuratura.

Obydwa rodzaje struktur grzechu stluza ziu, bo depca godno$é¢ i prawa
cztowieka, zwykle ., w majestacie prawa”. Réznia sie tylko stopniem wyrzadzanej
krzywdy, czyli naruszania porzadku sprawiedliwosci. Dlatego tak wazne jest
morale osob uczestniczacych w tych strukturach — czy sa to ,ludzie sumienia”?,
czy dokladniej ,ludzie prawego sumienia”? (Jan Pawet II).

Na tle zasygnalizowanej problematyki ,struktur grzechu”, warto byloby zasyg-
nalizowa¢ sytuacje dzisiejszej Polski. Okazuje sie, ze wskazuje ona na pewne
zagrozenia strukturami grzechu. Istnieja dawne struktury grzechu ,w stanie
czystym”, cho¢ sa bardziej zakamuflowane, a co wiecej, do nich dotaczyly nowe,
jak np. réznego rodzaju mafie, spotki nomenklaturowe, agencje towarzyskie.
Istnieja takze dawne struktury ,nacechowane grzechem”, poniewaz po 1989 r.
w zasadzie nie dokonano weryfikacji ludzi ubiegajacych sie o wladze i panowanie.
Przyczyna panoszenia si¢ tych struktur jest ,.gruba kreska” — szczegdlnie szkod-
liwa dla normalnego rozwoju Polski'®.

V. WEZWANIE DO NAWROCENIA 1 SOLIDARNOSCI

Poprzednicy Jana Pawta II, zwlaszcza Pawel VI, podkreslali, ze nie mozna
zmienia¢ $wiata, uzdrawiaé struktur spotecznych, zaprowadzac¢ sprawiedliwosci
i solidarnosci w Swiecie bez zmiany postaw i nawrdcenia serc. Wiazac to
z ewangelizacyjna misja Kosciola, ktéra polega m.in. na wyzwoleniu cztowieka
z ucisku spotecznego. Pawet VI pisze: Pomiedzy ewangelizacja i promocja ludzka
czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodza wewnetrzne wiezy tacznosci: wiezy natury
antropologicznej, jako ze ewangelizowany nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osoba
uwiktang w sprawy spoteczne i gospodarcze; takze wiezy natury teologicznej, gdyz
planu Stworzenia nie mozna oddzielic od planu Odkupienia, ktory siega az do
konkretnych sytuacji, zwalczania krzywdy i zaprowadzenia sprawiedliwosci; sa
takze wiezy natury najbardziej ewangelicznej, mianowicie porzadku mitosci: bo jak
mozna glosic nowe przykazanie bez popierania razem ze sprawiedliwoscia i poko-
Jjem prawdziwego i braterskiego postepu czowieka (OA 45). Zmiana warunkow
materialnych nie jest celem ewangelizacji, niemniej jest konieczna dla jego
osiagniecia. Celem ewangelizacji jest zbawienie, ktére warunki zycia spolecznego
i systemy polityczne moga utatwiac¢ albo utrudniac.

Obecnie, gdy Kosciét dokonuje nowej ewangelizacji, zmierza do przemiany
ludzi i do przebudowy $wiata, starajac sie o przejscie od ,cywilizacji spozycia” do

® A. Stanowski, Spoteczne struktury grzechu, Ethos 11-12 (1990), s. 190-191.
19 Por. szerzej méj artykul: Dziatalnosé Kosciota katolickiego w Polsce po II wojnie $wiatowej
— dwa konteksty polityczne. Migdzy komunizmem a liberalizmem, Gfos 89 z 12 VI 1999, s. 8-9.
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~cywilizacji mitosci”. Wymaga to ze strony ludzi nawrdcenia znajdujacego wyraz
w przejsciu od egoizmu do milosci, od strachu i zniewolenia do odwagi i wolnosci,
od chciwosci do solidarnosci; ze strony struktur konieczne jest przeksztalcenie ich
jako struktur ucisku w struktury solidarno$ci, uwzgledniajace dobro wspélne
w plaszczyznie krajowej i ogélnoludzkiej.

I jedno, i drugie wymaga duzego wysitku ze strony $swiadomych chrzescijan
i wszystkich ludzi. Chodzi nade wszystko — podkresla Jan Pawel II — o fakt
wspotzaleznosci pojmowanej jako system determinujacy stosunki w swiecie wspot-
czesnym, w jego komponentach: gospodarczej, kulturowej, politycznej oraz religij-
nej wspotzaleznosci przyjetej jako kategoria moralna. Na tak rozumiana wspot-
zaleznos¢ wlasciwa odpowiedzia — jako postawa moralna i spoleczna, jako
«cnotay — jest solidarnosc (SRS 38). Bez solidarno$ci nie da sie ani wytrzebié zla,
ani zbudowac¢ dobra wspélnego.

Praktykowanie solidarnosci powinno obja¢ poszczegélne spoteczenstwa i caly
$wiat. Wewnatrz kazdego spoteczeiistwa solidarno$é urzeczywistnia sie woéwczas,
gdy ludzie bogaci czuja sie¢ odpowiedzialni za ubogich i poczuwaja si¢ do
obowiazku dzielenia sie z nimi, za$ ubodzy nie zachowuja sil destrukcyjnie, lecz
dokonuja wktadu w dobro wspélne tego spoteczefistwa. W stosunkach miedzy-
narodowych praktykowanie solidarnosci polega na stworzeniu prawdziwego sys-
temu miedzynarodowego, dzialajacego na zasadzie réwnosci wszystkich ludéw
(SRS 39). Praktykowanie solidarnosci w poszczegélnych krajach i w stosunkach
miedzynarodowych jest droga do pokoju, a zarazem do rozwoju;, pokdj owocem
solidarnosci (SRS 39).

Ojciec Swiety Jan Pawet Il wspomina o solidarnosci ludzkiej i chrzescijafiskiej
(SRS 40). Pierwsza z nich obowiazuje wszystkich ludzi dobrej woli, niezaleznie od
wyznawanego swiatopogladu, druga zas obowiazuje chrzescijan z uwagi na wiele
cech wspdlnych z mitoScia. W $wietle wiary solidarno$¢ zmierza do przekroczenia
siebie, catkowitej bezinteresownoSci, przebaczenia i pojednania. Tak rozumiana
solidarnos¢ nakazuje traktowac drugiego czlowieka nie tylko jako istote ludzka z jej
prawami i podstawowa réwnoscia wobec innych, ale jako bliZzniego bedacego
zywym obrazem Boga Ojca, odkupionego przez Chrystusa i poddanego statemu
dziataniu Ducha Swietego. Upowszechniajac solidarno$é¢ chrzescijaiska, jedno-
czesnie upowszechnia si¢ milos¢ Boga i blizniego, co jest nakazem wszystkich
wyznawcow ewangelii.

Krétko méwiac, wezwanie do nawrdcenia i solidarnosci to wezwanie do
poglebienia spolecznego wymiaru wiary.

ZAKONCZENIE

Jak wykazano, struktury grzechu wedlug Jana Pawta II zakorzenily si¢ i ugrun-
towaly w zyciu spolecznym nawet po opublikowaniu encykliki Sollicitudo rei
socialis. Papiez wskazuje na dysproporcje rozwoju pomiedzy krajami bogatymi
i biednymi, ktore nie tylko nie zmniejszaja sie, ale jeszcze powigkszaja. Przyczynia
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sie to do upowszechniania si¢ grzechéw spolecznych i struktur grzechu stanowia-
cych najwieksza przeszkode na drodze do rozwoju. Grzechy i struktury te w postaci
patologicznych zachowan, instytucji i organizacji sa ostatecznie wynikiem grze-
chéw osobistych. Dlatego Jan Pawel II wzywa do przezwycigzenia ich poprzez
nawrdcenie oraz tworzenie wiezé6w solidarnosci ludzkiej i chrzescijanskiej.

GESELLSCHAFTLICHE SUNDEN UND DIE STRUKTUR DER SUNDE
IN DEN LEHREN DES JOHANNES PAUL IL

ZUSAMMENFASSUNG

Gesellschaftliche Siinden sind in ihrer Genese mit der menschlichen Person verbunden,
in ihrer Auswirkung wiederum mit verschiedenen Erscheinungen des gesellschaftlichen
Lebens. Zeichen der Siindenstruktur sind: die Zasur zwischen dem reichen Norden und dem
armen Siiden, Unterentwicklung in der Kultur (Analphabetentum, Schwierigkeiten bei der
Erlangung eines Hochschulabschlusses), Arbeitslosigkeit, internationale Verschuldung. Da-
rauf lastet die fehlerhafte und unvollkommene Auffassung des Menschen, die in der
Konsequenz zum falschen Verstindnis der Entwicklung fiihrt.

Ubersetzung: Gerard Cygan



