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Tre$é — 1. Religijno$¢ Polakéw w czasach Wladyslawa Reymonta. — II. Religijno$¢ Polakéw
w czasach nam wspotczesnych. — III. Kierunki przemian religijnosci Polakéw. — Zuzammenfassung.

Nie ulega watpliwosci, ze w zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kulturo-
wych zmienia si¢ takze religijno$¢ czlowieka, ktéra przejawia si¢c w wierzeniach,
jezyku, rytach, dziataniach czy instytucjach. Przez religijno$¢ nalezy rozumieé:
podzielany i speiniany przez grupe ludzi zbior instytucjonalnych wierzed, wartosci
i symboli oraz zwiqzanych z nimi zachowan, ktore wynikajq z rozrdinienia
rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz 7 przyporzqdkowania, co do
znaczenia rzeczywistosci empirycznej rzeczywistosci pozaempiryczne'.

Pomimo, ze religijno$¢ odnosi si¢ do rzeczywistoSci pozaempirycznej (Bég,
sacrum), posiada takze strone zjawiskowa, zewnetrzna zycia religijnego: system
wierzen, praktyk i zachowan, odnoszacych si¢ do rzeczy §wietych, ktére zespalaja
ludzi w jedna wspblnote zwana Kosciolem. Nalezy takze dodaé, ze religijnos¢ jest
nacechowana instytucjonalnie, spolecznie i kulturowo, poniewaz religia i spole-
czefistwo sa w nieustannej interakcji. To, co dzieje si¢ w spoleczeristwie, ma swoje
odbicie w religijnosci, i odwrotnie, to, co dzieje sie 7 wartosciami religijnymi,
wplywa na stan Swiadomosci spotecznej’. Zadaniem socjologa nie jest pouczanie,
jak powinno by¢, ale opisanie tego, co jest, zrozumienie i wyciagniccie pewnych
wnioskéw dla przyszlo§ci (tzw. prognoz spolecznych).

W literaturze socjoreligijnej przyjal si¢ schemat, stanowiacy podstawe do
analizy przemian religijnosci, oparty na dwéch typach idealnych®. Pierwszy z nich
terminus a quo, bedzie stanowila religijno§é Polakéw z okresu zycia Wiladystawa
Reymonta (1867-1925), drugi za$ terminus ad quem, religijno$¢ Polakdéw w cza-
sach nam wspélczesnych. Przyjmujac za punkt wyjScia model katolicyzmu za-
mknietego (religijno§é tradycyjna, ludowa), jaki uksztaltowal sic w przeszioSci
i przenikal wszystkie §rodowiska spoleczne w Polsce?, nalezy pozna¢ cechy

' W. Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, Studia Socjologiczne 2(1974), s. 217.

2 J. Mariafiski, Religia a Ko$ciol w spoleczefistwie pluralistycznym. Polska lat dziewigé-
dziesiatych, Lublin 1993, s. 5.

> W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 281.

* A. Pawelczyfiska, Postawy ludnoSci wiejskiej wobec religii, Roczniki Socjologii Wsi
8(1970), s. 71.
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religijnoSci Polakéw na przetomie XIX i XX wieku, w ktérej funkcjonowali
przedstawiciele literatury Miodej Polski, a wérdd nich takze Wiadystaw Reymont.

Czestaw Mitosz, podajac zwiezta formule ruchu Mioda Polska, pisze: w cent-
rum zainteresowait Mtodej Polski znajdowat sie kryzys religijny. Byli to ludzie
przesigknieci naukowym, ewolucjonistycznym Swiatopoglqdem, a ich bunt przeciw-
ko niemu nie byt rownoznaczny z odrzuceniem przez nich dogmatow. Ale nauka nie
mogta im dostarczyé Zadnych fundamentow dla wartosci. Jakkolwiek ich wiara byta
podkopana, nie mogli wyrzec sie poszukiwania sensu 7ycia i Smierci. Wszechswiat
byt samonapedzajqcym sie mechanizmem, w ktorym nie bylto miejsca dla litosci
i wspdlczucia. Kogos musialo sie o to oskarzyé, wobec czego oni oskarzali Boga®.

Wiladystaw Reymont, dysponujacy bezpoSrednig i rozlegla znajomoscia zycia
réznych §rodowisk, zapewne ulegal takze 6wczesnym tendencjom w swojej
tworczosci. Jego wielki cykl epicki Chiopi (1904-1909) ukazuje zycie wsi, ktéra
obchodzi katolickie §wicta, pije, bawi si¢ oraz pracuje, zawsze w harmonii
z rytmem przyrody®.

Nalezy ponadto pamigtaé, Zze analizowana rzeczywisto§¢ spoleczno-religijna
stanowi pewne continuum, tzn., ze przemiany dokonuja si¢ w okreslonym uktadzie
spolecznym i pod wpltywem pewnych mechanizmow spotecznych’. Aby wigc poznaé
przemiany religijno§ci Polakéw w zmieniajacych si¢ warunkach spoleczno-kulturo-
wych, ktére dokonaly si¢ na przestrzeni lat, od drugiej polowy XIX wieku do czasu
obecnego, nalezy pordwnal religijno§é wystecpujaca w latach twérczosci
W. Reymonta oraz religijno§é funkcjonujaca wspolczesnie.

1. RELIGIINOSC POLAKOW W CZASACH WEADYSEAWA REYMONTA

Trzeba zaznaczy¢, ze cechy religijnosci opisywanej w twoérczosci Wiladystawa
Reymonta zostaly uksztattowane w XVII i XVIII wieku. Religijno$¢ pozostajac
w §cistym zwiazku z tradycyjna spolecznoscia lokalna, formowala si¢ r6znorodnie
w zalezno§ci od warunkéw panujacych w poszczegdlnych zaborach. W zaborze
pruskim i w Galicji byt to okres pafiszczyZniano-poddaficzy, ktéry koficzy si¢ okoto
potowy XIX w., a w Krélestwie Polskim okres formowania tej religijnosci konczy
sie w 1864 r. uwlaszczeniem chtopéw®.

Karol Gérski, analizujac zycie wewnetrzne i religijno§¢ mas tego okresu, pisze:
Masy ludowe pod rzqdami zaborcow byly ciemne i trwaly w tradycyjnej religijno-
Sci. Wyjqtek stanowit zabor pruski, gdzie Swiadoma postawa religijna wytworzona
zostala przez ucisk pruski z jednej strony i gorliwg prace katechetyczng i duszpas-
terskq duchowieristwa 7 drugiej’. Analogicznie ocenia omawiane czasy Daniel

> Cz. Miltosz, Historia literatury polskiej, Krakéw 1993, s. 377-378.

% Tamze, s. 426.

7 Tamze, s. 283.

8 W.Piwowarski, jw., s. 284.

° K.Gorski, Zycie wewnetrzne i religijno§é mas, w: Historia Ko§ciota w Polsce, t. IT: 17641945,
Cz. 1. 1764-1918, pod red. B. Kumora iZ. Obertyfnskiego, Poznah — Warszawa 1979, s. 686.
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Olszewski: Z jednej strony katolicyzm polski w ostatnich dziesiqtkach lat niewoli
narodowej byt niewgtpliwie tradycyjny i zachowawczy, zwiqzany ze strukturami
spotecznymi kultury ludowej i wiejskiej. Z drugiej strony przenikniety byt licznymi
programami reformatorskimi, ktore wychodzity z roinych dzielnic kraju, kregow
i warstw spotecznych'®.

Religijno§¢ ludowa byla od dawna przedmiotem zainteresowan badaczy,
zwlaszcza etnograféw, ktérzy gromadzac materialy kultury religijnej, opisywali
przejawy religijno§ci ludowej. Stefan Czarnowski (1879-1937), polski socjolog
i historyk kultury, jako jeden z pierwszych, opisujac przejawy i tredci religijnoSci,
dokonat syntezy katolicyzmu ludnosci wiejskiej'’. Religijno$¢ byla sprawa Zycia
zbiorowego, a postawa religijna jednostek zdeterminowana byla faktem ich
przynaleznoS§ci do zbiorowoSci. Typowy byl brak rozgraniczenia miedzy religia
a narodowo$cia. Wief tradycyjna, jako wspdlnota zamknieta, regulowala caloksztatt
Zycia mieszkahcow.

Wedlug Stefana Czarnowskiego religijno$¢ ludowa charakteryzowala si¢ na-
stepujacymi cechami'?

1. Nacjonalizmem wyznaniowym. Nastapito zespolenie elementéw katolickosci
i polskodci. Katolicyzm jako religia wickszoSci ludu polskiego odgrywata role
kryterium narodowo§ciowego. Utozsamiano: Polak to katolik, Niemiec to protes-
tant.

2. Spoleczno-narodowym charakterem kultu religijnego. Religijno$¢ byla naj-
pierw sprawa zycia zbiorowego, wyrazala si¢c uczestnictwem w kulcie religijnym
grupy lokalnej, regionalnej i narodowej. Byla przede wszystkim sprawa zycia
zbiorowego, dopiero wtérnie — indywidualnego. Mieszano religie z grupa, wieZ
kultowa z wiezia spoleczna.

3. Wiezia miedzy religia a zyciem codziennym. Obrzedy i wierzenia byty Sci§le
zespolone z zyciem codziennym, jego troskami, potrzebami, przesadami. Cale
zycie od urodzenia do §mierci: troski, radoéci, rodzina, wioska byly uzaleznione od
opieki §wietych patronéw. Mozna méwi¢ o naginaniu religii do potrzeb rolnika,
zaleznego od przyrody.

4. Naiwnym sensualizmem pomieszanym z magicznym rytualizmem. W religij-
noéci dominowato nastawienie praktyczne i konkretne. Np.: ozeri sie z dziewczyng,
ktérq$ uwiodl za pokute id? na pielgrzymke. Kult obrazéw identyfikowano
z realnymi postaciami.

5. Potrzeba statusu spolecznego zaspokajana przez religie. Kazdy miatl wy-
znaczong role do spelnienia w zalezno§ci od miejsca w strukturze spotecznej,
zaleznie od pokolenia, stanu, wieku, plci i pozycji spolecznej. Dotyczylo to miejsca
i funkeji podczas procesji, modlitwy, spotkania.

6. Tradycjonalizmem i rytualizmem. Religijno§¢ byla uboga doktrynalnie.
Spelniane systematycznie akty kultu nie szly w parze ze znajomo$cia prawd
religijnych. Religijno§¢ nie miata zwiazku z osobistym doskonaleniem sig, caty

' D. Olszewski, Szkice z dziejéw kultury religijnej, Katowice 1986, s. 277.

"' S.Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela, t. 1, Warszawa 1956,
s. 88-107.

? W. Piwowarski, Rozw¢j kierunkéw, problematyki i metod badafi w polskiej socjologii
religii, SW 8(1971), s. 355-357.
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nacisk kladziono na wypelnianie nakazéw i obrzedéw. W postepowaniu moralnym
odwolywano si¢ do tradycji, zwyczajow, praktyki ojcoéw, nie przywiazujac wiekszej
uwagi do etycznej treSci chrzeScijafistwa.

7. Stosunkiem do duchowienstwa. Duchowni byli autorytetami we wszystkich
kwestiach odnoszacych si¢ do religii. Darzono ich szacunkiem i zaufaniem.
W dziedzinie za§ materialnej, dotyczacej odptatnosci ustug religijnych, dochodzito
czesto do nieporozumien.

W granicach takiej wspdlnoty dokonywaly si¢ prawie wszystkie czynnosci jej
czlonkéw. Mieszkancy wsi znajdowali na miejscu wszystkie ushugi, ktére za-
spokajaly ich potrzeby. Wie7 spoleczna miala charakter osobowy i bezposredni.
Sasiedzi byli skazani na siebie. Ustalone systemy warto$ci, hierarchie norm
etycznych i obyczajowych stanowily regulatory zycia spolecznego. Charakterys-
tyczna byla postawa nictolerancji wobec odmiennych zachowain. WigZ z Kosciolem
i parafia staje si¢ czeScia skladowa kultury lokalnej.

W ujeciu Wladystawa Piwowarskiego religijno§¢ tradycyjna charakteryzuje:

a) gltebokie i emocjonalne przywiqzanie do ,,wiary ojcow”, b) brak podbudowy
intelektualnej i refleksji nad doktrynq religijng, c) swoista moralnosé, w ktorej
akcentuje si¢ bardziej gorliwos¢ obrzedowq i obyczajowosc praktyczng ni7 ideaty
ewangeliczne, d) rytualizm przejawiajqcy sie w masowym uczestnictwie w prak-
tykach religijnych, e) silna wie? 7 parafiq jako wspélnotq lokalng®®.

2. RELIGIINOSC POLAKOW W CZASACH NAM WSPOLCZESNYCH

Przeobrazenia, jakie dokonaly sie pod wptywem industrializacji'* (uprzemys-
lowienia) i urbanizacji'®, oraz nowe warunki spoteczno-ustrojowe zmienity w spo-
sob zasadniczy rzeczywisto$¢ spoleczna. Zasadne wydaje si¢ pytanie o religijno§¢
Polakéw w por6éwnaniu do religijno$ci w czasach W. Reymonta.

Nalezy jednak pamietaé, Ze proces ten przebiegat dosy¢ powoli. Okolo potowy
XIX wieku, w czasie pierwszej industrializacji, gléwnie na Slasku, odsetek ludnosci
miejskiej na ziemiach polskich byl niski: w 1870 r. — 16%, w 1900 — 20%,
w 1931 — 27%, w 1938 — 30%. Polska nalezata do najstabiej uprzemystowionych
krajéw Europy jeszcze przed II wojna §wiatowa's.

Nie ulega jednak watpliwoéci, ze po II wojnie §wiatowej przemyst byl w Polsce
glownym czynnikiem miastotwérczym. Wydaje sig, ze Srodowiska miejskie powin-
ny najbardziej wptywaé na zmiany religijnosci. Odeszly bowiem od jednorodnych

B W.Piwowarski, Wplyw uprzemystowienia na tradycyjna religijnoéé polska, CT 48:1978, nr
1, 5. 6.

" Industrializacja to .,..przejscie od gospodarki tradycyjnej, opartej w znacznej mierze na
rolnictwie, do gospodarki opartej o rozbudowany przemyst.”. J. Mariafiski, Industrializacja
a postawy religijne, w: Jako§¢ zycia. Czlowiek wobec cywilizacji technicznej, pod red. J. Kruciny,
Wroclaw 1977, s. 144.

5 Urbanizacja jest to ,proces skupiania si¢ ludno$ci w wielkich miastach, wytwarzanie charak-
terystycznej kultury wielkomiejskiej i jej upowszechnienie si¢ na inne rodzaje osiedli”. J. Szczepan-
ski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 380.

Y W. Piwowarski, Socjologia religii, jw., s. 303.
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i stabilnych stosunkéw spotecznych. Wskaznik ludnoSci miejskiej wciaz wzrastat:
w roku 1950 wynosit juz 36,9%, w 1960 — 48,3%. W 1966 r. miato miejsce
zréwnanie wskaznikéw ludnoSci miejskiej i wiejskiej'’. W nastepnych latach
wskaZnik ludnoSci miejskiej wzrastal wolniej — w roku 1992 wynosit 61,7 %.
Nastapilo jednak, podobnic jak w okresie migdzywojennym, silne zréznicowanie
stopnia urbanizacji. W 1991 r. zr6znicowanie to pomiedzy wojewddztwami
wynosito od 30% (woj. zamojskie) do ponad 93% (woj. 16dzkie)!®. Migracja
ludno§ci wiejskiej do miast byla wiec jednym z podstawowych aspektéw urbaniza-
cji.

Z uprzemystowieniem zakladéw produkcyjnych, rolnictwa i uslug wiaza si¢
takie zjawiska, jak: specjalizacja, racjonalizacja i desakralizacja. W miastach
bardziej niz w Srodowiskach wiejskich procesy te oddzialywaty na religijnos¢".

Specjalizacja jako zjawisko zwiazane z podzialem pracy, polegajace na wy-
odrebnieniu indywidualnych i zbiorowych form dzialalnoSci, powodowala rozklad
tradycyjnych wiezi rodzinno-sasiedzkich. Pojawily si¢ nowe ukiady i role spolecz-
ne. Wczeéniej wspdlnoty tradycyjne integrowaly jednostki osobiScie i bezposred-
nio. Jednostki za$ ulegaly presji Srodowiska, spontanicznie przejmowaly religijno$é
tradycyjna jako bagaz kulturowy, powielajac wartoSci, normy moralne i wzory
zachowan swoich rodzicéw. Specjalizacja sprawila, ze jednostki te znalazly sie pod
wplywem r6znych wartodci, pluralistyczne wzory zachowan znalazly si¢ w sferze
wolnosci od: nacisku rodzicéw, sasiedztwa, opinii publicznej. Wyspecjalizowane
grupy odznaczaja si¢ bowiem swoista hierarchiag wartoSci, systemem norm i wzo-
row zachowan.

Racjonalizacja dotyczyla sposobdw myS§lenia i dzialania. Postgpowal proces
rezygnacji z dawnego sposobu my§lenia i praktyk magicznych oraz ksztaltowania
postawy otwartej na nowoSci. Miejsce tradycji zajmuje wiedza, technika i racjonal-
ny rachunek. W warunkach spoleczefistwa tradycyjnego nie dopuszczano inno-
wacji. Powtarzano zastane wzory zachowafl, stosujac praktyki dla pozyskania
magicznie pojmowanych si¢ nadnaturalnych.

Desakralizacja to proces eliminowania elementow sakralnych z przekonar,
postaw, struktur organizacyjnych i funkcji religijnych®®. W literaturze spotykane
jest takze pojecie ,sekularyzacja” na oznaczenie proceséw, w kidrych religia
ustepuje z 7ycia spotecznego, co znaczy, ze spoteczeristwo bierze rozbrat 7 religiq®.
W spoleczefistwie tradycyjnym instytucje koScielne byly zintegrowane z instytuc-
jami §wieckimi i wspieraly je swoim moralnym autorytetem. Religia instytucjonal-
nie panowala w spoleczefistwie (sakralizacja). Desakralizacja powodowata proces
odwrotny — uwalnianie si¢ struktur §wieckich spod wplywéw instytucji religij-
nych. Oznaczalo to rozluZnienie si¢ wiezi ludzi wierzacych z instytucjami religij-
nymi i ksztaltowanie si¢ zindywidualizowanych zachowan i postaw religijnych.

7 Tamze, s. 306.

7. Zarzycka, JT. Kowalewski, Rozwéj ludnoéci Polski w latach 1919-1993. Zycie
i My§l. Zeszyty problemowe (2). Demografia Polski, Poznan 1994, s. 8.

Y W. Piwowarski, jw,, s. 311-312.

% F. Adamski, Rodzina migdzy sacrum a profanum, Poznari 1987, s. 92.

2 Tamze, s. 81.



378 KS. ZYGMUNT KLIMCZUK

Socjologowie wyrézniaja cztery fazy przejmowania miejskiego stylu zycia
i przystosowania si¢ przez ludno§¢ pochodzenia wiejskiego:

— faze identyfikacji z dawnq spolecznosciq wiejskq,

— faze akomodacji (nasladownictwa),

— faze asymilacji (czesciowe przystosowanie),

— faze identyfikacji z nowq spolecznosciq miejskq™.

Tradycje wyniesione ze wsi — wedlug J. Szczepanskiego — wykazuja
zywotnos¢ pieédziesiecioletnia a nawet diuzsza™.

Powyzsze procesy powodowaly ksztaltowanie si¢c nowej mentalnosci — men-
talnosci technicznej, ktéra preferowala wartosci Swiata technicznego. Rozwdj
wiedzy naukowej, powigkszajac mozliwosdci interweniowania w $wiat rzeczy,
tworzyl §wiadomos$¢é wolnosci czlowieka i opanowania przyrody. Roslo przekona-
nie, ze czlowiek jest tworca swego przeznaczenia, a prawo zmniejszonego wysitku
stanowi miar¢ postepu. Rodzilto to bunt przeciwko warto§ciom swiara tradycyjnego
i prowadzilo do relatywizacji tych wartosci oraz odczytywania ich w kategoriach
norm, ktére mozna zmienial i kwestionowaé. W spoleczefistwie o cywilizacji
industrialnej, technicznej ksztaltuje sic nowa mentalno§¢. Preferujac innowacje
ckonomiczno-techniczne, akcentuje si¢ pluralizm systemu wartosci, norm i wzoré6w
zachowafl oraz przyznaje si¢ pierwszefstwo nowoczesnoSci przed tradycja™.

3. KIERUNKI PRZEMIAN RELIGIJNOSCI POLAKOW

Uwzgledniajac przemiany religijno§ci pod wptywem industrializacji (uprzemy-
stowienia) i urbanizacji, nalezy pyta¢ o skutki i kierunki tych przemian. Trzeba
réwnocze$nie pamigtaé, ze w Polsce oprdcz sekularyzacji, ktoéra jest naturalnym
skutkiem omawianych wplywoéw, istniala takze wieloletnia ateizacja programowa,
zmierzajaca konsekwentnie do niszczenia Ko§ciota, przez dyskryminowanie wszel-
kich przejawoéw religijnoSci. Laicyzacja sterowana — pisal Ryszard Kaminski,
— miata wptynq¢ na mentalno$¢ ludzi i instytucje spoleczne w celu ograniczenia
wplywow Kosciota i tworzenia klimatu dla ateizacji spoteczeristwa™.

Okazalo si¢ takze, ze przemiany religijno§ci Polakéw nie mozna interpretowaé
w oparciu o schematy wypracowane na Zachodzie. Mimo intensywnej indust-
rializacji, religijno§¢ w Polsce utrzymuje si¢ na do§¢ wysokim poziomie. Do
czynnikéw sprzyjajacych zachowaniu i przekazywaniu tradycji religijnych
W. Piwowarski zaliczyl:

— kontynuowanie tradycji religijnych przez §rodowisko rodzinne (socjologo-
wie zwracaja uwage na dziedziczenie zycia religijnego przez rodzine),

2 W.Piwowarski, Socjologia religii, jw., s. 309.

2 J.Szczepafiski, Przestanki socjologiczne do rozwazafi nad kierunkami rozwoju débr i ustug
kulturalnych w perspektywie, Zeszyty Planowania Konsumpcji 1(1959), s. 158.

* W.Piwowarski, jw., s. 312-315.

¥ R. Kamifiski, Koéci6t wobec sekularyzacji, w: Wierze w Boga Ojca. Program duszpasterski
na rok 1998/1999, Katowice 1998, s. 120.



RELIGINOSC POLAKOW W CZASACH W. REYMONTA 379

— zwiazek katolicyzmu z tradycja narodowa Polakéw (od czaséw zaboréw
katolicyzm na ziemiach polskich pehlnil funkcje integracyjna, byl symbolem
identyfikacji i niezalezno§ci narodowej),

— tradycyjnie zorientowane duszpasterstwo polskie (w zdecydowanej wiekszo-
§ci duchowiefistwo polskie bylo gorliwe i oddane sprawie religii i Kosciota),

— specyfike ustroju socjalistycznego®. Proces ten byt obcy Polakom i laicyza-
cja sterowana spotkala sie z oporem instytucjonalnym i kulturowym?® .

Wiyniki badafi socjologicznych dotyczacych religijnosci Polakéw wskazuja, ze
obecnie zdecydowana wigkszo$¢ naszego spoleczenstwa wyraza identyfikacje
z KoSciolem katolickim. Wiar¢ w Boga albo przynajmniej w jaka§ Sile Wyzsza
deklaruje okolo 90 % Polakéw. WskaZnik dzieci nieochrzczonych nie przekracza
2%. Prawie wszystkie dzieci przystepuja do I Komunii §w.”® Postawy ateistyczne
naleza do zjawisk raczej marginesowych.

W katolicyzmie polskim istnieje jednak duza réznica pomi¢dzy wiara manifes-
towana (wiarq narodu jako warto§cia ogélnonarodowa) a wiara realizowana (wiara
zycia codziennego, ktéra powinna by¢ warto§cia osobista i przezywana). W spole-
czefistwie polskim upowszechnia si¢ tendencja do zachowania wiary w Boga przy
jednoczesnym kwestionowaniu tradycyjnych wzoréw zycia religijnego. Na tle
przemian kulturowo-spolecznych wierzacy poszukuja wlasnych legitymizacji,
przyjmujac postawe selektywna. Proces ten przejawia si¢ poprzez kwestionowanie
lub odrzucanie niektérych prawd wiary i zasad moralnosci gloszonych przez
Kosciél a takze zaniedbywanie praktyk religijnych i rozluZnianie wiezi z Koscio-
lem i parafia®.

Mozna powiedzie¢, ze religijno§¢é o charakterze selektywnym jest w jakim§
stopniu niekonsekwentna i niedokoriczona. Przy niskim poziomie wiedzy religijnej
prowadzi ona do obojetnodci a nawet do niewiary. NaleZy sie liczyé — pisze
J. Marianiski — 7e w najblizszej przysziosci — obok wiary pogtebionej i umocnionej
(zdecydowani chrzescijanie), obok utrzymujqcej sie wiary tradycyjnej — bedq
nasila¢ sie postawy $wiadomej selektywnosci wobec religii i Kosciota (katolicy
selektywizujqcy) i indywidualnej religijnosci (, religijnos¢ bez Kosciola”) oraz
postawy indyferentyzmu religijnego i moralnego®. Badania socjologiczne wyraznie
potwierdzaja niska wiedze religijna szczeg6lnie u ludzi o postawach selektywnych
i obojetnych wobec wiary. W wierze potrzebna jest harmonia elementu poznaw-
czego i dzialaniowego. Konieczny jest nacisk w nauczaniu, na poglebienie tresci
wiary i umacnianie przekonan religijno-moralnych®'.

W socjologii méwi si¢ o trzech scenariuszach rozwoju religii i Kosciola:

a) zwrot ku przeszio$ci (tradycjonalizm) i sprzeciw wobec nowoczesnosci:

b) przystosowanie do nowej sytuacji spolecznej, przez innowacje i zmiane
tradycji religijnej;

* W.Piwowarski, jw., s. 315-319.
S.Kaminski, jw., s. 120-121.

% J.Marianski, jw., s. 261.

? Postawy religijne a postawy wobec pracy, w: Czlowiek i praca. Studia i szkice wokot
chrzescijafiskiej koncepcji pracy, red. J. Wolkowski, Warszawa 1979, s. 323.

* J.Marianski, jw., s. 266.

3 R. Kamifski, Duszpasterstwo w spoleczefistwie pluralistycznym, Lublin 1977, s. 126-154.
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c) wyprzedzenie nowoczesnosci, przy wykorzystaniu (zdyskontowaniu) jej sta-
bych punktow.

Drugi i trzeci model zaklada przystosowanie KoSciota ludowego do nowych
warunkéw spoleczefistwa pluralistycznego. Nalezy bowiem pamietaé, Ze swiat
wspotczesny charakteryzuje sie nie tvlko swieckosciq, ale i gtodem zbawienia oraz
transcendencji>.

W. Piwowarski wyraZnie stwierdza: Sacrum jest takie zmienng niezalezng od
nowoczesnosci i na niq wptywa. Nowoczesnos$¢ nie eliminuje sacrum, co jednak nie
oznacza, 7e nie jest ono zagrozone poprzez rézne ideologie oparte na zsekularyzo-
wanej wizji Swiata i przeznaczenia czlowieka™.

Oznacza to akceptacje wieloSci form religijnego zaangazowania i sluzbe
Ko$ciota wobec czlowicka, ktéry ksztaltuje w sposéb Swiadomy i wolny swoja
wiare. Chodzi tu o nowe i bardziej skuteczne formy gloszenia wiary i moralnofci.
Wazna jest takze permanentna (ciagha, stala) socjalizacja religijna®, czyli nieustan-
ne wychowywanie i ksztalttowanie dojrzalych osobowosci religijnych oraz §wiadec-
two chrzescijan w zyciu codziennym. Spoleczefistwo pluralistyczne nie niszezy
religijnoci czlowieka, ale zmienia jej role. Religia, bowiem konsoliduje si¢ na
nowo, stosownie do zmian w nowoczesnym spoleczefistwie.

FROMMIGKEIT DER POLEN
IN DER ZEIT VON W. REYMONT UND HEUTE

ZUSAMMENFASSUNG

Die Frommigkeit des Menschen versteht als: ,,durch eine Gruppe von Menschen geteilte
und erfiillte Sammlung von institutionellen Glauben, Werten und Symbolen als auch den mit
ihnen verbundenen Verhalten, die aus der Unterscheidung von empirischer und auflerem-
pirischer Wirklichkeit hervorgehen und als auch aus Zuordnung der Bedeutung von
empirischer Wirklichkeit der auBerempirischen Wirklichkeit” verdndert sich mit Anderung
der sozialkulturellen Verhiltnisse.

Man soll nicht vergessen, dass sie die empirische Wirklichkeit (Gott, Sacrum) mit der
duBeren Seite des religiosen Lebens verbindet, die die Menschen in die Kirche integriert.

Die Erkenntnis des Charakters von Frommigkeitsdnderungen der Polen, die sich von der
dem W. Reymont (1867-1925) gegenwiirtigen Zeit bis heute vollgewogen hatten, ist nur
dann méglich, wenn wir die damalige Frommigkeit mit der gegenwirtigen vergleichen.

Die Frommigkeit der lindlichen Gemeinschaft, die von W. Reymont in seinem Werk
,»Chtopi” (1904-1909) vorgestellt wurde, hat sich im XVII. und XVIII. Jahrhundert gebildet.
Der Prozess wurde endgiiltig durch Bauernbefreiung (1864) beendet.

2 J. Mariafiski, jw., s. 271.

3 Tamze, s. 272.

% W. Piwowarski, Nowoczesno§é a sacrum, RTK 33-34:1991-1992, mr 6. s. 63.
»socjalizacja religijna polega na przekazywaniu z pokolenia w pokolenie kulturowego dziedzict-
wa religijnego, tj. modeli zachowar religijnych, zwiazanych z wiedza religijna, wierzeniami religijnymi,
praktykami religijnymi, zwyczajami folklorystycznymi, obyczajami oraz na przystosowaniu do tych
modeli zachowan religijnych. (...) rozciaga sie na cale zycie czlowieka wierzacego — dzieciiistwo,
mlodo$¢ i dojrzato§é”. W. Piwowarski, Socjologia religii, jw., s. 102-103.
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Der durch die politische Lage (Annexion) determinierte polnische Katholizismus hatte
traditionellen und konservativen Charakter. Er war die Grundlage des kollektiven Lebens
und gab jedem Menschen den Gefiihl der Gemeinschaftszugehorigkeit.

Die volkstiimliche Frommigkeit um die Jahrhundertwende wurde gekennzeichnet durch:

— Synthese des Katholizismus und des Polentums (der Katholizismus wurde zum
Nationalkriterium);

— Organisation des kollektiven Lebens und sekundér des individuellen Lebens;

— Zusammenschweifien von Konfession und Glauben mit dem téglichen Leben,

— Befriedigung des gesellschaftlichen Status;

— religitse Tradition;

— Anerkennung des Prestiges der Geistlichen.

Das Interesse an der Frommigkeit von zeitgenossischen Polen und ihr Vergleich mit der
aus der Zeit von W. Reymont ist die Konsequenz der Wandlung der gesellschaftlichen
Wirklichkeit, die sich in Polen in den letzten Hundert Jahren vollgezogen hafte. Die
Wandlung wurde durch Ubergang von der auf der Landwirtschaft basierten Wirtschaft zu der
auf der entwickelten Industrie basierten Wirtschaft verursacht, was die Migration der
Landbevolkerung in die Stddte zur Folge hafte. Die Industrialisierung und Urbanisierung
haben Spezialisierung, Rationalisierung und Sékularisation bewirkt, die mit sich Frommig-
keitsanderungen gebracht hatten. Die Spezialisierung hat zum Zerfall der traditionellen
Sozialverbundenheit gefiihrt. Die Rationalisierung hat dem Wissen, der Technik und dem
Pragmatismus Vorrang gegeben. Die Sédkularisation hat die Leinenstrukturen von dem
Einfluss der Religionsinstitutionen befreit. Die Landbevolkerung hat die traditionellen
Verhaltensmustern abgegeben und den stéddtischen Lebensstil angenommen.

Die oben genannten Verlaufe haben neue (technische) Mentalitit gebildet, die die Werte
der technischen Welt bevorzugt.

Die Ergebnisse der soziologischen Untersuchungen erweisen, dass sich die Mehrheit der
polnischen Gesellschaft mit der katholischen Kirche identifiziert. Das Glauben an den Gott
oder an irgendeine Hohere Kraft hat etwa 90% der Polen deklariert.

Man kann auch den Unterschied zwischen dem Glauben als Gesamtnationalwert und
dem Glauben als personlichen Wert feststellen.

Mann kann auch folgende Tendenz beobachten: Bewahrung des Glaubens an Gott und
gleichzeitige Bestreitung der Muster des religiosen Lebens. Es zeigt sich hier selektive
Haltung.

Die Soziologie deutet auf drei Szenarien der Entwicklung der Religion und der Kirche
hin:

— Wendung zum Traditionalismus;

— Anpassung an die neue soziale Situation durch Anderung der religiosen Tradition;

— Modernititsvorsprung durch Ausnutzung ihrer schwachen Punkte.

Das zweite und das dritte Szenarium zeigen auf Akzeptaktion der Formenvielheit des
religiosen Lebens als auch auf Bediirfnis, neue erfolgreichere Formen der Glaubens-
predigung und der christlichen Moralitiit anzunehmen.

Der Zweck der Handlungen ist es, reife religiose Persénlichkeiten zu gestalten, weil der
Pluralismus der Gesellschaft die Rolle der Religiositit geédndert hat.



