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WIARA I MORALNOSC, )
WCZESNYCH KOSCIOLOW CHRZESCIJANSKICH
W SWIETLE LISTU JAKUBA

Zgodnie 7z powszechna praktyka w starozytnosci, stosowana zar6wno w Srodo-
wisku Zzydowskim jak i hellenistycznym w piSmiennictwie epistolarnym, List
Jakuba rozpoczyna si¢ podaniem imienia jego nadawcy: Jakub, stuga Boga i Pana
Jezusa Chrystusa (1,1). Sposréd wielu hipotez co do autorstwa listu' mozemy
przyjac za C.H. Felderem, Ze obecny tekst Listu Jakuba sklada sie z dwoch warstw
redakcyjnych: oryginatu i materialu wlasnego jego redaktora. Oryginalny tekst byt
kazaniem Jakuba wygloszonym przed rokiem jego meczefiskiej Smierci w Jerozoli-
mie, czyli przed 62 r. po Chr. Nastepnie kto§, by¢ moze jego bliski wspdtpracow-
nik, dobrze znajacy idiomatyzm hellenistyczny, zredagowal i rozpowszechnil
oryginalne kazanie Jakuba, ktére przybralo ksztalt encykliki, prawdopodobnie
w p6znych latach osiemdziesiatych lub dziewiecdziesiatych®. Chodzi tu o kazanie
Jakuba Mlodszego, krewnego Jezusa i brata Judy®, syna Kleofasa i Marii*. Zgodnie
z informacja podana przez Pawla w 1 Kor 15,7 nawrécit si¢ on dopiero po
zmartwychwstaniu Chrystusa na skutek chrystofanii, a nastepnie zostal zwierzch-
nikiem Ko$ciola w Jerozolimie, stanowiac wraz z Piotrem i Janem jego filar
(Ga 2,9). Wczeéniej, zgodnie z informacja Jana Ewangelisty (7,3-5), nie wierzyt
w Chrystusa: nawet Jego bracia nie wierzyli w Niego (w. 5). O jego doniostej roli
w Kosciele jerozolimskim §wiadczy fakt, ze Apostol Piotr po swym cudownym
uwolnieniu z wigzienia prosi, by powiadomiono o tym Jakuba (Dz 12,17). Wedlug
autora Dziejow Apostolskich odegral on réwniez pierwszoplanowa role na Soborze

! Wielu egzegetow zgodnie poddaje w watpliwos$¢ autorstwo Jakuba Starszego, ze wzgledu na jego
wezesng $mieré meczeniska w 44 roku. Inni autorzy utrzymuja, iz list jest pismem zydowskim napisanym
przed narodzeniem Chrystusa, a w latach osiemdziesiatych lub dziewigédziesiatych przeredagowany
(dodajac przede wszystkim dwie wzmianki o Jezusie Chrystusie 1,1 i 2,1) i dostosowany do potrzeb
wspdlnot judeochrzescijanskich. Jeszeze inni uwazaja go za dzieto anonimowego judeochrze$cijanina
— hellenisty z koiica I lub poczatku II wieku, ktéry przedstawil swoja nauke, przypisujac jg Jakubowi,
przetozonemu Ko$ciota w Jerozolimie, w celu nadania wickszej powagi swemu pismu. Szerzej na temat
autorstwa Listu zob. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List §w. Jakuba), w: Wprowadzenie w my§l1
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10, Ewangelia §w. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red.
J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 117-119; R. Bartnicki, Problem autorstwa Listu Jakuba, ColTheol
50(1980) f. 4, s. 61-72.

%2 Por. C.H. Felder, List $w. Jakuba Apostota, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma chtego,
red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1627.

*> Por. Mk 6,3; Mt 13,55.

* Por. Mk 15,40; J 19,25.
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Jerozolimskim (Dz 15). Powszechnie uchodzit za wzér poboznoéci, nadano mu
przydomek sprawiedliwy. Z tego tez powodu cieszyl si¢ wielkim szacunkiem
i autorytetem po$réd braci nawréconych z judaizmu (Dz 21,18; Ga 2,2-10)°. O jego
niezwyklej poboznoéci pisali Klemens Aleksandryjski i Orygenes. J6zef Flawiusz
uwazal, iz upadek Jerozolimy w 70 r. byl kara Boza za meczefiska $mieré Jakuba.
Pochlebnie wyrazal si¢ 0 nim réwniez autor apokryficznej Ewangelii Tomasza$,
a nawet Hegezyp — historyk Kosciota z 11 w.”.

List Jakuba zostal zaadresowany do dwunastu pokolen, tych (bedacych) w roz-
proszeniu (1,1). Autor odwoluje si¢ tu do idei dwunastu pokolen Izraela Starego
Testamentu, Zyjacych w diasporze posrod réznych narodéw i kultur. Wydawaé by
sie mogto, iz Jakub w szczeg6lny sposob wyraza tu swoje zainteresowanie Zydami,
ale okreflajac wczeéniej siebie samego jako sluge Boga i Pana Jezusa Chrystusa
(1,1) nie pozostawia zadnych watpliwo$ci, ze zwraca si¢ do chrzeécijan. Jednak ze
wzgledu na problematyke, jaka si¢ zajmuje, rodzi si¢ pytanie: czy pisze go tylko do
chrze§cijan pochodzacych z judaizmu, czy réwniez do tych pochodzacych z pogafi-
stwa? W LiScie nie ma tre§ci, ktére w sposéb jednoznaczny informowatyby
o zaistnialym konflikcie pomiedzy judeochrzescijanami i etnochrze$cijanami, jak to
czesto ma miejsce w Listach §w. Pawla. Zatem tre$¢ Listu w réwnym stopniu
dotyczy jednych i drugich. Wszyscy chrzescijanie maja przeciez swoje korzenie
w Izraelu, gdyz Stary Testament pozostal na zawsze niezaprzeczalnym skarbem
Ko§ciola. Sam Chrystus nie przyszedl przeciez znie$¢, ale wypetni¢é Prawo
(Mt 5,17). Jednak lud Bozy Starego Testamentu jest obecnie tym, ktory realizuje sie
w Nowym Testamencie i w nowym ludzie Bozym, gdziekolwick si¢ znajduje, bez
wzgledu na miejsce i pochodzenie etniczne jego cztonkéw. Wszyscy, Zydzi i Grecy
oraz ludzie jakiegokolwiek innego pochodzenia, stanowia obecnie, przez przyjecie
chrztu i wiare w Jezusa Chrystusa — Syna Bozego, dwanascie pokoleri Izraela
— Kosciot Chrystusowy, ktory realizuje odwieczny plan Boga Ojca zbawienia
kazdego cztowieka przez Swego Syna Jezusa Chrystusa®.

Tre§¢ Listu nie informuje o zadnych prze§ladowaniach religijnych, wigc
przyjmuje sig¢, iz zostal on skierowany do wewnetrznie podzielonych KoScioléw
diaspory, znajdujacych si¢ w trudnych warunkach spoleczno-ekonomicznych i po-
dzialéw klasowych. Z informacji zawartej w Jk 1,9-10 dowiadujemy si¢, ze
KoScioly te gromadzily w sobie zaréwno tomelvol — ludzi, ktoérzy zyli w warun-
kach biedy i ubéstwa, a co za tym idzie — znajdowali si¢ w sytuacji poniZenia
i upokorzenia, oraz mhoGoL0L — ludzi bogatych i wladczych, ktérzy zbyt tatwo
zapominali, jak wielu ich braci cierpi materialna bied¢ oraz z tym zwiazane
duchowe upokorzenie i ponizenie, do ktérego oni sami niejednokrotnie si¢
przyczynili, dopuszczajac si¢ wobec nich niesprawiedliwosci, pychy i wyniostosci
(5,1-6). To zbyt duze zréznicowanie spoleczno-ekonomiczne wewnatrz wspdlnot
chrzescijafiskich rodzilo wiele napigé i wstrzaséw posrod braci i siéstr, wyznawcow
tej samej wiary. Jakub nie potgpia jednak nikogo: ani bogatych, ani biednych.

> Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary, jw., s. 118.

¢ Por. Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, t. 1, Lublin 1980, s. 125, logion 12.
” Por. CH. Felder, jw., s. 1627.

8 Por. U. Vanni, Lettere di Pietro, Giacomo e Giuda, Bréscia 19952, s. 89.
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Pietnuje natomiast ich niewlaSciwe postgpowanie wobec siebie nawzajem, w relacji
bogaci — biedni i odwrotnie: w relacji biedni — biedni i bogaci — bogaci.
W codziennym zyciu nie wszyscy wierzacy kierowali si¢ chrzeScijafiska zasada
sprawiedliwo§ci i bezstronnoSci, wynikajaca z wiary w Pana Jezusa Chrystusa
uwielbionego — ktéry nie mial wzgledu na osobe’. Przeciwnie, wielokrotnie ich
postepowanie bylo uzaleznione od stanu zamozno$ci i pozycji spolecznej osoby,
z ktdra sie spotykali, czynigc w ten sposéb réznice miedzy soba, wbrew przykaza-
niu mitoéci bliZniego. Wobec ludzi zamoznych i wplywowych, zajmujacych
wysoka pozycje spoleczna, postepowano z nadmierna uprzejmoécia i sluzalczoscia,
a na oczach calego zgromadzenia ponizano i upokarzano ubogich. To przewrotne,
a przez to niegodziwe postgpowanie wielu chrzedcijan budzilo w Jakubie wielki
sprzeciw i stuszne oburzenie, poniewaz postepowano wbrew nauce Jezusa w ob-
rebie wilasnych wspélnot, wobec najblizszych sobie braci i siéstr w wierze'.
Okreflenie Jezusa jako uwielbionego jeszcze bardziej podkresla niegodziwos¢ ich
postepowania, gdyz wyznawali wiar¢ w posta¢ duchowa Chrystusa wyniesionego
do chwaty'. Przyjety chrzest i wiara nakazuje sprawiedliwe i bezstronne trak-
towanie wszystkich cztonkéw Kosciota, zar6wno mhotolol jak i tomervol, bowiem
jedno jest Chrystusowe przykazanie milosci bliZniego (2,8). Rozdzial trzeci Listu,
jeszcze intensywniej pokazuje straszliwe, sklécajace ze soba ludzi konflikty
spoleczne i problemy wspélnotowe, ktére byly zaprzeczeniem sprawiedliwosci
i pokoju (3,18)"2. Wielu chrzescijan przestalo odnosi¢ si¢ z szacunkiem do
nauczycieli nauki Chrystusa, a tym samym do samej Jego Ewangelii — slowa
prawdy, ktdére ma moc zbawic¢ dusze (1,21). Kierujac sie egoistycznymi ambicjami
uzurpowali sobie prawo do bycia nauczycielami, chol nie byli do tego ani
powolani, ani przygotowani, co z kolei prowadzito do grzechu chelpliwosci wobec
innych czionkéw wspdlnoty (3,5). Zamiast chwali€ Boga i Ojca (3,9a), przeklinano
ludzi stworzonych na podobieristwo Boze (3,9b). Wyrzucenie stowa prawdy z. serca
owocowalo pojawieniem si¢ w nich zabdjczej zazdrosci i egoistycznych ambicji
przechwalaniem si¢ i sprzeciwianiem si¢ ktamstwem prawdzie (3,14). Zapomniano
o madrosci i rozsadku, ktére podpowiadaja, ze tam, gdzie zazdros¢ i 7qdza sporu,
tam te? beztad i wszelki wystepek (3,13.16). Wzajemne kl6tnie i spory miedzy
bogatymi i biednymi, podsycane zabdjczq zazdrosciq (4,2) byly tak czeste,
rozpaczliwe i zapiekle, ze zapomniano o modlitwie. Je§li nawet si¢ modlono, to
Jjedynie o zaspokojenie swych 7adz (4,3)", przedkladajac w ten sposéb przyjazh ze
§wiatem nad przyjazii z Bogiem, a przeciez sfowo prawdy poucza, 7e jeZeli kios
zamierza by¢ przyjacielem swiata, staje sie nieprzyjacielem Boga (4,4). Klétnie,

® Por. Mt 22,15-22; Mk 12,13-17; £k 20,20-26.

1 Ewangelie podaja przyklady ludzi zamoznych i jednoczeénie bogatych w wierze: choéby
niewiasty ustugujace Jezusowi ze swego mienia, czy tez Jozef z Arymatei (Ek 23,50-56; Mt 27,57-61;
Mk 1542-47.

" Podany przyklad niesprawiedliwego ponizania ubogich i holubienia bogatych wewnatrz pierwo-
tnych wspdlnot chrzeScijanskich (2,2-4) przeczy powszechnemu przekonaniu, ze wczesny Koscidt
sktadatl si¢ wylacznie z ubogich mezczyzn, kobiet i niewolnikéw. Por. CH. Felder, jw., s. 1632.

2 Por. Tamze, s. 1636-1637.

B Wydaje sig, iz autor Listu odnosi si¢ tu do 1,14-16 i wprowadza po raz drugi obraz $mierci
rozumianej jako konsekwencja i kara za grzech, ktéry rodzi si¢ ze ztych pozadliwosci ludzkich:
pozadliwo$¢ — grzech — $mier¢. Myfl ta jest zgodna z wykladnia przedstawiona w Rdz 3 i Rz 5.
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spory, zabdjcza zazdro$¢ i rozpustne Zycie prowadzily do wzajemnego oskarzania
si¢ i znieslawiania poprzez rzucanie falszywych oszczerstw jeden na drugiego
(4,11) oraz propagowanie réznych form niesprawiedliwych sadéw nad wspétwy-
znawcami Boga i Chrystusa'®. Dla wielu chrzescijan, szczegélnie kupcow, ufnosé
w Boza Opatrzno§¢ przestala mie¢ jakiekolwiek znaczenie. Arogancja i pycha
doprowadzily ich do tak straszliwego zuboZenia wiary, Ze cala swoja ufnos¢ zlozyli
w bogactwie oraz wlasnych zdolnoSciach ciaglego jego pomnazania, a przeciez
mogliby dobrze czyni¢, pelniac dziela milosierdzia wobec potrzebujacych braci
i siéstr we wspdlnej wierze (4,13-17; 1,27), nasladujac przy tym tego, w ktérego
wierzg — Chrystusa. Niepohamowana zadza bogactwa i nieustannego, jeszcze
bardziej nieuczciwego bogacenia si¢ oraz wygoda zycia rodzily coraz wigksza
niesprawiedliwo$¢ spoleczna. Dochodzilo nawet do tego, 7e chrzescijanie bogaci,
zatrudniajacy swych biedniejszych wspdtbraci, wstrzymywali nalezna im zaplate
(5,4). Zapewne dochodzito rowniez do aktéw krzywoprzysigstwa, skoro Jakub
prosi: Przede wszystkim, bracia moi, nie przysiegajcie ani na niebo, ani na ziemie,
ani w Zaden inny sposob: wasze ,tak” niech bedzie ,tak”, a , nie” niech bedzie
»nie”, abys$cie nie popadli po (5,12).

Z treSci Listu Jakuba wynika wigc, ze wczesne KoScioty chrzedcijafiskie, do
ktérych byl on skierowany, znajdowaly si¢ w glebokim wewnetrznym kryzysie
wiary i moralno§ci. Bardzo wyraZnie uwidocznialy si¢ w nich ogromne napiccia
miedzy dazeniami osobistymi a spolecznymi chrze$cijan oraz ich fatalne skutki dla
wiary i moralnoSci, ktéra powinna by¢ jednocze$nie sprawg osobista i spoleczna.
Wiara stala si¢ pusta retoryka, zamiast by¢ dynamicznym zrozumieniem wszystkich
osobistych i spolecznych zobowiazafi do szerzenia sprawiedliwosci Bozej zgodnie
z biblijnymi nakazami'®. Odrzucono wiec prawde o usprawiedliwieniu przez wiare
w Chrystusa i zycia wedtug Jego Ewangelii, a przyjeto postawe samousprawied-
liwienia. Sytuacja byla wrecz alarmujaca, tym bardziej ze Koscioly, odrzucajac
prawdziwa wiare, popadaly w stan glebokiego rozdarcia wewnetrznej jednosci, stad
panujaca powszechnie po§réd nich stronniczo$¢ i niesprawiedliwo$é, brak uczyn-
kéw milosierdzia, nieustanne ki6tnie i spory podsycane zazdroscia i egoistycznymi
ambicjami, wreszcie zanik modlitwy — a to oznaczalo §mier¢ zycia duchowego
poszczegblnych chrzescijan, jak i calych Kosciolow.

W takiej to sytuacji chrze§cijan i ich KoScioléw Jakub zwraca si¢ do umitowa-
nych wspdtwyznawcéw Boga i Pana Jezusa Chrystusa. Straszliwy kryzys wiary
i moralnoéci chrzedcijan okre§la jako mewQaouog (kuszenie, pokusa do grzechu,
doswiadczenie, wystawienie na probe) i don{mov (préba, doswiadczenie, wy-
probowanie, poddanie prdbie). Nastepnie kieruje do nich serdeczna prosbe, petna
duszpasterskiej troski, aby owe rozmaite pokusy, préby i do§wiadczenia ich wiary,
ktére dotykaja ich wielokrotnie i sa zlymi zadzami rodzacymi si¢ przeciez w nich
samych, byly cierpliwie, wytrwale i w pelnym harcie ducha przezwyciezane. Taka
postawa gwarantuje nieustanny wzrost wiary, by okazac¢ si¢ przed Panem doskona-
lym w wierze, nie wykazujacym najmniejszych brakéw w zyciu moralnym,
zastugujacych na nagane i kare (1,3—4). W Zadnym przypadku nie powinny
stanowi¢ okazji do jeszcze wigkszych upadkéw w wierze i moralnosci ani tez staé

“ Por. CH. Felder, jw., s. 1636-1637.
5 Por. Tamze, s. 1636—1637.
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si¢ przyczyna ich smutku prowadzacego do apatii, ktora z kolei moze prowadzi¢ do
bluZnierczego trwania w grzechu i w konsekwencji do utraty zycia, czyli potepienia
wiecznego duszy. Powinny by¢é natomiast przyjmowane z pelna radoscia, wy-
plywajaca ze SwiadomoSci, iz sg one kolejnymi sposobno§ciami do doskonalenia
wytrwalego i cierpliwego trwania w wierze, az do osiagniccia stanu ludzi
doskonatych i nienagannych (1,4)'°. Aby jednak nauka i mapomnienia zostaly
zrozumiane i przyjete przez adresatoéw, musza oni przyjaé postawe ludzi madrych,
ale ta prawdziwa madroscia, duchowa, pochodzaca z gébry — od Boga, ktéra jest
czysta, sktonna do zgody, ustepliwa, postuszna, petna mitosierdzia i dobrych
owocow, wolna od wzgledéw ludzkich i obtudy (3,17-18)"7. Powinni zatem
odznaczaé si¢ zdolnoScia rozpoznania swojej godnosci chrzedcijafiskiej, warunkéw
zycia, w jakich si¢ znajduja oraz wydarzen, ktérych sa uczestnikami lub §wiadkami
w $wietle Bozego Stowa — stowa prawdy'®. Niestety, Jakub jest §wiadom, iz nie
wszyscy posiadaja taka madro§é, dlatego tez wzywa tych, ktérzy odczuwaja jej
brak, by prosili o nia Boga w modlitwie, ale modlitwie z wiarq (1,6), tzn.
w postawie pelnej ufnoSci i zawierzenia, pokory i unizenia, a On spelni prosbe
proszacego, gdyz daje wszystkim chetnie i nie wymawiajqc nikomu (1,5). Niestalosé
i chwiejno§¢ w wierze uniemozliwia otrzymanie czegokolwick od Pana (1,7),
poniewaz brak w takiej postawie pelnego i radykalnego zwrdcenia si¢ do Boga.
Pokorny i ubogi przed Bogiem, czyli ten, kto w pelni i wytrwale trwa przy Panu,
posiadzie madro$¢, dzigki ktdrej dostrzeze swoje wyniesienie dokonane przez Pana
(1,9), cho¢ znajduje si¢ w sytuacji ziemskiego upokorzenia i ubdstwa. Bogaty, czyli
ten, komu dobra materialne i troska o wlasng chwale posréd braci uniemozliwiaja
madre trwanie w wierze, r6wniez powinien chlubi¢ sie, ale nie ze swego stanu
posiadania i postgpowania — bo to przeminie niby kwiat polny (1,10), lecz
z pelnego pokory ukorzenia si¢ przed Bogiem i Panem oraz z wytrwalej i ufnej
modlitwy o prawdziwa madro$¢ pochodzaca z gory (3,15-16), ktéra doprowadzi go
do nawrécenia i na§ladowania Boga Ojca i Jego Syna.

Zatem wszystkie te rozmaite pokusy, proby i doswiadczenia (1,2) musza byé
poddane ocenie madroSci, ale nie tej ziemskiej, ktora jest zmystowa i szatariska
(3,15), lecz madrosci Bozej wyrazonej w slowie prawdy — Ewangelii Chrystusa
(1,18)", przez ktére zrodzit ich jako chrzescijan Ojciec swiatet (1,17) po to, aby
byli jakby pierwocinami Jego stworzen (1,18). To On, Ojciec swiatel odwieca
umysly §wiatlem sfowa prawdy — madroSci jedynej i niezmiennej, poniewaz nie
ma w Nim zadnej przemiany, ani nawet cienia zmiennosci (1,17).

Jakub zdawat sobie sprawe, ze nie bedzie tatwo, ani Thotool, ani Tarewvol,
przyja¢ do wiadomo&Sci, zaakceptowac i wprowadzi¢ w czyn — praktyke codzien-

' Wida¢ tu bardzo zreczne przejécie autora z konkretnych zewnetrznych sytuacji zyciowych
adresatéw do bardziej wewnetrznego wymiaru zycia, ktérego pierwszym aspektem jest konieczno$é
madrosci.

" Podobnymi przymiotami sg okre$lani ubodzy Jahwe i Mesjasz w Starym Testamencie (Ps 25.9;
34,3; Syr 3,17 n; 12 29,19; So 3,12; Za 9.9), a w Nowym Testamencie osoba Jezusa (Mt 11,29; 214; 22,
15-22; Mk 12,13-17; £k 20,20-26) oraz osoby blogostawione z Kazania na Gérze w Mt 5,3-12 (por.
Lk 6,20-49).

'8 Tak rozumiana jest madro$é w Starym Testamencie i w wielu tekstach Nowego Testamentu. Por.
U. Vanni, jw., s. 97.

' Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary, jw., s. 125.
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nego zycia, tego wszystkiego, co im zakomunikowat i zalecit w 1,1-18. Mdgt
przewidzie¢ ich negatywna reakcje, przeciez styneli z braku opanowania jezyka,
ki6tni, spor6w, uzurpowania sobie miana jedynych prawdziwych nauczycieli, co
prowadzito do zazdro§ci, gniewu i wzajemnego zniestawiania. Dlatego tez Jakub
zwraca si¢ w formie imperatywu, najpierw do nich wszystkich jako wspdlnoty
“Tote, Gdehpol uov ayoamnrol (wiedzcie, bracia moi umitowani)*, a nastepnie do
kazdego z nich indywidualnie £€otw 0% nag dvOpwmog (niech bedzie wiec kaidy
czlowiek)?', ale z ogromna troska i delikatnoscia, nazywajac ich braémi umilowany-
mi. Uzycie dwdch czasownikéw, jednego w liczbie mnogiej, a drugiego w liczbie
pojedynczej, wskazuje, ze Jakub patrzy na chrzedcijan calo§ciowo i jednostkowo,
czyli dostrzega caty Ko§ci6t lokalny, jak i kazdego jej czlonka z osobna, poniewaz
rozumie, iz wiara i moralno§¢é maja wymiar jednocze$nie osobowy i spoleczny. Te
dwa imperatywy pozwalaja mu uprzedzi¢ reakcje adresatow, zadajac od nich
przyjecia w tym momencie postawy shluchaczy przepelnionych nie wlasng sprawie-
dliwo§cia, lecz sprawiedliwogcia Boza, poniewaz kazdy czlowiek, ktéry kieruje si¢
w swoim postgpowaniu sprawiedliwo$cia Boza, jest tay0g (szybki, predki, skory)
gig T dmodoal (do stuchania, Poaddg (powolny) eig 10 haMjool (do mowienia,
rozprawiania) Poadds (powolny) eig O0QYNV (do gniewu, oburzenia): albowiem
O60YN avddg dnanootvny Beod ot EQydletal (gniew, oburzenie nie wykonuje
Bozej sprawiedliwosci). Nie ich pycha i wynioslo§é, ale B6g ma stanowi¢ dla nich
wzlr postgpowania, poniewaz jest On doskonalym wykonawca sprawiedliwosci.
On przywraca prawo biednemu i sierocie oraz kocha cudzoziemca, ktéremu daje
pokarm i odzienie**. Po§lubi swé6j niewierny lud przez sprawiedliwo$é i prawo,
mitoé¢ i milosierdzie”. Wzywajacemu Jego sprawiedliwosci nie tylko wymierzy
sprawiedliwy wyrok, ale i taskawy, nadto udzieli mu réwniez Zycia i odpuszczenia
grzech6w, co jest wbrew zasadom sadowniczym, wedlug ktérych uniewinnianie
winnego jest przestepstwem w pelnym tego stowa znaczeniu®. Objawia On swoja
sprawiedliwo$¢ poprzez obdarowywanie wszelkimi dobrodziejstwami ludzi, kt6rzy
na to nie zasluzyli, niekiedy w sposéb przekraczajacy pod kazdym wzgledem to,
czego moglby czlowiek wedlug przystugujacego mu prawa oczekiwaé od Boga®.
W sprawiedliwosci swojej ocala lud bedacy w niewoli i obdarza go niebianskimi
dobrami pokoju i chwaly, cho¢ nie posiadal on Zadnych zashig, oprécz tego, ze jest
wybranym Jahwe?. Najpelniej okazuje swa sprawiedliwos¢ wtedy, kiedy objawia
swoje milosierdzie i urzeczywistnia laskawie swoje obietnice”.

% Ze wzgledu na kontekst, bardziej prawdopodobne jest, ze chodzi tu o imperativus perfecti activi
2 p. pl. od olda, ktéry z punktu widzenia morfologicznego jest perfektum, jednakze normalnie ma
znaczenie czasu teraZniejszego i tak si¢ go tlumaczy. Imperativus perfecti activi, podobnie jak
imperativus presentis activi, wprowadza ide¢ nakazu ogdlnego w akcji nie zakonczonej. W praktyce
wyraza konkretny nakaz, ktéry nalezy wykona¢ wiecej niz jeden raz w okreSlonej sytuacji. Por.
J. Swetnam, II greco del Nuovo Testamento, Bologna 1995, s. 71.290; M. Zerwick,
M. Grosvenor, A grammatical analisis of the greek New Testament, Roma 19667, s. 693.

%! Jest to imperativus presentis activi 3 p. sing. od £ji{. Znaczenie zob. przyp. 19.

2 Por. Pwt 10,18.

2 Por. Oz 2,21.

> Por. Ps 36(35), 11; 51(50),16; 119(118), 40.106.123; Dn 9,6.14-16; Jr 9,23; 11,20; 23,6; Ba 1,15;
2,6; Ezd 9,15; Ne 9,32 n.

» Por. Ps 65(64),6; 111(110) 3.7; 145(144),7.17; Ne 9,8.

2 Por. Sdz 5,11; 1 Sm 12,6 n.; Mi 6,3 n.; Iz 45,22-25; 46,12 n.; 51,1-8; 54,17, 56,1; 59.9.

7 Por. 1241, 2.10; 42,6.21; 45,13.19-25; Ps 7,18; 9,5; 96(95),13; 116(114-115),5 n.; 129(128),3 n.
Por. G. Schrenk, duarootvy, TWNT, t. I, s. 197-214.
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Chrzescijanie wiec, kierujac si¢ wlasna sprawiedliwoscia i madro$cia ziemska,
nie powinni przyjmowal postawy samousprawicedliwienia, gdyz ta prowadzi do
grzechu i $mierci, lecz odrzuciwszy &v oottt (w lagodnosci, cichosci, uprzej-
mosci, skromnosci)®™® wszelka moralng Qumaptov (plugawosé, nieczystosé, brud)
nol REQLOTELaY (i bogactwo, nadmiar, obfitosé) naniog (zle, w sensie, zgubne,
szkodliwe), powinni przyja¢ tOv Eudurov A6Yov (zaszczepione stowo), gdyz
jedynie ono ma moc zbawi¢ ich dusze (W0V OUVAUEVOV GOACL TAG YUYAS VDV
— 1o, ktore ma moc zbawic dusze wasze). Jakub odwoluje sie¢ tu do wiersza 18,
w ktérym informuje adresatéw, ze to Bég — Ojciec $wiatet zrodzil ich przez stowo
prawdy do godnosci chrzeScijan, czyniac w ten sposéb ludem wybranym i umito-
wanym, jakby pierwocinami Jego stworzeid. WlaSnie w tym akcie zrodzenia
zaszczepit On w nich to sfowo, ktére teraz musza uznac i zaakceptowaé (d€xouar),
poniewaz jedynie ono jest w stanie zbawi¢ ich dusze. Nie wolno im jednak
poprzesta¢ jedynie na wystuchaniu i zaakceptowaniu stowa, ale zy¢ wedtug zasad
maqdrosci ziemskiej, kiora jest zmystowa i szatariska (3,15). Musza staé si¢ molrrai
AGyov (wykonawcami stowa), czyli tymi, ktérzy wprowadzaja ustyszane stowo
w czyn, po to, aby okazal si¢ przed Bogiem doskonalymi i nienagannymi,
w niczym nie wykazujacymi choéby nawet najmniejszej skazy czy nieczystosci
moralnej (1,4). W przeciwnym razie pozostana jedynie (xQoatai moQaAoyiLoue-
vou gavtolg (stuchaczami oszukujqcymi samych siebie), gdyz nie uzyskaja miana
blogostawionych z wiericem Zycia (1,12), czyli nie dostapia zbawienia®. Aby
otrzyma¢ blogostawiefistwo i dostapi¢ zbawienia, kazdy chrzeScijanin musi
oQorUntely  (wnikngd) eig vopov téAewov v thg €Aevbegiag (w Prawo
doskonate, to [Prawo] wolnosci) i jednocze$nie maQaUEVEWV (pozostawad, trwacé
bez przerwy w nim]), ale nie jako axpoarig EmAnopovilg yevouevog (ren, kiory
stat si¢ stuchaczem sktonnym do zapominania), lecz jako mountiig £€QYOV (wykona-
wea dzieta), gdyz oUtog poxdQLog &v tf] mounjoelL altod €oton (fen bedzie
blogostawiony przez jego wykonywanie). Jakub stwierdza tu jednoznacznie, ze
mozliwo§¢ blogostawiefistwa i zbawienia lezy jedynie w wykonywaniu Prawa
wolnosci — Ewangelii Chrystusa, jesli si¢ to slowo Zycia wczeSniej przyjelo
i zaakceptowato™. Ewangelia Chrystusa, i jedynie ona, jest wiec $rodkiem do
uzyskania blogostawicfistwa i zbawienia wiecznego. Stalo si¢ to mozliwe, ponie-
waz Ewangelia Chrystusa uwolnita Prawo Boze od judaistycznej pobozno$ci
kultowej oraz od towarzyszacego jej rozbudowanego systemu zastug i gwarancji’’.

% Tak charakteryzuje $w. Pawel postawe Jezusa w 2 Kor 10,1.

# Stosunek Jakuba do Prawa jest podobny do tego, jaki reprezentuje tradycja o Jezusie w przekazie
Mateusza, zwlaszcza w Jezusowym Kazaniu na Gérze (Mt 7,21-23) i w Jego krytyce faryzeuszy
i uczonych w Pi$mie (Mt 23), a szczegélnie w Mt 23,23, gdzie Jezus kladzie nacisk na to, co
najwazniejsze w Prawie, a wigc na sprawiedliwo$é, milosierdzie i wiare. Por. CH. Felder, jw.,
s. 1631.

Metafory zastosowane przez Mateusza i Jakuba réznig sig. W Mateuszowym przekazie Jezus
poréwnuje tych, ktérzy stuchaja i wypelniaja Jego stowa, do ludzi madrych i roztropnych, budujacych
swéj dom na skale. Natomiast tych, ktérzy stichaja Jego stow a nie wypelniaja ich, do ludzi
nieroztropnych, budujacych swéj dom na piasku (Mt 7,24-27).

% Stosowane przez Jakuba wyraZenia: sfowo, zaszczepione stowo, stowo prawdy, doskonate Prawo,
Prawo wolnosci, oznaczajq Ewangelig Chrystusa. Por. CH. Felder, op. cit., s. 1631; R. Bartnicki,
Problem zywej wiary, jw., s. 125.

3 Por. CH. Felder, jw., s. 1631.
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Jako Prawo doskonale dziata w sercu osoby ludzkiej i pobudza ja od wewnatrz do
dzialania, nie jak nakazy i zakazy prawne, ktére narzucone sa czlowiekowi od
zewnatrz. Wlasnie dzicki temu, ze dziala w sercu ludzkim, jest Prawem wolnosci,
poniewaz czlowiek w pelnej i w niczym nie skrgpowanej wolnosci ducha — za-
inspirowany sfowem Zycia — staje si¢ wykonawca dziela (mwoietig €Qyov). Wydaje
sig, iz Jakub nawiazuje tu do proroka Jeremiasza, ktory zapowiedzial w proroctwie
o Nowym Przymierzu: Lecz takie bedzie Przymierze, jakie zawre z domem Izraela
po tych dniach — wyrocznia Pana: Umieszcze swe Prawo w glebi ich jestestwa
i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ bedq Mi narodem (Jr 31,33).

Jakub, koficzac swoja argumentacj¢ dogmatyczna w tej czescei listu, jeszcze raz
uprzedza reakcje adresatéw, ktéra moze przyjaé¢ forme sprzeciwu i odrzucenia jego
pouczen. Dlatego zwraca si¢ do nich stowami: Ei tig doxel Oonoxdg eivon (jesli
ktokolwiek uwaza, Ze jest religijny), a ui yoMvoyoy®v yAdooav ovtod (nie
trzymajqc w ryzach swojego jezyka)®, nadal pozostaje tym, ktory Gmor@®v #oodioy
attod (zwodzi serce swoje), takiego jednak chrze§cijanina Oponoxela (religijnosé,
stuzba Boza) jest paronog (prozna, jatowa, pusta, bezwartosciowa, bezuzyteczna).
Religijnos¢, ktéra wyraza si¢ w stuzbie Bogu, dopiero wtedy moze podobaé si¢ 1
0e® nai worgl (Bogu i Ojcn), kiedy jest #aBaod ®ol auiavtog (czysta, nieskalana
i nieskazitelna, niesplamiona), a taka jest wtedy, gdy émonémrecOo 0QPpavoig
®ol yfoas év ) ONper avvdv (zajmuje sie sierotami i wdowami w ich
utrapieniach) oraz gdy aqvtdv TQELV (zachowuje siebie samego) Gomlov (nie-
skalanym, bedgcym bez skazy) and 100 néouov (od [wptywow] swiata).

W Septuagincie przymiotnik xa0aQ0s w wigkszosci przypadkéw jest od-
powiednikiem hebrajskiego M, ktéry wyraza ide¢ czystosci, nieskazitelnosci
rytualnej®® i moralnej**. Rzadko jest odpowiednikiem 73 (by¢é wolnym)™,
P2 (byc czystym, niewinnym)®S, T (czysty, niewinny)*’. Zatem %00000g wyra-
7a starotestamentalng ide czystoSci i nieskazitelnoSci fizycznej, religijnej (rytualnej
i kultycznej) oraz moralnej®®. W identycznym znaczeniu jest stosowany réwniez
w Nowym Testamencie: wyraza czysto§é i nieskazitelno§é fizyczna®, religijng*
i moralna*. Przymiotnik ‘culovtog nie ma swego odpowiednika w biblijnym
jezyku hebrajskim. W Septuagincie wystepuje tylko pie¢ razy: dwa razy w apo-
kryficznej 2 Mch 14,36 i 15,34, méwiac o kultycznej czysto§ci §wiatyni, oraz trzy
razy w Ksiedze Madroéei: w 3,13 — dulovrtog, to ta kobieta, ktdra nie zaznaila
grzesznego wspotzycia w tozu); w 8,20 — autor szukajac Madrodci wszedt do
aulavrov ciato, aby jq osiqgnqc; w 4,2 — autor chwali cnotliwe Zycie, poniewaz
zostanie nagrodzone qutavtog nagrodq. W Nowym Testamencie, oprocz Jk 1,27,

32 Réwniez w znaczeniu: prowadzié¢ przy pomocy wedzidla, okielznaéd, powsciggaé.

* Por. Kpt 7,19; 10,10.

3 Por. Ps 51,12; Ha 1,13.

% Por. Ps 24 4.

% Por, Hi 4,7.

¥ Por. Hi 15,15; 25,5.

*® Por. F. Hauck, xafapdg, TWNT, t. ITI, s. 417-421.

% Por. Mt 23,26; 27,59; Hbr 10,22,

4 por, Mt 23,25; 8,2.3; 10,8; 11,5; Ek 4,27; 17,14; Hbr 9,22; Rz 14,20; 1 Tm 4.,5.

4 Por. Mt 5,8; 1 P 1,22; Ef 5,26; Tt 2,14; 1 J1,7.9; 1 Tm 1,5; 3,9; 2 Tm 1,3; 2,22; Hbr 9,13.22.23;
J 3,25; 13,10; 15,2.3. Por. F. Hauck, ®a8agdg, jw., s. 427-430.
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wystepuje jeszcze tylko dwa razy: w 1 P 1,4 — jako okre§lenie nieskazitelnej
czysto$ci niebiafiskiego dziedzictwa, oraz w Hbr 7,26 — méwiac o nieskazitelnej
moralno-religijnej czysto$ci Najwyzszego Kaptana — Chrystusa*’. Trzeci przymio-
tnik, zastosowany w wierszu 27, GomAog nie ma swego odpowiednika ani w BH,
ani w LXX. W Nowym Testamencie, oprécz Jk 1,27, wystepuje jeszcze trzy razy:
w 1 P 1,19 — wyraza ide¢ nieskazitelno$ci moralnej, czyli wolnosci od grzechu
Chrystusa; w 2 P 3,14 — wyraza t¢ sama ide¢ nieskazitelno$ci moralnej, wolnoSci
od grzechu chrzescijan, oczekujacych na przyjscie Pana; oraz w 1 Tm 6,14 — gdzie
Pawel zachgca Tymoteusza, aby zachowat przykazanie GomAog, bez zarzutu az do
objawienia si¢ naszego Pana Jezusa Chrystusa®. Z powyzszej analiz stownictwa
zastosowanego przez autora Listu w tym wierszu wynika, iz trzy przymiotniki
(raBaobg, auiavtog, domihog) stosuje on jako okreslenia paralelne do wyrazenia
idei nieskalanej czystoSci religijnej i moralnej, ktéra musza odznaczaé si¢ chrzes-
cijanic na wzor Chrystusa i ze wzgledu na Niego, gdy przyjdzie powtérnie, by
dokonaé sadu. Przedstawiony przez autora podwéjny warunck podobania si¢ Bogu
jeszcze raz potwierdza, iz wiara i moralno$¢ maja jednocze$nie wymiar osobowy
i spoleczny. ChrzeScijanin musi siebie samego zachowaé nieskalanym od wplywéw
$wiata — madrodci zmyslowej i szatafiskiej (3,15), ale jednoczes$nie praktykowaé
swoja wiar¢ w sposob czysty i nieskalany we wszystkich aspektach zycia. Ale w tej
wieloSci aspektow zycia pewna warto§¢ Jakub podkre§la bardzo mocno: milo§é
bliZniego, ktdra wyraza si¢ w opiece na sierotami i wdowami w ich utrapieniach
(1,27).

Kok ok

Sumujac stwierdzamy, iz z treSci Listu Jakuba jasno wynika, ze wczesne
KoScioty chrzescijafiskie, do ktérych bylo skierowane oredzie Listu, znajdowaly si¢
w glebokim kryzysie wiary i moralnosci. Kryzys 6w mial swoje Zrédto w trudnych
warunkach spoteczno-ekonomicznych i podziatach klasowych panujacych we-
wnatrz KoScioléw. Duze zréznicowanie pozycji spolecznych i standardéw zycia
chrzedcijan, okre§lanych jako mAotowov (bogaci) i tamewol (ubodzy), rodzito
pomigdzy nimi réznego rodzaju napiecia i wstrzasy, ktore z czasem przybieraly
coraz to bardziej na sile i zmienialy swdj ciezar jakoSciowy. Zyciem chrze§cijan
zaczela kierowaé nie madro§¢ Boza, wyrazona w Stowie Prawdy — Ewangelii
Chrystusa, lecz ziemska, ktora jest zmystowa i szatariska (3,15). Odrzucajac zasade
sprawiedliwosci Bozej i przykazanie miloSci bliZniego, zaczeli zachowywaé sig
stronniczo i przewrotnie wobec samych siebie: shuzalczo, holubigc mAhotoiol,
a ponizajac i upokarzajac tomervol(, zamiast §wiadczy¢ wobec nich akty chrzes-
cijafiskiego milosierdzia. Ulegajac zabdjczej zazdrosci (4,2) i egoistycznym ambic-
jom, toczono zajadle i nie koficzace si¢ kl6tnie i spory o stanowiska i godnoSci
koScielne. Wielu uzurpowalo sobie miano jedynych i prawdziwych nauczycieli,
cho¢ sami bladzili po bezdrozach niewiary i grzechu. To wszystko bylo przyczyna

2 Por. F. Hauck, aulavrtog, TWNT, t. IV, s. 650.
 Por. A. Oepke, domhov, TWNT, t. I, s. 500.
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zaniechania modlitwy. Zgromadzenia liturgiczne, zamiast koncentrowaé si¢ na
oddaniu chwaly i uwielbienia Bogu i Ojcu (3,9a), stanowily okazje do przeklinania
ludzi stworzonych na podobieiistwo BoZe (3,9b). Staly si¢ arena awantur, prze-
chwalek, wzajemnego zniestawiania i rozpustnego zycia. Ludzie bogaci przestali
pokladaC ufno§¢ w Panu, lecz jedynie w bogactwie i wlasnych zdolnoSciach jego,
nicjednokrotnie niesprawiedliwego, pomnazania. Natomiast biedni rozbudzali
w sobie zazdro$é, co do stanu bycia i posiadania bogatych, zarzucajac przy tym
Bogu, ze cierpia niesprawiedliwie i ponad ich sily sa wystawiani na pokusy i proby
wiary (1,13). KoScioly znajdowaly si¢ wigc w rozpaczliwym stanie wiary i moral-
noSci. Wiara byla jedynie pusta retoryka, odrzucono bowiem usprawicdliwienie
przez wiare w Boga i Pana Jezusa Chrystusa, a przyjeto postawe samousprawied-
liwienia. W konsekwencji zycie przestato byé §wiadectwem wiary chrzeScijafiskiej,
lecz jej zaprzeczeniem. W takiej to sytuacji autor Listu Jakuba wzywa swoich
adresatow do przeciwstawienia si¢ temu wszystkiemu, co sprzeciwia si¢c wierze
w Boga i Pana Jezusa Chrystusa oraz do podjecia zycia czystego i nieskalanego od
wplywow Swiata z jego madrodcia ziemskq i szatariskq (3,15), aby okazal si¢
doskonalym w wierze i moralnosci, gdyz do takiej doskonatosci powotat ich Bog
i Ojciec przez chrzest i wiare w Chrystusa, Jego Syna (1,18). Droga dojscia do stanu
takiej doskonaloSci wiary i moralnosci jest Stowo Prawdy — Ewangelia Chrystusa,
ktéra ma moc zbawi¢ ich dusze (1,21). Tak wigc kazdy chrzeScijanin tylko jako
wykonawca Ewangelii Chrystusa jest czlowickiem blogostawionym juz tu na ziemi
i z pewnoScia bedzie krélowat z wiericem Zycia (1,12) w wiecznoSci.

GLAUBE UND SITTLICHKEIT DER FRUHEN CHRISTLICHEN KIRCHEN
ANGESICHTS DES JAKOBSBRIEFES

ZUSAMMENFASSUNG

Aus dem Inhalt des Jakobsbriefes geht eindeutig hervor, dass die friihen christlichen
Kirchen, an die die Botschaft gerichtet worden war, sich in einer tiefen Glaubens- und
Sittlichkeitskrise befanden. Die Quelle dieser Krise lag in schwierigen gesellschaftlich-
-6konomischen Bedingungen und der Klasseneinteilung innerhalb der Kirchen. Die grofe
Differenzierung in den gesellschaftlichen Stellungen und im Lebensniveau der Christen, die
als Reiche und Arme bezeichnet wurden, filhrte unter ihnen zu diversen Spannungen und
Erschiitterungen, die mit der Zeit an Stirke gewannen und ihr qualitatives Gewicht
verdnderten. Das Leben der Christen wurde nun nicht mehr von der Weisheit Gottes geleitet,
ausgedriickt im Wort der Wahrheit, sondern von der irdischen, die sinnlich ist und teuflisch
(3,15). Das Prinzip der Géttlichen Gerechtigkeit und das Gebot der Niéchstenliebe ablehnend,
verhielten sie sich parteilich und tiickisch gegeniiber sich selbst, kriecherisch gegeniiber
Reichen, die Armen demiitigend und herabwiirdigend, statt ihnen gegeniiber Akte der
christlichen Barmherzigkeit zu iiben. Einer morderischen Eifersucht (4,2) und egoistischen
Ambitionen anheimgefallen, trug man unendlichen Streit und Zank um Stellungen und
Kirchenimter aus. Viele meinten, sie wiren die einzigen und richtigen Lehrer, obwohl sie
selbst iiber Unwegsamkeiten des Unglaubens und der Siinde irrten. All dies war der Grund
des Verzichts aufs Gebet. Liturgische Versammlungen statt sich im Lob und in der Anbetung
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Gottes (3,9a) zu ergehen, boten Gelegenheit, Menschen zu verfluchen, die doch als Abbild
Gottes geschaffen worden waren (3,9b). Sie wurden zum Schauplatz von Streitereien,
Prahlereien, gegenseitiger Verleumdungen und eines lasterhaften Lebens. Reiche Menschen
vertrauten nicht mehr Gott, sondern dem Reichtum und der eigenen Begabung seiner, ofter
ungerechten Vermehrung. Unter den Armen dagegen wuchsen Neid und Eifersucht gegenii-
ber den wohlhabenden Reichen und hielten Gott vor, dass sie ungerechterweise leiden und
dass sie {iber ihre Krifte von Versuchungen und Glaubensproben heimgesucht werden (1,13).
Die Kirchen befanden sich also in einem bedauernswerten Glaubens- und Sittlichkeitszus-
tand. Der Glaube war reine Rhetorik, denn die Entschuldigung durch den Glauben in Gott
und Jesus Christus wurde von der Selbstentschuldigung ersetzt. In der Konsequenz war das
Leben kein Zeugnis des christlichen Glaubens mehr, sondern seine Verneinung. In solcher
Situation also fordert der Autor des Jakobsbriefes seine Adressaten auf, sich dem Bdsen und
allem zu wiedersetzen, was gegen den Glauben an Gott und unseren Herrn Jesus Christus ist
und ein reines und von Einfliissen der Welt, ihrer irdischen und teuflischen Weisheit (3,15),
makelloses Leben zu fithren, um sich im Glauben und Sittlichkeit vollkommen zu zeigen,
denn zu dieser Vollkommenheit wurden sie von Gott dem Vater durch Taufe und Glaube an
Christus, seinen Sohn (1,18), auserwihlt. Diese Vollkommenheit ist iiber das Wort der
Wahrheit — das Evangelium Christi zu erreichen, das die Kraft besitzt, ihre Seelen zu
erlosen (1,21). So ist also jeder Christ allein als Darsteller von Christi Evangelium seliger
Mensch schon hier auf Erden und wird gewiss mit dem Lebenskranz (1,12) in der Ewigkeit
belohnt werden.



