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OD KAZANIA TEMATYCZNEGO DO HOMILII

Jeden z czolowych pastoralistow niemieckich F.X. Arnold (1898-1969), ucho-
dzacy za odnowiciela teologii pastoralnej' wysunal teze, ze tendencje, ktére
zapanowaly w katolickim kaznodziejstwie w okresie konfrontacji z Reformacja,
przetrwaly w znacznej mierze az do naszych czaséw”. Do ich utrwalenia przy-
czynila si¢ w duzym stopniu neoscholastyka. Momentem przelomowym w procesie
przezwyciezania tego dziedzictwa stat si¢ dopiero Sobér Watykafiski II. W artykule
niniejszym chcemy przedstawi¢ w zarysie gléwne réznice pomiedzy neoscholas-
tyczna koncepcja kaznodziejstwa wyrosla z tradycji poreformacyjnej, a koncepcja
posoborowa.

Neoscholastyka, najogélniej méwiac, to kierunek w obrebie katolickiej my§li
filozoficzno-teologicznej, ktéry pojawil si¢ w polowie XIX wieku. W obliczu
pozytywistycznego, areligijnego i jeszcze bardziej antychrzeScijafiskiego niz
w OS$wieceniu nastawienia 6wczesnej filozofii i znacznej czgsci inteligencii,
zrodzila si¢ w §wiecie my$li katolickiej idea powrotu do scholastyki w jej
najdoskonalszej postaci, ktéra nadal jej §w. Tomasz z Akwinu, (dlatego okre§la si¢
ten kierunek réwniez neotomizmem). Za poczatek neoscholastyki zazwyczaj uwaza
si¢ ogloszenie slynnej encykliki papieza Leona XIII Aeterni Patris z 1879 r.,
inspirowanej prawdopodobnie przez pdéZniejszego kardynala Merciera. W Niem-
czech korzystata ona z dorobku fenomenologii, zwlaszcza w tej postaci, jaka jej
nadal Max Scheler. Byla w opozycji zar6wno do materializmu jak i idealizmu,
stojac na stanowisku, ze przedmioty cielesne sa realne i poznawalne oraz Ze nie
$wiat jest zalezny od umyshu, lecz przeciwnie — umyst od §wiata’.

Na plaszczyZnie teologicznej zaowocowala ona m.in. utozsamieniem teologii
i objawienia®. Zapanowalo przekonanie, Ze objawienie, to zbiér prawd, ktére Bég

! F. Blachnicki, Amold Franz Xaver, w: EK, t. I, k. 942-943.

% Tezg t¢ zawarl w pracy: Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge,
Freiburg 1948, s. 15-39.

> W ramach neoscholastyki mozna wyr6zni¢ dwa kierunki. Pierwszy — konserwatywny, utrzymy-
wal, ze §w. Tomasz osiagnal w filozofii wszystko i nalezy sie go wiernie trzymaé. Drugi zmierzat do
dalszego rozwijania mysli §redniowiecznej, co bylo zbiezne z trescia encykliki Leona XIII, w ktorej
padly znamienne slowa: novis vetera augere. Zob. W. Tatarkie wicz, Historia ﬁlozoﬁi, t. III
Filozofia XIX wieku i wspolczesna, Warszawa 1983, s. 237-241.

* Ostrzegal przed tym m.in. konwertyta, p6Zniejszy kardynal, J.H. Newman. Przyczynit si¢ on do
odrodzenia kaznodziejstwa w Anglii w XIX w. Na temat jego kaznodziejstwa — zob. J.H. Hardt,
Kardinal Newman als Prediger, Wien 1928.
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przekazal czlowickowi. Za najpilniejsze zadanie uchodzilo ich uporzadkowanie
i systematyzacja, natomiast refleksja homiletyczna, podobnie jak katechetyczna,
koncentrowata si¢ wokol wypracowania skutecznego sposobu przekazania tych
tresci stuchaczom’.

Za czaséw Piusa IX KoSci6l funkcjonowal na zasadzie ,,obl¢zonej twierdzy”,
totez i neoscholastycy reagowali negatywnie na wszystko, co nie harmonizowalo
z oficjalnie przyjeta nauka. W sensie pozytywnym przyczynili si¢ oni do prze-
zwycigzenia antropocentryzmu, racjonalizmu i moralizatorstwa, ktére zdominowa-
ly kaznodziejstwo o§wieceniowe, z drugiej jednak strony polozyli kres odnowie
kerygmatycznej, wywodzacej si¢ z tzw. szkoly tybingefiskiej®. Jej przedstawiciele
(m.in. Johann Michael Seiler 1751-1832, Johann Baptist Hirscher 1788-1865) juz
wczedniej ostrze krytyki kierowali przeciw teologii scholastycznej. Postulowali
m.in. wypracowanie specjalnego dzialu teologii, opartej na PiSmie §w., odtwarzaja-
cej pierwotng Dobra Nowine i kerygme, ktéra sluzylaby przepowiadaniu.

J.B. Hirscher byl teologiem-moralista. Pozostawil po sobie kilkanascie waznych
prac’. Przeciwstawial si¢ jalowemu intelektualizmowi, ktéry zadowalal si¢ czysto
rozumowa znajomo$cia prawd religijnych, dyspensujac si¢ od posiadania zywej
wiary. Uwazal, ze odpowiednia systematyzacja teologii i zastosowanie wlasciwej
metody przekazu nie zapewnia jeszcze skuteczno$ci przepowiadania. Wypracowat
zasady kerygmatyki, ktére w skrécie mozna uja¢ nastepujaco:

— w przepowiadaniu koncentrowaé si¢ na gloszeniu Krélestwa Bozego;

— prawdy wiary przedstawial w aspekcie historyczno-genetycznym w powia-
zaniu z historia zbawienia;

— glosi¢ zbawcze czyny Boga w miejsce dotychczasowej praktyki przed-
stawiania pojeciowo-doktrynalnej analizy teologicznych definicji®.

Inne postulaty Hirschera, do ktérych nalezalo zniesienie mszy §w. prywatnych,
komunia §w. pod dwiema postaciami i jezyk narodowy w liturgii, daleko wybiegaty poza
horyzont 6éwczeénie rozumianej ortodoksji, totez jego prace wkrétce znalazly sie na
indeksie.

Mniej wigcej w tym samym czasie J.S. von Drey, apologetyk zaliczany do twércow
tybingefiskiej szkoly teologicznej, wysunal postulat opracowania teologii biblijnej, ktora
stanowitaby podstawe dla wszelkich innych dociekari teologicznych’.

* W duchu tych poszukiwai J. Deharbe (1800-1871) — wykladowca retoryki we Fryburgu
Szwajcarskim opracowal katechizm zawierajacy skrét teologii scholastycznej oraz wyjasnienie wy-
pracowanych przez nia poje¢ i definicji w postaci pytani i odpowiedzi. Por. J. De harbe, Katholischer
Katechismus oder Lehrbegriff nebst einem kurzen Abriss der Religionsgeschichte von Anbeginn der
Welt bis unsere Zeit. Fiir Jugend sowohl als fiir Erwachsene, Luzern — Regensburg 1847.

® A.Lewek, Wspélczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 1. Z najnowszych dziejéw ruchu homilety-
cznego, Warszawa 1980, s. 15.

7 Najego spuécizne kaznodziejskg skladaja sie m.in.: Betrachtungen iiber siimtliche Evangelien der
Fasten, Tiibingen 1829; Betrachtungen tiber die sonntéglichen Evangelien, t. 1-2, Tiibingen 1837-1843;
Betrachtungen tiber die sonntéiglichen Episteln, t. 1-2, Freiburg im Breisgau 1860-1862; Beitridge zur
Homiletik und Katechetik, Tiibingen 1852.

8 JB. Hirscher, Uber das Verhiltnis Zeit im katholischen Deutschland, Tiibingen 1823; por.
réwniez: FX. Arnold, Dienst am Glauben, jw., s. 32-35; A. Lewek, Wspdlczesna odnowa
kaznodziejstwa, z. 1: Z najnowszych dziejéw ruchu homiletycznego, Warszawa 1980, s. 16; K. Panus,
Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym,
Krakéw 1999, s. 354-355.
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Uogo6lniajac mozna powiedzie¢, ze tybingefiscy kerygmatycy starali sie widzieé
chrzescijanstwo jako rzeczywisto§¢é dynamiczna, rozwijajaca sie. Wypracowali tez
wizje Kosciola jako rzeczywistosci historycznej, podlegajacej dynamicznemu
rozwojowi. Neoscholastycy, natomiast zasadniczo przyjeli postawe negatywna
wobec wszelkich zmian i rozwoju. Krytyka biblijna i historyczna nie miescily sie
w ich optyce i byly postrzegane jako podkopywanie twierdzy Ko$ciota. Pewne
radykalne wnioski przynajmniej niektérych kerygmatykéw poniekad te postawe
usprawiedliwialy. W konsekwencji dzieto tybingeficzykéw poszio w zapomnienie,
ktore trwato az do pierwszych lat XX wieku. Sobér Watykanski I ,,ukoronowal”
neoscholastyke — stala si¢ ona odtad oficjalna nauka Kosciola. W wyniku tego
przepowiadanie przestalo by¢ gloszeniem zbawczych dziet Boga (magnalia Dei)
i wezwaniem skierowanym do czlowieka, by dal egzystencjalna odpowiedZ wiary.
Chociaz nie bedzie juz — jak w O$§wieceniu — wyktadem filozoficzno-religijnym,
staje sie systematycznym wykladem teologii dogmatycznej, moralnej i apologetyki.
Zagubiona zostala réznica miedzy teologia spekulatywna a kerygma, metode
historyczng zastgpiono metoda systematyczng. TreScia kazania stal sie wiec
popularny wyktad scholastycznej dogmatyki. W konsekwencji zaprzestano réwniez
dyskusji na temat tre§ci przepowiadania, koncentrujac si¢ na problemie, w jaki
sposoOb usystematyzowana wiedze teologiczna najskuteczniej przekazaé shuchaczo-
wi. W rezultacie nad calym przepowiadaniem zaciazyly: doktrynalizm, skrajny
dydaktyzm i moralizatorstwo'°. Gtéwne zadanie teologii polegato na udowodnieniu
i obronie sformutowafi dogmatycznych Kosciola. Ten polemiczno-apologetyczny
styl udzieli si¢ rowniez kaznodziejstwu. Zar6wno w teologii jak i w przepowiadaniu
dominowata metoda analityczna. Kaznodzieja zazwyczaj wychodzit z pewnej
gotowej tezy, ktora nalezalo stuchaczom uzasadnié, analizowal pojecia, przytaczat
argumenty czerpane z rozmaitych loci theologici i podawal, tzw. zastosowanie
praktyczne'!.

W $wietle teologii neoscholastycznej Kosciét byl regula fidei proxima, nato-
miast Pismo $§w. i Tradycja stanowily regulae fidei remote. Takie rozumienie reguty
wiary w konsekwencji spowodowalo, ze pierwszym i bezpoSrednim Zrodiem
teologii staly si¢ sformutowania Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, natomiast

® Jego historiozbawcza koncepcja objawienia, zarzucona po Soborze Watykaniskim I, zostata
doceniona dopiero w dokumentach Soboru Watykarniskiego II; por. T. Go gole wski, Drey Johann
Sebastian, w: EK, t. IV.

1% Doktrynalizm ma miejsce wéwczas, gdy kaznodzieja gubi réznice miedzy teologia a przepowia-
daniem. W konsekwencji glosi system teologiczny, ujety w kategorie filozoficzne. Skrajny dydaktyzm
wyraza si¢ przede wszystkim poprzez skoncentrowanie si¢ homiletyki na zagadnieniach formalno-
-metodycznych w celu znalezienia odpowiedzi na pytanie: jak skutecznie przekaza¢ stuchaczom z géry
ustalona nauke. Moralizatorstwo w przepowiadaniu jest konsekwencja utraty z pola widzenia pod-
stawowej prawdy, ze moralno§é chrzeicijafiska ma charakter paschalny i jest konsekwencja nowego
sposobu istnienia czlowieka, ktéry otrzymuje on jako dar. Wyjatkowo sprawdza si¢ w tym przypadku
scholastyczne adagium agere sequitur esse. Mozna w skrécie powiedzie¢, ze jest to zadanie chrzescijan-
skiego sposobu zycia od czlowieka, ktéry sig jeszcze nie nawrécil. Por. M. Brzo zowski, Postuga
stowa w liturgii, CT 4(1971), s. 83-87; tenze, Problemy wykladu homiletyki w seminarium
duchownym, RTK 27: 1980, z. 6, s. 57-70; M. Wid 1, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge,
Graz — Wien — Koln 1997, s. 143-145.

1 K. Rahner, Wolno$é teologii a ortodoksja Koéciota, Conc 1-10(1971), s. 279. W oparciu o tg
metode zostat opracowany podrecznik do katechezy ks. Zalewskiego.
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Zrodla oryginalne, ktorymi sa Pismo §w. i Tradycja, znalazly si¢ na dalszym
miejscu i petnity role zewnetrzna'?. Znalazlo to réwniez odbicie w kaznodziejstwie,
gdzie Pismo §w. traktowane bylo instrumentalnie, jako zbi6r przykladéw i cytatow
na poparcie tez dogmatycznych®.

Réwniez w teorii kaznodziejstwa nie odnotowano w tym okresie zadnych
istotnych, nowych impulséw. Warto jedynie odnotowaé, ze J. Jungmann (SJ) i N.
Schleiniger doprowadzili do perfekcji teoric wymowy sakralnej, rozumianej jako
retoryka koscielna'. Teoria kaznodziejstwa rozumiana byla jako teoria publicznego
przemawiania dla ksiezy. Znany apologeta F. Hettinger (1819-1890) propagowat
kazanie tmatyczne jako jedyny spos6b przepowiadania'>.

Neoscholastyka zrodzila si¢ w klimacie idealizmu, ktérego czolowym przed-
stawicielem byl Georg W.F. Hegel. W tym kontekScie zupelnie naturalnym
wydawat si¢ powrét do tego, co jest realne (realizm poznania). Lepszej odpowiedzi
woéwczas nie widziano. Poza tym, ten sposéb uprawiania teologii, jak réwniez
kaznodziejstwa, miat swoje niewatpliwe zalety. Nalezaly do nich jasnos¢ i precyzja
wykladu, tatwo§¢ przyswojenia materialu przez stuchaczy, szybka orientacja
w depozycie wiary w okresie stosunkowo duzego zametu i polemik doktrynalnych.

Obok tych zalet, metoda scholastyczna stosowana w teologii jak i w kaznodziej-
stwie wykazywala takze pewne minusy. Najwazniejszym z nich wydaje si¢ to, ze
znacznie wigksza wage przykladano do nauczania doktryny i moralnosci niz do
gloszenia Jezusa Chrystusa — Zmartwychwstalego Pana dziejow — i Krdlestwa
Bozego'®. Moglo to zrodzi¢ wrazenie, ze chrzescijahstwo jest tylko jeszcze jednym
rodzajem doktryny, a liturgia — obrazowym sposobem nauczania jej tez. W efekcie
coraz cze¢Sciej okazywalo sie, Ze §wiat ochrzczonych nie jest §wiatem nawréconych
na chrzescijafistwo, a Kosci6t z przykro$cia patrzyl, jak jego szeregi sie kurcza!”.

Zwigkszone zainteresowanie problemem odnowy kaznodziejstwa i u$wiado-
mienie jego koniecznofci przyniést dopiero poczatek XX wieku. Na ogél przyj-
muje sig, Ze jest to czas narodzin wspélczesnego ruchu homiletycznego'®. Mozna

2 Podejécie neoscholastykéw do Pisma $éw. i Tradycji dobrze ilustruje stanowisko G. Perrone
w kwestii ogloszenia dogmatu Niepokalanego Poczecia NMP. Twierdzil on, ze koniecznie trzeba
znale7é w Pi§mie §w. i Tradycji kilka niewatpliwych $wiadectw wskazujacych na t¢ prawde, ale
wlafciwie decydujace jest tu prze§wiadczenie wiary pasterzy i wiemnych oraz istniejace swigto. Takie
ujecie teologii byloby nie do przyjecia ani w okresie patrystycznym, ani w $redniowieczu, ktdre
identyfikowaty sacra doctrina z Sacra Pagina. Por. J. Kudasiewicz Pismo §w. w teologii
i duszpasterstwie. Rys historyczno-metodologiczny, w: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim, red.
J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 18.

3 Ten sposéb podejécia do Pisma $w. trafnie okreslit G. Colombo jako la metodologia dei dicta
probantia — metodologia uzasadniajacych cytatéw; por. tamze, s. 19.

¥ Warto tu odnotowa¢ monumentalne dzielo — J. Jun gmann, Theorie der geistlichen Bered-
samkeit (Teoria duchowego krasoméwstwa, t. 1-2, 1877-1878).

5 Swoje maksymy o kaznodziejach i gloszeniu kazafi opublikowal w pracy ,Aphorismen iiber
Predigt und Prediger” (Aforyzmy o kazaniu i kaznodziejach).

S Takie podejécie w jakiejs mierze bylo konsekwencja zaloZenia, ze sluchacze sa ludZmi
wierzacymi.

7" Sformutowanie ks. P. Talec, odpowiedzialnego za program katechumenatu w archidiecezji
paryskiej. Zob. tenze, Wiara jest wyborem, thum. A. Komornicka, Warszawa 1984, s. 224.

'8 Zob. np. V. Schurr, Pastoraltheologie im 20. Jahthundert, w: Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundert, hrsg. H. Vorgrimmler u a., t. 3, Freiburg im Breisgau 1970, s. 385; A. Lewek,
Wspdlczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 1, jw., s. 20.
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wymienié co najmniej dwa Zrédla inspirujace to zwiekszone zainteresowanie.
Pierwszym byl ogloszony w 1917 roku nowy Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory
gloszenie kazaf okreflit jako grawissimum officium (najpowazniejszy obowia-
zek)', drugim natomiast encyklika Benedykta XV Humani generis redemptionem,
nazywana wowczas ,,wiclka karta kaznodziejstwa”. Préby odrodzenia kaznodziej-
stwa podejmowano w réznych krajach i o§rodkach. Tutaj zwrécimy uwage na te
spoéréd nich, ktére w literaturze homiletycznej uwazane sa za najbardziej znaczace.
Pierwsza faza wspolczesnego ruchu homiletycznego odbywala sie pod hasltem
,0 nowa form¢”. W okresie tym mniej uwagi po§wigcano treSci przepowiadania,
byla ona, bowiem (jak sadzono) okre§lona przez teologie neoscholastyczna,
natomiast koncentrowano si¢ na metodzie przekazania tej treSci. Sposobu zwigk-
szenia oddzialywania 6wczesnego kaznodziejstwa poszukiwano wigc w sferze
zastosowania nowej formy kaznodziejskiej. Chodzito przy tym nie tylko o nowa
forme stylistyczno-kaznodziejska, ale jeszcze bardziej o wewnetrzny charakter
kazania, ktéry wyplywa z ducha Bozego kaznodziei. Zgodnie z powiedzeniem Le
style c’est ’homme (styl to czlowiek), czolowi przedstawiciele tego kierunku
uwazali, ze styl kazania powinien by¢ ksztaltowany przez osobowosé glosiciela®.
Do koryfeuszy odrodzenia homiletycznego z pierwszej polowy XX wicku nalezeli:
biskup Rottenburga Paul Wilhelm Keppler (1852-1926), biskup Biatogrodu Wegier-
skiego Ottokar ProhaSka (1858-1927), Tihamer Toth (1889-1939), biskup Veszp-
rem na Wegrzech oraz Robert Linhardt z Monachium (1893-1958)'. Keppler dbat
zarbwno o artystyczny ksztalt swoich kazan jak réwniez o to, by tchnety one
radocia i optymizmem chrzeScijafiskim. Swojej glownej pracy, po§wieconej
problematyce kaznodziejskiej, przettumaczonej zreszta na kilkanascie jezykow,
nadal znamienny tytul: Mehr Freude. W klimacie sceptycyzmu i krytycyzmu
chciat, aby kazania byly gloszone z radoécia i o radodci. Réwniez cala dziatalnos¢
kaznodziejska O. Prohagki byla nieustannym poszukiwaniem nowej formy wyrazu
dla starej prawdy. Ta nowa forma nie mogla byé czym$ tylko zewnetrznym
i stanowita owoc osobistej SwictoSci kaznodziei: Zy¢ Swiecie, oto Zrodto praw-
dziwego oddziatywania — pisal”. Byt przekonany, ze kazanie wymaga wczeSnicej-
szego, sumiennego przygotowania, odpowiedniego doboru materialu oraz umiejet-
nego przedstawienia prawdy, jednakze uwazal, ze w czasie wyglaszania nalezy
duszy i zmyslowi kaznodziejskiemu pozostawi¢ zupelna swobode. Kazanie powin-
no byé wiec aktem twérczym i tg tworczo§¢ powinien odczuwaé sam kaznodzieja.
Uwazal, ze kto recytuje, czyta, albo zerka do rekopisu, nie jest kaznodziejq™.
Bardzo szeroki wplyw, siggajacy daleko poza granice swego kraju wywarl
przez liczne tomy swoich kazan réwniez T. Toth. Wyglaszat je sposobem jakby
filmowym, przesuwajac przed stuchaczami obrazy, poréwnania i przyktady, ktory-

¥ Codex Iuris Canonici, can. 1329. W tym samym roku Kongregacja Konsystorza uzupelnila
przepisy prawa kanonicznego dotyczace kaznodziejstwa, oglaszajac tzw. ,,Normae pro sacra predicatio-
ne”, AAS 9(1917), s. 328-334.

2 A Lewek, jw., s. 22-28; K. Panus, jw., s. 424-433.

2 J. Kicinski, Wolanie o nowa forme¢, w: Homiletyka duszpasterska. Zbiorowy podrecznik
nauki kaznodziejstwa dla polskiego kleru, Kielce 1935, s. 39-45.

2 Cyt. za: A. Lewek, jw., s. 24.

B M. Rzes zew ski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 346.
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mi ilustrowal przedstawiane prawdy. Uklad kazania, jego forme, pozostawial
w catodci uznaniu kaznodziei. W swoich pogladach homiletycznych akcentowat
znaczenie wirtualnego dialogu kaznodziejskiego™. Uwazat, ze tylko w dialogu
z domniemanym stuchaczem mozna uksztaltowaé kazanie, ktére doprowadzi do
jego wewnetrznej przemiany>.

Poswigémy jeszcze nieco uwagi czwartemu wybitnemu kaznodziei omawiane-
go okresu — R. Linhardtowi?. Uwazat on, Zze dobre kazanic moze powstaé jedynie
jako owoc wewnetrznego zespolenia prawdy chrzeScijaiskiej z zywa osobowoscia
kaznodziei. Wymaga to z jednej strony dobrego opanowania treici, ktéra kaz-
nodzieja chce przekazaé, z drugiej natomiast glebokiego przejecia sie ta trescia
przez rozmys$lanie. Totez nie jest zwolennikiem ustalonych form kaznodziejskich
(homilia, kazanie tematyczne) i propaguje kazanie o dowolnej formie (freigeformte
Predigt), ktéra najbardzicj odpowiadataby wlasnej ekspresji kaznodziei. W dziedzi-
nie moralnej proponuje odejscie od kazuistyki, podawania w kazaniu nakazéw
i zakazéw, na rzecz wspdlnej ze sluchaczami refleksji, ktéra ma doprowadzi¢ do
osobistego przekonania i decyzji woli*’.

Préby odnowienia kaznodziejstwa poprzez nadanie mu nowej, odpowiadajace;j
duchowi czasu formy, nie zdolaly zahamowaé postepujacej laicyzacji zycia,
oslabienia wiary w wielu warstwach spolecznych i zanikania praktyk religijnych.
W tym klimacie zrodzilo si¢ przekonanie, Ze nie wystarczy sama refleksja na temat:
Jjak przepowiadad, lecz koniecznie nalezy zastanowi¢ si¢ nad problemem, co
przepowiadaé. Ten kierunck my§lenia doprowadzil do podwazenia jednego z do-
tychczasowych pewnikéw kaznodziejskich, ze tre§¢ przepowiadanie jest ostatecz-
nie ustalona przez teologie neoscholastyczna. Przelomowe znaczenie mialo tutaj
ukazanie si¢ pracy J.A. Jungmanna Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiin-
digung. (Regensburg 1936). Jej autor zauwaza, ze wielu chrze$cijan odczuwa swoja
wiare jako cigzar. Przyczyne tego stanu rzeczy widzi zar6wno w formie jak i tredci
przepowiadania, dalekich od ewangelii. Ten kierunek refleksji doprowadzit go do
wniosku, ze kaznodziejstwo nie moze by¢ jedynie popularyzowaniem scholastycz-
nej teologii, lecz powinno staé si¢ gloszeniem zywej ewangelii®®. W pracy
Jungmanna powracaja zatem ponownie zarzucone przez neoscholastykéw idee
kerygmatykéw z Tybingi, a zwlaszcza Hirschera. Bylo rzecza oczywista, ze
postulatow tych nie moglo spelni¢ kazanie tematyczne.

Idee zapoczatkowane przez Jungmanna rozwineli jego wsp6ibracia zakonni
z tzw. szkoly w Innsbrucku, m.in. Hugo Rahner. Krytykowali oni teologi¢
scholastyczna przede wszystkim za to, Ze stracila kontakt z my§la wspdiczesna.

# Dialog wirtualny mozna okresli¢ jako rozmowe, wymiane my§li, wspdlne przezywanie aktualnej
prawdy Bozej kaznodziei ze stuchaczami, w ktérym kaznodzieja peini podwdjna role: uczestnika oraz
wyraziciela mysli i stanowiska stuchaczy jako réwnorzednych partneréw; por. W. Wojdecki,
Powrdéémy do Ojcdéw Kofciota, w: ,Karmie Was tym, czym sam zyje¢”. Ojcowie zywi, t. 1, oprac.
M. Starowieyski, Krakéw 1978, s. 378.

# K. Panus, jw., s. 427-429.

% Swoje poglady na temat kaznodziejstwa zawarl on we wprowadzeniu do pierwszego tomu
swoich kazan. Zob. R. Linhardt, Feurige Wolke, Freiburg im Breisgau 1925.

7 K. Panus, jw., s. 430-433.

B A Lewek, jw,s. 29 n.
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W imi¢ obrony depozytu wiary ignorowata wspodlczesne kierunki myS§lowe, co
powodowalo coraz wigkszy rozziew miedzy nimi a chrzescijafistwem?.

W ten spos6b stopniowo ksztattowaty si¢ podwaliny nowego kierunku teologii,
zwanego kerygmatyka, ktéry Biblic rozumial jako zywe, zbawcze slowo Boga,
bedace jednocze$nie wezwaniem dla czlowieka. Ruch odnowy kerygmatyczne;,
eliminujac z przepowiadania teologi¢ scholastyczna, detronizowal tym samym
dotychczasowy jego sposéb, jakim bylo kazanie katechizmowe™. Postulaty, ktére
zrodzily si¢ w lonie tego ruchu stopniowo objely nie tylko wszystkie dziedziny
przepowiadania (glownie katecheze), ale réwniez cala teologic®’. W homiletyce
najbardziej dojrzaly wyraz znalazly w pracy wybitnego pastoralisty z Tybingi, F.X.
Arnolda, w ktérej postuluje on odrodzenie kaznodziejstwa w duchu kerygmatu
wczesnochrzescijafiskiego, rozumianego jako shuzba wierze®.

U$wiadomienie samodzielno§ci kerygmy wobec teologii w sposdb oczywisty
prowadzilo do pytania o istotg kaznodziejstwa. Nowy kierunek w nurcie odnowy
przepowiadania, ktéry postulowal zbadanie teologicznych podstaw kaznodziejstwa
oraz okre§lenie jego rangi i roli w ekonomii zbawienia, pojawia sic w latach
piecdziesiatych. Pierwsza prébe w tym kierunku podjat Tadeusz Soiron, z wyksztat-
cenia egzegeta, z zamitlowania homileta™. Totez jak rzadko ktéry ze wspSlczesnych
mu teologéw, swoje badania opart przede wszystkim na PiSmie Swictym. Stowo
Boze powinno sie wyjasniac tylko przez stowo Boze®* — twierdzit. Biblia wedlug
niego wyrosta z fundamentalnych pytan ludzkich i jest ponadczasowa odpowiedzia
na te pytania. W jej stowach czlowiek moca Ducha Swigtego przyjmuje samego
moéwiacego Chrystusa, ktéry nie tylko poucza, lecz takze obdarza zyciem. Przepo-
wiadanie, zatem ma by¢ gloszeniem historii zbawienia, zeSrodkowanej wokot
osoby Jezusa Chrystusa®.

Kolejnym autorem, kt6ry podjal powyzsza problematyke byl Viktor Schurr®®.
Staral si¢ on przedstawi¢ problem tresci i formy przepowiadania w kontekScie
wspdlczesnej sytuacji czlowicka. Przez przepowiadanie rozumial postuge zbawie-
nia w relacji do wspolczesnego $wiata®’.

Podwaliny teologii przepowiadania tworzyli teologowie tej miary, co H.
Schlier, K. Rahner, L. Scheffczyk, a zwlaszcza O. Semmelroth, ktérzy zwrécili
uwage na teologie slowa Bozego. Nawiazujac do idei rzuconych jeszcze w XIX

® Tamze, s. 30-32.

* K. Panus, jw., s. 437.

31 Za pierwsze dojrzale ujecie teologii dogmatycznej w duchu kerygmatyki mozna uznaé¢ wielo-
tomowy podrecznik M. S chmaus a, Katholische Dogmatik, Miinchen 1939-1941°. W Polsce taka
udang préba bylo dzieto W. G ran a ta, Dogmatyka katolicka, Lublin 1959-1962. Powszechnie uznaje
si¢, ze najbardziej dojrzatym owocem odnowy kerygmatycznej w katechetyce przed Soborem Watykari-
skim II byl Katholischer Katechismus der Bistiimer Deutschlands, Freiburg 1955.

* Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge, Freiburg 1948.

* Die Verkiindigung des Wortes Gottes. Homiletische Theologie, Freiburg i. Br. 1943. Teologicz-
nej koncepcji przepowiadania w ujeciu T. Soirona poswigcil studium historyczno-systematyczne Pawel
Emanuel Duda; por. P.E. Duda, Teologiczna koncepcja przepowiadania wedtug Tadeusza Soirona
OFM. Studium historyczno-systematyczne, Katowice 1990.

3 Cyt. za: tamze, s. 202.

* Tamze.

¥ V. Schurr, Wie heute predigen, Stuttgart 1949.

% K. Panus, jw., s. 439.



392 KS. EDWARD WISZOWATY

wicku przez Seilera i Hirschera oraz do wspélczesnych osiagnieé egzegezy,
wskazali na zbawcza moc stowa Bozego. Osiagniecia te wykorzystal i opracowal
pod katem praktycznego zastosowania w przepowiadaniu A. Giinthér. Wedtug jego
koncepcji Zrodlem przepowiadania jest Pismo Swigte, podmiotem za$, zaréwno jak
i przedmiotem — sam Chrystus’®,

Pod wplywem naukowej egzegezy coraz bardziej dojrzewalo przekonanie, ze
przepowiadanie moze by¢ gloszeniem autentycznego stowa Bozego tylko wéwczas,
gdy teksty biblijne, stanowiace jego podstawe, beda odczytywane przy zastosowa-
niu zasad hermencutyki biblijnej, ktéra jedynie moze zagwarantowal wiernosé
stfowu Bozemu zawartemu w Biblii. W ten sposéb zrodzila si¢ dyscyplina posrednia
micdzy biblistyka a kaznodziejstwem, okre§lana jako dydaktyka biblijna, her-
meneutyka praktyczna lub biblijna hermeneutyka dla nauczania i przepowiadania®.
Pionierski pod tym wzgledem charakter miala praca protestanckiego egzegety
Kurta Frora Biblische Hermeneutik®. Jej odpowiednikiem po stronie katolickiej,
réwnicz w niemiecklim obszarze jezykowym, bylo opracowanie Franza Kamp-
hausa Von der Exegese zur Predigr*'. Podobna metode w odniesieniu do katechezy
zastosowat Alfred Lapple*’. Bruno Dreher, najpierw profesor homiletyki w Bonn,
a od 1968 r. kierownik katedry pedagogiki religijnej i kerygmatyki w Wiedniu,
autor monumentalnego dziela sluzacego praktyce przepowiadania Neues Predigt-
werk (t. 1-19, Graz 1970-1972) zwrécil uwage, ze kazanie powinno mie¢ nie tylko
wymiar biblijny, ale i antropologiczny*’. Oznacza to, ze kaznodzieja, zwracajac sie
ze stfowem Bozym do wspédlczesnego czlowieka, musi uwzglednia¢ jego egzystenc-
jalne pytania i problemy. Czlowiek ten jest bowiem gotoéw otworzyé si¢ jedynie
przed Bogiem, ktéry w Chrystusie wychodzi mu na ratunek w sytuacjach granicz-
nych*. Wymoég ten stawia kaznodziejom przede wszystkim Konstytucja duszpas-
terska o Kosciele Gaudium et spes, ktéra zawiera synteze dotychczasowej nauki
Kosciola na ten temat*. Wskaze na to péZniej Pawel VI, w adhortacji Evangelii
nuntiandi piszac: Wszakze ewangelizacja nie bedzie pelna bez brania pod uwage
wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi miedzy Ewangeliq, a konkret-
nym, osobistym i spolecznym zyciem czlowieka®. Ta sama idea zostala wyraZnie
sformutowana na samym poczatku pontyfikatu Jana Pawla Il i przenika wszystkie
jego dokumenty, przeméwienia i homilie*’.

*® A. Giinthér, Die Predigt.

¥ J. Kudasiewicz, Wspdlczesna hermeneutyka biblijna a przepowiadanie, w: Wspdlczesna
biblistyka polska 1945-1970, Warszawa 1972, s. 172 n.

40 K. Frér, Biblische Hermeneutik, Miinchen 1967.

* F, Kamphaus, Von der Exegese zur Predigt. Uber die Problematik einer Schriftgemissen
Verkiindigung der Oster-, Wunder-, und Kindheitsgeschichten, Mainz 1968°.

“2 A.Lipple, Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel, Miinchen 1975.

“ B.Dreher, Verkiindigung, w: Handbuch der Pastoraltheologie, t. V, pod red. FX. Arnold,
K. Rahner i in., Freiburg 1972, s. 598-601.

* H. Simon, Przepowiadanie biblijne, w: Biblia w nauczaniu chrzedcijaiskim, jw., s. 71 n.

4 KDK 2-22;44.

46 EN 29.

4 ...czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczyé Kosciél w wypetnianiu swojego
poslannictwa, jest pierwsza i podstawowg droga Kosciola, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa,
droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Weielenia i Odkupienia”. — RH 14.
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Na nasz rodzimy grunt osiagniccia te staral sie przenie$¢ m. in. J. Kudasiewicz,
pod ktoérego redakcja ukazala si¢ obszerna publikacja pt. Biblia w nauczaniu
chrzescijariskim®™. Przyblizenie kaznodziejom podstaw teologicznych przepowiada-
nia zawdzigczamy takim autorom, jak Mieczyslaw Brzozowski*, Antoni Lewek™
oraz homiletom skupionym wokot Studium Homiletycznego Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie™.

Homiletyka, zatem przestata by¢ retoryka koScielna. Jest dyscypling teologicz-
na dotyczaca jednej z podstawowych funkcji posrednictwa zbawczego Kosciola.
Pozwala ona zrozumie€, ze w przepowiadaniu KoSciola, uobecnia si¢ zywe slowo
Boze, przez ktdre Bog udziela siebie czlowickowi kazdego czasu. Dlatego kosciel-
na posluga sfowa stanowi integralng cze§¢ boskiej ekonomii zbawienia i zakot-
wiczona jest w wewnetrznym zyciu Tréjey Swietej’2. W centrum tak rozumianej
homiletyki stoi teologia slowa Bozego, wskazujaca na szczegélne znaczenie
biblijnego okre§lenia dabar Jahwe. W kulturze europejskiej, ktéra przejela hellefis-
kie pojecie stowa, stowo sluzy przede wszystkim przekazywaniu wiedzy, infor-
macji®. Byl to zapewne czynnik, ktéry wywarl duzy wplyw na rozumienie
przepowiadania Ko§ciola, ktore stalo si¢ przekazem opartej na Objawieniu wiedzy
religijnej. Dlatego przepowiadanic bylo zdominowane przez takie formy, jak
kazanie katechizmowe, konferencja, czy przemdéwienie okolicznoiciowe. Teologia
biblijna zwrdcila uwage, ze stowo w znaczeniu biblijnym posiada jeszcze wymiar
personalny i dynamiczny. Za tym slowem stoi osoba, ktéra objawia swoja wole
i oczekuje odpowiedzi. Poza tym, w stowie zawarta jest energia, moc tworcza,
ktorej doSwiadcza stuchajacy. Cechy te odnosza si¢ przede wszystkim do slowa
Bozego. Odkrycie specyficznego charakteru dabar Jahwe wnioslo swoisty przewr6t
w tradycyjna koncepcje przepowiadania. Umozliwito przezwyci¢zenie mentalnoSci
stanowiacej efekt zwlaszcza ducha epoki o§wiecenia z jednej strony, z drugiej za$
pozwolito powrdci¢ do form przepowiadania wlasciwych wczesnemu chrzeScijanst-
wu i patrystyce™.

¢ Biblia w nauczaniu chrzescijafiskim, jw.; zob. J. Kudasiewicz, Ewangelie dziecigctwa
Jezusa, CT 4(1970), s. 161-170. Pod jego kierunkiem powstat szereg prac licencjackich po$wigconych
interpretacji na ambonie i w katechezie ewangelii dziecifistwa Jezusa (G. Senderski, J. Pracz), cudéw
Jezusa (J. Twardy) i perykop wielkanocnych (E. Wiszowaty).

* Niezyjacy juz kierownik katedry homiletyki KUL. Por. jego artykuly: Dialogiczny charakter
przepowiadania, RTK 6(1977), s. 97-106 oraz: Problemy wykladu homiletyki w seminarium duchow-
nym, RTK 6(1980), s. 57-70.

** ‘Wybitny homileta, profesor Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, autor
szeregu opracowan z zaktesu homiletyki oraz teologii §rodkéw spolecznego przekazu. Zob. m.in.: Nowa
Ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, t. 1-2, Katowice 1995.

> Wymiefimy tu dla przyktadu W. Przyczyne (Teologia ewangelizacji, Krakow 1992) oraz
K. Panusia (Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1-2, Krakéw 1999-2000).

2 M. Brzozowski, Problemy wykladu homiletyki, jw., s. 60.

33 Tamze, s. 58-59.

> Stusznie zauwaza M. Brzozowski: ,Jest rzecza oczywista, ze kaznodzieja, ktory nie wierzy
w immanentng moc zawarta w przepowiadanym slowie, nie odwazy si¢ na gloszenie praeconium salutis,
lecz bedzie sig silil albo na ,,stowa madroéci ludzkiej”, ktérym najlatwiej daé¢ wyraz albo w konferenc-
jach czy przeméwieniach okoliczno$ciowych, albo tez bedzie si¢ staral przekazaé stuchaczom jak
najwigkszy zaséb wiedzy przez tzw. kazania katechizmowe”. Tamze, s. 59.
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Jako pierwsza sposrdd licznych form przepowiadania® znowu uznano zatem
homilie. Sobér Watykafiski II dostrzega w niej wrecz miejsce spotkania ze
zbawiajgcym Chrystusem™. Wyglaszana podczas liturgii rozumianej jako ,,szczyt
zycia KoSciola”, stala sie po wiekach ponownie skutecznym S$rodkiem taski
i zbawienia. Nie ma w tym, zatem 7adnej przesady, kiedy jeden ze wspélczesnych
homiletéw okre§lit homilie jako jedno z najdonioflejszych odkryé naszego pokole-
nia®’. W dobie nowej ewangelizacji kaznodzieje powinni wigc skoncentrowaé na tej
formie przepowiadania, ktéra z jednej strony pozwala zaja$nie¢ slowu Bozemu
z cala jego moca, z drugiej za$ odkrywa przed samym cztowiekiem to wszystko, co
stanowi dramatyczny wymiar jego egzystencji, powodujacy, ze sam dla siebie
pozostaje on wciaz pytaniem bez odpowiedzi.

VON DER THEMATISCHEN PREDIGT ZUR HOMILIE
ZUSAMMENFASSUNG

Auf die Gestaltung dieser Form der Voraussage, die wir fiktiv als thematische Predigt
(mit Katechismus verbunden) bezeichnen, haben wie es scheint, vor allem zwei Faktoren
einen wesentlichen Einfluss ausgeiibt. Der erste davon war die Uberzeugung, dass die
christliche Welt, an die die Worte der Voraussage gerichtet worden waren, eine Welt von
Glédubigen sei, der allein auf anschauliche Weise eine entsprechende Menge an religiésem
Wissen zu verabreichen sei. Der zweite Faktor war die Ubernahme der hellenistischen
Wortkonzeption seitens der europdischen Kultur. Danach dient das Wort vor allem der
Uberlieferung von Wissen und Informationen. In der neu-scholastischen Periode wurde die
Voraussage zur Ubermittlung des sich auf der Offenbarung stiitzenden religiosen Wissens.
Dominiert wurde diese Voraussage durch solche Formen wie: Katechismus-Predigt, Kon-
ferenz bzw. Gelegenheitsansprache. Doktrinnieren. Moralisieren — sind Merkmale, auf die
sich die Predigten bis zum II. Vatikanischen Konzil stiitzen werden. Die Aufdeckung des
spezifischen Charakters Dabar Jahwe brachte eine eigenartige Umwilzung in die herkom-
mliche Konzeption hinein. Sie ermdglichte die Uberwindung einer Mentalitiit, die den Effekt
besonders der Epoche der Aufklirung einerseits, und erlaubte andererseits zur Riickkehr zu
den eigentlichen urspriinglichen Voraussageformen des Christentums und der Patristik. Das
IO. Vatikanische Konzil weist deutlich auf die Homilie als die angemessenste Art der
Voraussage der heutigen Zeit hin.

% EN 43,

% Warto tu zauwazyé, ze podobnie patrzyl na homilie Orygenes. Widzial w niej wydarzenie
zbawcze, polegajace na spotkaniu uczestnikéw liturgii z Chrystusem obecnym w PiSmie §wigtym. Por.
E. Staniek, Kazanie w starozytnoéci chrzescijanskiej, w: Fenomen kazania, pod red. W. Przyczyny,
Krakéw 1994, s. 19.

3 P.Duployé, Rhetorik und Gotteswort, Diisseldorf 1957, s. 65; por. K. Panu§, Zarys historii
kaznodziejstwa w Kosciele Katolickim, Krakéw 1999, s. 477.



