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WSTEP

W obecnej sytuacji trudno znalezé wsp6lny fundament dla budowania §wiata
sprawiedliwego. Wspélczesna cywilizacja ulegajac postepujacej laicyzacji, odrzuca
wartosci transcendentne’. Aleksander Nalaskowski przypominajac droge, kiora
przeszly spoleczefistwa uznawane obecnie za nowoczesne, pisze: Przez ponad
tysiqe lat, a Scislej prawie dwa tysiqce i wiecej, relacje miedzy jednostkami
uktadaty sie¢ w zasadzie wertykalnie. Dominowata zasada ,,nad-pod’. [...] wartosci
sq nam dane przez Najwyziszego do pielegnowania, wypetniania, szanowania. |...]
Spoteczna konstrukcja hierarchiczna poczeta sie chwiac juz w potowie XVIII wieku
m.in. za sprawq jednego 7 najwiekszych cynikéw i przeSmiewcow, przewrotnego
piewcy kryptoateizmu Jana Jakuba Rousseau. [..] Rousseau wskazal, Ze krol
i arystokracja nie sq Zadnymi pomazaricami boiymi, a jedynie wynikiem umowy
spotecznej”.

Moralno$¢ utracita swoja oczywisto$¢, postrzegana byla jako obtuda. WartoSci
staly si¢ przedmiotem dyskusji, watpliwosci i negocjacji, zatarto pojecie grzechu.
Niejednoznaczno$¢ i rozmycie pojeé miato znaczacy wplyw na ocene tego, co ma
stanowi¢ spoleczna norme’. Wiara w zycie przyszle zatamata sie albo utracita
znaczenie, jednak nie wyrzeczono sie oczekiwarn na jego miare, lecz zastosowano je
do obecnego $wiata. |...] ,,Bog nie ma innych ramion niz nasze” — o oznacza, ze
o realizacje tych obietnic mozemy i musimy troszczy¢é sie sami'. Wartosci moralne

! T. Borutka, Spoleczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie, Krakéw 2004, s. 99.

2 A.Nalasko wski, Niewyrazne wychowanie — miedzy nasyceniem a msciwoscia. Czy
dorosli sa dobrze wychowani? w: Ketrzyniskie sympozja pedagogiczne. Zeszyt I, red.
B. Przyborowska, Olsztyn 2007, s. 9-12.

3 Tamze, s. 13-16.

* J.Ratzinger, Czas przemian w Europie. Migjsce Kosciola i §wiata, Krakéw 2005, s. 17.
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w okre§lonym przez technike spoleczefistwie utracily swoja oczywisto$é. Czlowiek
sam musi projektowaé moralno§¢. Jedyna wartoScia moralna jest przyszle spole-
czefistwo, moralne jest to, co sluzy urzeczywistnieniu nowego spoleczeitstwa.
W ten sposdb nawet terroryzm rozwija si¢ z blogoslawiefistwem nauki i o§wiecone-
go ducha na wysublimowanych polach’.

I. WARTOSCI A ZYCIE SPOLECZNE
1. Potrzeba warto$ci podstawowych

Na poczatku lat 70. dwudziestego wieku przedstawiciele katolickiej nauki
spolecznej, politycy i pedagodzy w Niemczech Zachodnich zwrécili uwage na
potrzebe wiedzy i §wiadomodci w zakresie warto§ci podstawowych w réznych
plaszczyznach zycia spolecznego. W spoteczefistwie zdominowanym przez libera-
lizm i neoindywidualizm, rozpowszechniaty si¢ orientacje na warto$ci samorealiza-
cyjne, czyli zwiazane z prywatnoScia jednostki i egoizmem, a tracily na znaczeniu
orientacje na wartoci, ktére domagaja si¢ poS§wiecenia jednostki dla dobra
wsp6lnego®.

Kosci6t poszukujac ptaszczyzny porozumienia z ludZmi dobrej woli, odwotuje
sie do prawdy o cztowieku. Zagrozenia godnoéci czlowieka zwiazane sa z blednymi
koncepcjami osoby ludzkiej. Idea czlowieka zostala zredukowana, co doprowadzito
do totalitaryzmu, a obecnie prowadzi do wysilkéw tworzenia nowego wspaniatego
Swiata. George Weigel (filozof, teolog, dziennikarz) stwierdza: Jedna z pod-
stawowych lekcji pltyngcych z XX wieku polega na tym, Ze idee majq konsekwencje
dobre i zle. Falszywe koncepcje osoby ludzkiej, polqczone z nowoczesnq techno-
logiq i zaposredniczone przez polityke paristw narodowych, zamienity wiek, ktory
rozpoczql sie wielkimi nadziejami na przysztosé, w czas rzezni’.

Na ten dramat zwrécit uwage Jan Pawet II w adhortacji o sytuacji Kosciota
w Europie Ecclesia in Europa (2003) Ojciec Swiety piszac o gasnacej u Europej-
czykéw nadziei, podkreslit utrate pamieci i dziedzictwa chrzeScijariskiego, ktoremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm, obojetnoS¢ religijna i lek przed
przyszlosciq.

Warto takze zwrdci¢ uwage na trafna, chociaz bolesna diagnoze, postawiona
przez kard. Josepha Ratzingera, obecnego papieza Benedykta XVI. W dniu 28
listopada 2000 roku wyglosit on w Berlinie referat w czasie konferencji po-
Swieconej Europie. Tytul tego przedlozenia: Europa — jej duchowe podstawy
wcezoraj, dzis i jutro. We wspomnianym referacie w Berlinie, Ratzinger analizujac
wspolczesna sytuacje kulturowa i religijna na Starym Kontynencie odwotal sie do
§wiadomoéci, ze budowanie jednej Europy wymaga nie tylko wspélnoty gospodar-
czej, ale takze wspolnoty wartoSci. Zwrocil przy tym uwage na to, by z jednej
strony pafistwo nie ingerowalo w sprawy religii, z drugiej strony — podkre§lit

>J.Ratzinger, jw, s. 18-19.

® W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spolecznej, Pelplin 1993, s. 73.

7 Grozba nowego wspanialego $wiata, rozmowa z George Weiglem, w: Przewodnik po
encyklikach. Myslac z Janem Pawtem I, red. J. Brodniewicz, t. P. F.acki, Poznari 2003, s. 238.
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potrzebe glebokiego szacunku dla przekonaii religijnych innych ludzi oraz glebokiej
czci dla swietosci, dla Boga.

Zachod charakteryzuje sie¢ — méwit kardynal — dziwng i niemal patologiczng
nienawisciq do samego siebie; godnym podziwu zrozumieniem probuje otwierac si¢
na obce wartosci, ale nie akceptuje witasnej kultury, a we wtasnej historii dostrzega
Jedynie okrucieristwa i zniszczenia, pomijajqc momenty wielkie i szlachetne. JeZeli
Europa chce przetrwaé, musi dokonac¢ nowego spojrzenia na siebie samq, choc
z pewnosciq potrzebna bedzie krytyka i pokora. Bardzo modna ostatnio wielokul-
turowoS¢ jest czestokro¢ rezygnacjq z wlasnych wartosci, przy czym wielokul-
turowos¢ nie moze istniec¢ bez statych wartosci uniwersalnych. W istocie nie moze
ona tez istnie¢ bez glebokiej czci dla Swietosci. Jej powinnosciq jest okazywanie
szacunku dla obcej swietosci. Ale na takie podejscie stac¢ nas tylko wtedy, gdy Bog
nie jest dla nas obcy. |...] Jesli tego nie uczynimy, nie tylko zniszczymy naszq
europejskq tozsamosé, lecz takie zaszkodzimy innym kulturom, dla kiorych cat-
kowicie obca jest pelna bezboino$¢, uksztattowana na Zachodzie.

Wilasciwie uksztalttowana pami¢é jest nam potrzebna w naszym zyciu ducho-
wym, we wlaSciwym ksztaltowaniu naszego chrzescijafiskiego powolania oraz
pielegnowania narodowej tozsamoS$ci. Najwiekszym niebezpieczeristwem — stwier-
dza George Weigel — obecnie jest ,nowy wspaniaty $wiat” zasuszonych istot
ludzkich, ktore nie majq uczuc, pragnien, intelektualnej ciekawosci, w Swiecie
pozbawionym mitosci. Kiedy Kosciol staje w obronie kultury zycia, to broni mitos$ci.
[...] Demokracja nie moze istnie¢ bez demokratow, a bycie demokratq jest kwestiq
przekonari moralnych®.

2. Istota zycia spolecznego

Zycie ludzkie z natury ma charakter spoteczny, oznacza to, Ze czlowick nie
moze osiagnac¢ swego osobistego dobra inaczej jak tylko poprzez dobro spoteczne.
Kazde dobro jednostkowe pomnaza takze dobro spoteczne’. Znaczy to, Ze jednostka
i spoleczefistwo skazane sa na utrzymanie wzajemnych stosunkéw, ktére czesto
bywaja napiete.

Realizacja zycia spolecznego usytuowana jest pomigdzy jednostkami, ktore
z racji nienaruszalnych praw posiadaja godno$¢ osobowa, a dobrami spolecznosci,
dzigki ktérym cztowiek staje si¢ pelnowartoSciowa osobowoscia. Osoba, otwierajac
si¢ na otoczenie czy drugiego czlowieka, spotyka §wiat wartosci'®. W zaleznosci od
dziedziny zycia, beda to wartosci spoleczne, gospodarcze, polityczne, kulturalne
lub inne. Kazda wspdlna warto$¢ ma charakter osobowy, co oznacza, 7e istnieje ona
w osobie i jest zorientowana na uczestnikéw zycia spolecznego. Papiez Pawel VI
(1963-1978) w encyklice Populorum progressio (26 111 1967) uczy: Rozwdj [...] nie
ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodarczego. Aby byt prawdziwy, powinien by¢

8 Grozba nowego wspanialego $wiata, rozmowa z George Weiglem, w: Przewodnik po
encyklikach. My$lac z Janem Pawlem II, red. J. Brodniewicz, tt. P. Facki, Poznafi 2003,
s. 238-239.

? Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1994, s. 395.

' W.PiwowarsKki, jw., s. 54.



158 KS. ZYGMUNT KLIMCZUK

zupelny, to znaczy winien przyczyniac sie do rozwoju kaidego cztowieka i catego
czlowieka'.

Spoteczna natura czlowicka stanowi fundament wszelkich form spolecznodci
oraz wpisanych w nic wymogdéw etycznych. Kodciél w swoim nauczaniu zwraca
uwage nie tyle na modele rozwigzaf spotecznych, ale na zasady spoleczne. Przez
podstawowe zasady zycia spolecznego rozumiemy: ogdine dyrektywy dotyczqce
istnienia i normalnego funkcjonowania spoleczeristwa?>. W pojeciu tych zasad
miesci sie nakaz rozumu praktycznego tworzenia wspolnych wartosci jako srodkow
stuzqcych rozwojowi osoby ludzkiej. Wéréd zasad Zycia spolecznego nalezy
wyodrebni¢ zasady moralne zycia spolecznego (sprawiedliwo$¢ spoteczna i milo§é
spoleczna) i zasady spoleczne w sensie §cistym (dobro wspélne, pomocniczo$é
i solidarno§é)!.

II. PODSTAWOWE ZASADY MORALNE

Poprzez refleksje rozum ludzki odkrywa w naturze ludzkiej zarys tadu moral-
nego i w oparciu o te dyspozycje formuluje zasady Zycia spolecznego. Gléwnymi
sktadnikami porzadku moralnego sa wartosci etyczne, normy i wzory postepowania
oraz instytucje tworzace normatywno-prawny fad. KoSciot postuluje, by w tworze-
niu ustroju uwzgledni¢ dwa krafice rzeczywistosci spolecznej: osobe ludzka i dobro
wspOlne. Spoteczefnstwo ma obowiazek tworzy¢ warunki do rozwoju i wszechstron-
nej aktywno§ci osoby ludzkiej. Wlasnie zasady zycia spolecznego organizuja zycie
spoleczefistwa. W przestrzeni spolecznej, czyli w stosunkach migdzyludzkich,
istotne znaczenie odgrywaja zasady dzialania spolecznego, szczegélnie sprawied-
liwosci spotecznej i milosci spolecznej’®.

W dokumentach Soboru Watykafiskiego II (1962-1965) czytamy: Takie w Zy-
ciu spoteczno-gospodarczym trzeba uszanowac godnos¢ osoby ludzkiej, peine jej
powolanie i dobro catego spoleczeristwa. Czlowiek jest bowiem mworcq, osrodkiem
i celem catego 7ycia gospodarczo-spotecznego®. Sa to podstawowe zasady moralne
Zycia spolecznego, stanowia bowiem zasade istnienia i wspéldziatania spote-
czefistw i narodéw oraz nadajg sens ludzkiej egzystencii.

1. Sprawiedliwo$¢ i jej rodzaje

Wedlug §w. Tomasza z Akwinu (1225-1274): sprawiedliwos¢ jest cnotq,
a doktadniej takq postawq moralng, na mocy ktdrej jednostka przyznaje drugiej

1 PP 14.

" T. Borutka, Zasady zZycia spotecznego, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawta II, red. A. Zwolifiski, Radom 2003, s. 597.

® W.Piwowarski, Podstawowe zasady Zycia spolecznego, w: Stownik katolickiej nauki
spolecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 130.

“ T. Borutka, Spoteczne nauczanie Kosciota, jw., s. 112.

® A Zwolifiski, Katolicka nauka spoleczna, Krakéw 1992, s. 23.

16 KDK 63.
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jednostce jej prawa w sposob staly i niezmienny'’. Jest to wigc stata dyspozycja
woli, polegajaca na gotowoSci oddawania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy.
Cztowiek sprawiedliwy nie szuka przede wszystkim wlasnych korzysci, lecz
przyznaje i udziela drugiemu jego prawa. W kontekscie spolecznym, sprawied-
liwo§¢, to osiagnigcie takiego stanu spoleczefistwa, w ktérym kazdy otrzymuje to,
co mu przystuguje'®. Istotne wydaje si¢ stwierdzenie: oddanie tego, co si¢ komu
nalezy lub to, co mu przystuguje.

Réznorodno§é pojmowania idei sprawiedliwodci niesie ze soba powazne nie-
bezpieczenstwo wypaczenia tej zasady zycia spolecznego. Radykalne rozwiazania
socjalistyczne gloszace bezwzgledna réwnoS¢, okazaly si¢ nierealne. Przeciez
w rzeczywisto§ci widoczny jest brak réwnosci pod wzgledem uzdolnien czy
zainteresowan. Spoleczefistwo moze poprawnie funkcjonowac tylko wtedy, gdy
kazdy rozwija si¢ zgodnie ze swoimi predyspozycjami. Z tej racji dla ludzi np.
niepelnosprawnych nalezy czyni¢ wigcej niz dla zdrowych. Juz §w. Pawel zadal,
aby odda¢ kazdemu to, co mu si¢ nalezy (Rz 13,7)°. Czlowiek dzialajac sprawied-
liwie, staje si¢ wykonawca prawa naturalnego, tym samym uczestniczy w dziele
stworzenia jako mandatariusz z ramienia Stwércy”.

Sw. Tomasz z Akwinu méwit o trzech formach sprawiedliwosci:

a) sprawiedliwo$¢ zamienna (iustitia commutativa) — rzadzi wymiana miedzy
osobami, wystegpuje tu idea rownosci. Przykladem jej zastosowania jest wymiana
ushug i towar6w. Wzajemne Swiadczenia powinny by¢é réwne, co do wielkoSci.
Przedmiotem wymiany moga by¢ réwniez dobra intelektualne i moralne. Wycena
réwnofci §wiadczen jest czasem bardzo trudna. Mimo trudnosci uzyskania obick-
tywnej slusznodci, sprawiedliwo§¢ zamienna domaga si¢ realizowania réwnosci
Swiadczen wzajemnych;

b) sprawiedliwos¢ legalna, prawna (iustitia legalis) — rzadzi stosunkiem
jednostki do spolecznosci i stwarza zobowiazania wobec wspélnoty. Z tytulu
sprawiedliwodci legalnej nalezy, np. odbywaé stuzbe wojskowa, ptaci¢ podatki.
Zmierza ona do tworzenia dobra wspdlnego, w ramach ktérego realizowane jest
pelniejsze dobro jednostki. Ten rodzaj sprawiedliwosci jest Zrodlem prawodawstwa
pafistwowego;

c) sprawiedliwos¢ rozdzielcza (iustitia distributiva) — rzadzi stosunkiem
pomiedzy spotecznoscia a jednostkami. Okre$§la obowiazki wladzy wobec obywate-
li przy nakladaniu cigzaréw lub rozdzielaniu korzysci, majac na celu zapewnienie
kazdemu wlaSciwego uczestnictwa w dobru wspdlnym, aby wszyscy mieli moz-
liwo$§¢ moralnego i duchowego rozwoju. Zasada sprawiedliwosci rozdzielczej jest
nie tyle réwno$¢, ile proporcjonalno$é. Kryterium podziatu débr, wyznacza dobro
wspblne, ktére stuzy wszystkim obywatelom, np. podzialu dochodu spolecznego
pomiedzy obywateli. Jest to niejako oddanie dobra spolecznego tym, dla ktérych

Sw. Tomasz, cyt. za: J. Ho ffner, Chrzescijafiska nauka spoleczna, Krakéw [b.r.w.],

A. Klose, Katolicka nauka spoteczna. Jej prawa i aktualnoéé, Warszawa 1985, s. 100.
1 Tamze, s. 100-101.
® Cz. Strzeszewski, jw., s. 395.
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zbiorowo§¢ istnieje i dla ktérych to dobro wytworzyta. W podziale tym uwzgled-
niane sa potrzeby i zashugi®.

2. Sprawiedliwo$¢ spoteczna

Od XIX wicku poczawszy, méwi si¢ takze o sprawiedliwosci spotecznej.
Termin ten, jako kategori¢ etyczna, wprowadzit Pius XI (1922-1939) w encyklice
Quadragesimo anno (15 V 1931), ktéra nazwano encyklikq sprawiedliwosci
spolecznej™. U podstaw sprawiedliwosci spolecznej zawarta jest idea poszanowania
praw osoby ludzkiej w Zyciu spotecznym, jako warunku realizacji dobra wspdl-
nego®.

Papiez Jan XXIII (1958-1963) w encyklice Mater et Magistra (15 V 1961)
uczy, ze dobro wspdlne: obejmuje sume takich warunkow zycia spolecznego,
w jakich ludzie mogq petniej i szybciej osiqgnqc witasnq doskonatosé®*. Wynika
stad, ze sprawiedliwo§¢ spoleczna porzadkuje czyny ludzkie w kierunku dobra
spolecznego. Oznacza to takze, ze obywatel powinien realizowa¢ nakazy dobra
wspblnego zgodnie z sugestiami prawego sumienia, a panstwo powinno wydawaé
stuszne prawa potrzebne do realizacji tego dobra. Sprawiedliwo$é spoleczna
stwarza zobowiazania ze strony os6b fizycznych, moralnych oraz prawnych, ktére
tworza spoleczefistwo®. Wkracza ona we wszystkie dziedziny sprawiedliwosci:
zamiennej, legalnej i rozdzielcze;j.

W zwiazku z jubileuszem §wiata pracy Jan Pawel II, przemawiajac 1. maja
2000 roku w rzymskim miasteczku uniwersyteckim Tor Vergata do blisko 200 tys.
przedstawicieli pracodawcéw i pracownikéw z 60 krajéw §wiata, zachecal do:
zaradzenia nierownoSciom spotecznym i ekonomicznym istniejqcym w $wiecie
pracy, do przywrocenia wilaSciwej hierarchii wartoSci, na czele z godnosciq
pracujgcych®. Ojciec éwiety wskazywal, zatem na najwyzsza zasade rozsadnie
urzadzonego systemu spolecznego, ktéra jest sprawiedliwos$¢ spoteczna®’.

Sprawiedliwo$¢ ta, obejmuje nie tylko materialng sfere dziatalnodci czlowieka,
ale takze jego zZycie duchowe. Dotyczy bowiem nie tylko np. prawa do pracy,
stusznej zaplaty, czy uczciwej rekompensaty za wszelki wysilek ludzki, ale takze
szacunku i respektowania godnoSci czlowieka. Sprawiedliwo$¢ spoleczna stanowi
podstawe calego personalistycznego porzadku spolecznego, uwzglednia bowiem
dobro osoby ludzkiej poprzez realizacje dobra wsp6lnego®®.

Ze wzgledu na dynamizm Zycia spolecznego, realizacja sprawiedliwosci spote-
cznej nie jest jednak latwa. Na niewystarczajaca skuteczno$¢ sprawiedliwosci

T. ZeleZnik, Sprawiedliwoéé, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, jw., s. 171-172.
2 J.H6ffner, jw., s. 58-59.

J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Wroctaw 1982, s. 51.

> MM 65.

» J. Majka, jw., s. 51-52.

* Globalizacja solidarnoci, Niedziela 20 (2000), s. 5.

* T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej, Krakéw 1999, s. 99.

T. Borutka, Propedeutyka katolickiej nauki spotecznej, w: Katolicka nauka spoteczne,
red. T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolifiski, Czestochowa — Jasna Géra 1999, s. 53-54.
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wskazuja encykliki spoleczne. Pius X1 w encyklice Quadragesimo anno pisat:
sprawiedliwos¢ bowiem, nawet najwierniej przestrzegana, sama 7 siebie moZe
wprawdzie usunqc przyczyny walk spotecznych, nigdy jednak nie zdota ziqczyc serc
i umystow®™.

3. Potrzeba mitosci

Chociaz Leon XIII (1878-1903) sprawiedliwo$¢ postawil jako zasade prawa
naturalnego w Zyciu spolecznym, to jednak miloSci przyznal nie mniejsze znacze-
nie. Papiez méwil: zespolone ze sobq |...], przenikajq $cisle i przedziwnie budowe
spolecznosci ludzkiej i prowadzq jej czlonkéw do osiqgniecia szczescia tak
zbiorowego, jak i osobistego™.

W przeméwieniu wigilijnym 1942 roku, papiez Pius XII (1939-1958) wyraZnie
podkreslal, 7ze sprawiedliwo§¢ i milo§¢ w zyciu spolecznym lacza si¢ ze soba
w sposob nierozerwalny: Koncepcja ta nie dopuszcza do kontrastu i alternatywy:
mito$¢ albo prawo, lecz wprowadza Zywotng synteze: mitos¢ i prawo. [...] Podczas
gdy prawo wyréwnywa droge mitosci, mitoS¢ tagodzi twardos¢ prawa i je
wysubtelnia®. Jedno$¢ i przenikanie si¢ sprawiedliwosci i mifosci, gwarantuje
stabilnos¢ i rozwdj ludzkiej spolecznoSei.

Sw. Augustyn (354-430) rozréznial: milo$¢ spoteczng, ktora jednoczy, tworzy
dobre spolecznosci i miloS¢ egoistyczng, ktora dzieli, tworzy spolecznosci an-
tagonistyczne. Oba rodzaje miloSci uwazal za Zrédlo zycia spolecznego i po-
wstawania spotecznoci’”,

Mito§é jako zasada spoteczna jest dazeniem do dobra lub wartoici, w kt6érych
chcieliby§my z innymi osobami wspoluczestniczyé. Wyraza ona zatem postawe
dynamiczna, tendencje do udoskonalenia, czyli uczestnictwa w dobru. Mito§¢ jako
forma istnienia istot rozumnych, ktére egzystuja poprzez dzialanie, wspiera ich
dazenia do uczestnictwa w wartoSciach transcendentnych (prawda, dobro, piek-
no)*. Milos¢ jest ta sita, ktéra jednoczy ludzi, taczy ich w calo$¢ skierowana ku
wspolnemu dobru. Jest treScia wiezi spolecznej. Dopiero mitosé, jak uczy Pius XI,
moze stworzyé: wewnetrzng tqcznos$é cztonkow spoteczeristwa™.

4. Milosé¢ spoleczna

Wyrazenie mitos¢ spoleczna (dilectio socialis) ukul prawdopodobnie S$w.
Tomasz z Akwinu®. Bezpo§rednim celem milosci jako cnoty teologicznej jest Bog.

» QA 137.

® Leon XII, cyt. za T. Borutka, jw., s. 55.

* Pius XII, Przeméwienie wigilijne wygloszone 24 grudnia 1942 roku, w: DNSK, s. 188.
K. Ryczan, Mito§¢ — milosierdzie w zyciu spotecznym, w: Jan Paw el II, Dives in
misericordia. Tekst i komentarz, Lublin 1983, s. 224.

¥ J.Majka, jw., s. 54-55.

* QA 137.
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Ale pofrednim przedmiotem mitosci sg ludzie. W zyciu spolecznym realizacja
zasady miloéci jest rownocze$nie wypelnieniem postulatéw sprawiedliwoéci. Nie
mozna realizowa¢ cnoty mitosci tam, gdzie nie jest realizowana sprawiedliwo$¢.
Czlowiek jest zdolny realizowaé obowiazki milo$ci spotecznej na mocy przenikaja-
cej je miloSci Boga i bliZniego.

Papiez Pius XI pisze: wszystkie czeSci spoleczeristwa powinny czuc si¢ czton-
kami jednej wielkiej rodziny i synami tego samego Ojca niebieskiego™. Milosé
spoleczna skierowana jest do grup spolecznych oraz calej ludzkosci. Jako cnota
naturalna, wynika ze spolecznej natury cztowieka. A jej przedmiotem jest rodzina,
grupa zawodowa lub terytorialna, klasa, nardéd czy rodzina ludzka.

Pawel VI w encyklice o popieraniu rozwoju ludéw Populorum progressio
twierdzi, ze milo$¢ jest obowiazkiem kazdego cztowieka, ze wzgledu na braterstwo
rodziny ludzkiej, braterstwo wszystkich w Chrystusie. Od realizacji mito$ci
spolecznej zalezy cywilizacja ludzkosci®’. Papiez ten postuluje powszechna cywili-
zacje miltosci, jako propozycje dla wszystkich ludzi, r6znych §wiatopogladéw,
religii i wyznafi®®.

Na komplementarno§¢ sprawiedliwo§ci i miloSci wskazuje Jan Pawel II.
W encyklice Dives in misericordia (30 XI 1980) Ojciec §wi¢ty stwierdza, ze
sprawiedliwo$§é bez milo§ci moze ulec wypaczeniu: mitos¢ jest wieksza i bardziej
podstawowa. MitoS¢ niejako warunkuje sprawiedliwos¢, a sprawiedliwosc¢ ostatecz-
nie stuzy mitosci®®. W celu stworzenia solidarnej wspélnoty ludzkiej w spoteczeni-
stwie i gospodarce zasada sprawiedliwo$ci spolecznej powinna by¢ inspirowana
moca spolecznej sily miloSci. Same S$rodki naturalne nie wystarcza w Zyciu
spolecznym.

W realizacji sprawiedliwo$ci na Ziemi potrzebni sa ludzie gotowi do bezin-
teresownego dzialania dla coraz doskonalszej sprawiedliwo$ci. Milo§¢ spoleczna
jest sila jednoczaca ludzi w solidarny zwiazek. Latwiej, niz najbardziej doskonaty
porzadek spoteczny integruje jednostki, organizacje czy instytucje. Jako zasada
strukturalna, milo$¢ spoleczna wspiera tworzenie porzadku prawnego, opartego na
zasadzie ludzkiego braterstwa.

Mito§¢ wreszcie posiada moc eschatologiczno-rewolucyjng. Chrzescijanin wie-
dzac, ze jako partner Absolutu, odpowiada na eschatologiczne Krélestwo Boze
zapoczatkowane w Jezusie Chrystusie, dzieki milosci spolecznej, ktéra posiada
rewolucyjng sile, przezwycigzy réznorodne egoizmy i interesy grupowe takze
w obszarze spolecznym i gospodarczym®.

W Kompendium nauki spotecznej Kosciota czytamy: Mito§¢ zawezona czesto do
obszaru relacji bliskosci lub ograniczana jedynie do subiektywnych aspektéw
dziatania powinna by¢ na nowo postrzegana, w jej najglebszym, autentycznym
sensie, jako najwyzisze i uniwersalne kryterium calej etyki spoteczne;*. Benedykt
XVI, przygladajac si¢ postaci dobrego Samarytanina, poszerza to ujecie i podkre§la

% QA 137.

5 PP 44.
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w encyklice Deus caritas est (25 XII 2005), twierdzac, Ze nawet w niesprawiedliwie
urzadzonej spotecznosci zawsze konieczna jest milo$¢. Program chrzescijariski
— program dobrego Samarytanina, program Jezusa — 1o «serce, kiore widzi».
Takie serce widzi, gdzie potrzeba mitosci, i dziala konsekwentnie®.

III. PODSTAWOWE ZASADY SPOLECZNE

Jan Pawet 11 w encyklice Centesimus annus (1 V 1991) pisze: Osoba ludzka Zyje
i podmiotowos¢ spoleczeristwa wzrasta wtedy, kiedy wiele roznych relacji wzajem-
nie sie ze sobq splata®. Znaczy to, ze czlowiek jako homo socialis istnieje dzieki
innym, 7 innymi i dla innych. Pomigdzy nim jako osoba i innymi jako grupa oséb
zachodzi relacja wspdt-istnienia i wspot-stawania. Mozna méwi€ o twdrczej
i petnej napiec zaleznosci czlowieka od spoleczeristwa i spoteczeristwa od cziowie-
ka™. Kosciot postuluje, by w tworzeniu ustroju uwzglednia¢ dwa krarice rzeczywis-
tosci spotecznej: osobe ludzka oraz dobro wspolne®.

Zycie spoleczne zawiera w sobie merafizyczny punkt oparcia w spolecznej
naturze czlowieka i funkcjonuje w organizacyjnej sferze tego zycia. Dobro nalezy
czyni¢ zespolowo, wspdlnie, spolecznie, aby tworzy¢é wspdlne wartosci i rowno-
czesnie urzeczywistniaé swoje cele osobowe i zadania zyciowe*®. W pojeciu zasady
spolecznej mieSci sie zatem nakaz rozumu praktycznego tworzenia wspolnych
wartosci stuzqcych rozwojowi osoby ludzkiej*’. Zasada spoleczna nie jest wiec tylko
twierdzeniem og6lnym, ale jest zasada bytu i dzialania, wyrazajaca istote konkret-
nego zycia spolecznego oraz normg naturalno-prawna*®.

Istnieja trzy podstawowe zasady, ktére ksztaltuja zZycie spoleczne, mianowicie:
zasada dobra wspdlnego, zasada pomocniczo§ci i zasada solidarnoéci. To one
przyczyniaja si¢ do ksztaltowania personalistycznego i humanistycznego porzadku
spolecznego w plaszczyznach wszystkich spolecznoSci ludzkich. Opieraja si¢c na
tendencjach dawania i brania, tendencje te rodza przywileje, ale rdéwnoczeSnie
i zobowiagzania. Papiez Pawel VI w encyklice o popicraniu rozwoju ludéw
Populorum progressio pisal: Lecz kaidy czlowiek jest czlonkiem spofeczeristwa
i przynale?y do calej ludzkosci. Dlatego te? nie ten tylko czy ow, ale wszyscy ludzie
powotani sq do posuwania naprzod petnego rozwoju catej spotecznosci ludzkiej.
[...] Wzajemne powiqzanie wszystkich ludzi, ktore jest faktem, nie tylko przynosi
nam dobrodziejstwa, ale réwniez rodzi obowiqzki®.

> DCE 31b.

“ CA 49.

" S. Mycek, Etyka jako odpowiedzialnoéé. Zarys mozliwosci i koniecznosci spotkania
rozumu i wiary, Sandomierz 2006, s. 132.

* P. Sto ga, Podstawy ladu spolecznego, w: Szanse dla Polski, nadzieja dla Kosciola, red.
A. Taborski, Olsztyn 2005, s. 9.

% T.Borutka, Zasady zycia spolecznego, jw., s. 597.

1 J.Koperek, Zasady zycia spolecznego, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw
2004, s. 1605.
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1. Zasada dobra wspélnego

Spolecznodé jest czym§ wigcej anizeli suma jednostek. Kazda wspdlnota
organizuje si¢ wokot jakiego§ dobra okreflajacego jej sens i cel. Dobro wspdlne
zawiazuje ludzka spoleczno$é, ksztaltuje gléwna tkanke wiezi miedzyludzkie;,
tworzy fundament wzajemnego przyporzadkowania ludzkich odniesiefi i kontak-
tow, ale realizuje si¢ dopiero w dziataniu. Jako cel spoleczno$ci, zmienia sie w sile
integrujaca wspélnoty, dajac réwnocze$nie poczucie przynaleznosci i odrebnosci®.

Dobro wspélne — wedlug Arystotelesa (ok. 384-322 r. p.n.e.) — wiazZe sie
z finalistyczna koncepcja pafistwa podporzadkowana rozwojowi czlowieka, uzasad-
nia bowiem istnienie i dzialanie pafistwa oraz wszystkich ludzkich spolecznosci,
ktérego celem jest rozwdj osoby ludzkiej w jej zyciu twérczym, intelektualnym
i moralnym®. Przyczyna zaistnienia spolecznosci, pafnstwa jest czlowiek, ktory
rozwija swoje czlowieczefstwo dzieki innym ludziom, tworzacym relacje spolecz-
ne. Mozna powiedzie¢, ze pafistwo, podobnie jak kazda spoleczno$é organizuje si¢
dla dobra i szczescia czlowicka™.

Zasada dobra wspdlnego zobowiazuje ludzi do wspolpracy dla dobra wspdlnego
w zakresie tak mniejszych, jak i wigckszych spolecznodci, poczawszy od rodziny,
poprzez r6zne mniejsze i wicksze spolecznoSci w pafistwie, koficzac na spoleczno-
§ci ludzkosSci. Wzrost dobra poszczegélnej osoby jest zarazem wzrostem dobra
wspdlnego calego spoleczefistwa. Papiez Leon XIII oglosil dobro wspdlne jako
pierwsze i ostatnie po Bogu prawo w spolecznosci®. Zasada dobra wspdlnego
opiera si¢ na tendencji wyrazajacej istotg¢ zycia spolecznego okreSlanej jako
dawanie. Uczestnicy zycia spolecznego winni podporzadkowaé si¢ temu najwyz-
szemu prawu spolecznemu. Celem spolecznosci jest umozliwienie jak najpetniejszej
realizacji dobra wspolnego, czyli stworzenie warunkow do aktualizacji osobowej
w stopniu nieograniczonym>.

W Katechizmie Kosciola Katolickiego czytamy: Zgodnie ze spolecznq naturq
cztowieka, dobro kazdego jest zwiqzane w sposob konieczny z dobrem wspolnym.
[...] Przez dobro wspdlne nalezy rozumiec «sume warunkow zZycia spotecznego,
ktore pozwalajq, bqd? to grupom, bqdi poszczegdlnym jego czlonkom, petniej
i szybciej osiqgnac ich wtasnq doskonatosé»>. Urzeczywistnienie dobra wsp6lnego
wymaga pewnego porzadku: regul, instytucji, organéw, ktére umozliwiaja po-
szczeg6lnym podmiotom indywidualnym i zbiorowym zgodna realizacje intereséw.

Cytowany Katechizm, wymienia réwniez trzy istotne elementy, ktére obejmuje
dobro wspdlne: poszanowanie i popieranie podstawowych praw osoby; dobrobyt,
czyli wzrost dobr duchowych i ziemskich spolecznosci; pokdj i bezpieczeristwo
spotecznosci i jej cztonkow™.

* J. Krucina, My$l spoleczna Koéciota, Wroctaw 1993, s. 22-23.
' M.A. Krapiec, Dobro wspélne, w: Encyklopedia ,biatych plam”, t. 5, Radom 2001,
s. 89.
2 Tamze.
J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 156.
* MLA. Krapiec, jw., s. 91.
» KKK 1905-1906.
% KKK 1925.
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Po pierwsze, zasada dobra wspdlnego zaklada poszanowanie osoby jako takiej.
W Kompendium nauki spotecznej Kosciota czytamy: Z godnosci, jednosci i rowno-
sci wszystkich osob wynika przede wszystkim zasada dobra wspolnego, do ktorego
powinien odnosic sie kazdy aspekt 7ycia spotecznego, aby odnale?¢ peinie swojego
sensw’. Znaczy to, ze wladze publiczne sa zobowiazane do poszanowania pod-
stawowych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej. Nalezy réwniez pamictal, ze
dobro wspdlne nie jest prostq sumq partykularnych dobr kaidego podmiotu
w wymiarze spotecznego organizmu. Nalezqc do wszystkich i do kazdego, dobro to
Jest i pozostaje wspolne, poniewaz jest niepodzielne i mozna je osiqgac, pomnazac
i chroni¢ tylko razem™. Katechizm KosSciota Katolickiego powolujac si¢ na
Konstytucje Gaudium et spes, wymienia nastepujace swobody wynikajace z natury,
niezbedne do rozwoju powolania ludzkiego: prawo do [...] postepowania zgodnego
ze stuszng normgq swojego sumienia, do ochrony 7ycia prywatnego i do sprawied-
liwej wolnosci, takie w sprawach religijnych™.

Po drugie, dobro wspdlne domaga si¢c dobrobytu spolecznego i rozwoju
spotecznosci. Pomimo, ze dobro spoleczne jest przede wszystkim natury moralnej,
jego bowiem osiagnigcie ma czlowieka czyni¢ lepszym, dobrze jednak zor-
ganizowane pafistwo powinno zapewni¢ obywatelom w dostatecznej iloSci takze
dobra materialne i zewnetrzne®. Uznanie dobra wsp6lnego pozwala na wnios-
kowanie o jego normatywnej treSci. Rozwdj jest synteza wszystkich obowiazkéw
spolecznych. Znaczy to, ze kazdy interes spoleczny powinien byé podporzad-
kowany temu dobru®’. Dobro wspélne jest racja istnienia wladzy politycznej,
poniewaz odpowiedzialno§¢ za jego realizacje, opr6cz pojedynczych oséb, nalezy
réwniez do pafstwa.

Juz 1931 roku, Pius XI w encyklice Quadragesimo anno uzyl wyrazenia
koniecznos¢ dobra wspdlnego, sugerujac normatywny charakter jego treSci. W razie
prawdziwej koniecznosci dobra wspolnego, moze pairistwo w Scistym oparciu
0 prawo naturalne i Boskie okresli¢, co w zakresie uzywania dobr materialnych
wtascicielom wolno, a czego nie wolno®. Wiladza bowiem powinna zapewnic
kazdemu to, czego potrzebuje on do prowadzenia Zycia prawdziwie ludzkiego:
wyZywienie, odzieZ, opieke zdrowotnq, prace, edukacje i kulture, odpowiedniq
informacje, prawo do zatozenia rodziny itd.®

Po trzecie, dobro wspélne zakfada pokdj, czyli trwalo$¢ i bezpieczeristwo
sprawiedliwego porzqdku. Tak wiec wymaga ono, by wladza przy uzyciu godziwych
Srodkoéw zapewniata bezpieczeristwo spotecznosci i jej czionkom. Stanowi podstawe
do stusznej obrony osobistej i zbiorowej®.

Reasumujac mozna powiedzieé, ze realizacja tego dobra polega na wkladzie
jednostek w dobro wspélne i spoteczno$ci mniejszych w dobro wspolne spoleczno-

7 KNSK 164.
Tamze.
* KKK 1907.
© RN 27.
T. Borutka, Spoteczne nauczanie Kosciola, jw., s. 119.
® A Szymanski, cyt. za: J. Krucina, jw., s. 161-162.
® KKK 1908.
® KKK 1909.
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§ci wiekszych, az do spoteczno$ci ludzkoSci wlacznie. Zasada ta okre§la obowiagzki
od dotu i uprawnienia od gory. Zobowiazuje ona do wkladu w zycie spoleczne
wszystkie podmioty tego zycia. Bez tego wkladu nie byloby rozwoju i bogactwa
w roéznych dziedzinach zycia spolecznego. Realizacja zasady dobra wspdlnego
warunkuje pelny rozwéj caltego i kaidego czlowieka. Nalezy jeszcze dodaé, ze
wobec wielo§ci wspdlnot, w ktorych toczy si¢ zycie spoleczne, a takze wobec
gwaltownych przemian, zakres dobra wspdlnego, wymaga ciaglej konkretyzacji.
W pafistwie stanowi ona wytyczng dla dzialalnosci spotecznej. Mozna ja traktowac
wraz z dobrem wsp6lnym, ktére ona chroni, jako kryterium wyznaczajace granice
dzialania wladzy. Oznacza to tworzenie w oparciu o nig wlaSciwego porzadku,
w ktérym znajduja poszanowanie wolnos¢ i tolerancja®.

2. Zasada pomocniczo$ci

Interakcje 0s6b we wspdiczesnych spotecznosciach odbywaja si¢ na trzech
wzajemnie powiazanych plaszczyznach: a) plaszczyzna podstawowych relacji
spolecznych (rodzina, zaklad pracy, spoleczno§¢ lokalna); b) poSrednia plaszczyzna
stowarzyszefl; ¢) najwyzsza plaszczyzna instytucji wyzszego rzedu (pafistwo,
systemy ubezpieczen spotecznych)®®.

Zasada pomocniczoSci (subsydialnoSci) stoi na strazy godnoSci osoby i chroni
inicjatywe spoleczna. Zasada ta pobudzajac osobowe kompetencje jednostki,
zawiera nakaz §wiadczenia pomocy oraz zakaz podejmowania szkodliwej, ograni-
czajacej interwencji®’. Zobowiazuje ona do uzupetniajqcej pomocy wiekszych
spolecznoSci w stosunku do mniejszych, a wszystkie spolecznoSci dla osoby
ludzkiej, ktéra jest Zrédlem, fundamentem i celem wszelkiego Zycia spolecznego.
Domaga si¢ wspélpracy i wzajemnego przenikania si¢ aktywnosci spolecznych na
wspomnianych trzech ptaszczyznach, ktére zorganizowane sa od dotu do gory®™.

Zostata ona sformulowana przez papieza Piusa XI w encyklice Quadragesimo
anno jako najwazniejsze prawo filozofii spotecznej. W encyklice tej czytamy: co
Jednostka z wtasnej inicjatywy i wiasnymi sitami moZze zdziatac, tego nie wolno jej
wydziera¢ na rzecz spoteczenstwa; podobnie niesprawiedliwosciq, szkodg spolecz-
nq i zakidceniem ustroju jest zabieranie mniejszym i nizszym spotecznosciom tych
zadan, ktore mogq spetnic, i przekazywanie ich spolecznosciom wiekszym i wyz-
szym. Kaida akcja spoleczna ze swego celu i ze swej natury ma charakter
pomocniczy;, winna pomagac cztonkom organizmu spolecznego, a nie niszczy€ ich
lub wchianiac®.

® W. Piwowarski, Zasada dobra wspdlnego, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej,
jw., s. 196-197.

® 1. Roos, Zadania pafistwa w gospodarce, w: Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe
zagadnienia z Zycia gospodarczego, red. J. Kupny, S. Fel, ttum. J. Kempa, Katowice 2003, s. 170.

¢ J. Krucina, My$l spoteczna Kosciota, jw., s. 20-21.

® L. Roos, jw., s. 170.

® QA 79.
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Nalezy jednak pamigtaé, ze zbyt daleko posunigta interwencja pafistwa moze
zagrazaé osobistej wolnosci i inicjatywie’. Majac tego §wiadomos¢ papiez wyraz-
nie stwierdza, ze ubezwlasnowolnienie jednostek i grup spolecznych bliskich
osobie jest ze wszech miar niekorzystne i zakloca caty porzqdek spoleczny’. Zasada
ta wyznacza granice interwencji pafistwa i harmonizuje relacje migdzy jednostkami
i spolecznos$ciami’.

Zasada pomocniczoSci wskazuje wigc na pomocnicze i uzupelniajace dzialanie
wiekszych spolecznosci, najezesciej pafistwa lub instytucji uzyteczno$ci publiczne;j
na rzecz mmiejszych grup spolecznych lub jednostek”. Opiera sie na tendencji
wyrazajacej istote¢ zycia spolecznego, okreSlanej jako branie. Chodzi o to, by
spolecznosci wicksze §wiadezyly uzupetniajqcq pomoc spotecznosciom mniejszym,
a wszystkie razem osobie ludzkiej, ktéra jest Zrédlem, fundamentem i celem
wszystkich instytucji spolecznych. Zasada ta okre§la uprawnienia od dotu i obowia-
zki od goéry™. OkreSla ona wiezi i wzajemne obowiazki jednostki i spoleczefistwa.
Pomocniczy charakter pafistwa wynika z natury spoteczefistwa oraz z naturalnego
pierwszefistwa osoby jako podmiotu dzialania.

Zycie spoleczne wymaga istnienia i dziatania wielu spolecznoci. Istnienie
struktur pofrednich jest zjawiskiem koniecznym i naturalnym. Przez te struktury
realizowane sg interesy réznych grup ludnosci, chronia one réwniez przed nacis-
kiem centralistycznej politycznej wladzy. Wchlanianie nizszych struktur przez
wyzsze koficzy si¢ kryzysami spolecznymi”. Z tej przyczyny w nauczaniu
spotecznym Ko§ciola, zasadzie tej poSwigcono wiele uwagi. W oparciu o nia
przeciwstawiano sie systemom totalitarnym i autorytarnym.

Pomocniczo§é ma dwa aspekty: negatywny i pozytywny. Pierwszy polega na
poszanowaniu inicjatywy, kompetencji i odpowiedzialnosci. Oznacza to, ze nalezy
pozostawi¢ autonomi¢ i wolno§¢ dzialania jednostkom ludzkim w stosunku do
spolecznosci, za$ spolecznoSciom mniejszym w stosunku do wigkszych. Pomoc
zatem paradoksalnie, zwiazana jest z brakiem pomocy. Drugi aspekt natomiast
polega na §wiadczeniu pomocy tam, gdzie jest ona konieczna. Chodzi tu o pomoc
dorazna a nie permanentna, po to, by jednostka czy grupa spoleczna, ktdra nie jest
w stanie zrealizowaC¢ wlasnych celéw i zadaf, mogla po uzyskaniu pomocy
w dalszym ciagu realizowaé te cele i zadania samodzielnie. T¢ form¢ pomocy
okresla sie jako pomoc dla samopomocy’.

Zasada pomocniczoSci gwarantuje pluralizm instytucjonalny, wyznacza panst-
wu pozycje obserwatora oraz inspiratora mediacji miedzy zwa$nionymi stronami.
Pafistwo nie wystepuje jako strona sporu, ale jako naczelny rozjemca. Katolicka
nauka spoleczna akceptuje ekonomie przedsiebiorczosci, czyli system ekonomiczny,
ktory uznaje zasadniczq i pozytywnq role przedsiebiorstwa, wiasnoSci prywatnej

" KKK 1883.

QA 79.

2 KKK 1885.
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W.Piwowarski, Zasada pomocniczosci, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, jw.,
s. 198.
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i wynikajqcej 7 niej odpowiedzialnosci za srodki produkcji oraz wolnej ludzkiej
inicjatywy w dziedzinie gospodarczej”’. Jan Pawel Il uwaza, ze spoleczeristwo swojq
dziatalnos¢ winno rozwijac tak daleko, jak to jest mozliwe, a paristwo tak daleko,
jak to jest konieczne. Tego wlasnie domaga sie zasada pomocniczosci’.

3. Zasada solidarnosci

Zasada solidarnosci bierze swéj poczatek od dostrzezenia nier6wnosci migdzy
czlonkami spoleczefistwa, pomimo jednakowej godnosci wszystkich ludzi. Jest ona
ugruntowana w spolecznej naturze czlowieka i ukierunkowaniu spoleczenstwa na
dobro os6b, dzigki temu zobowiazuje jednostki i spolecznosci ludzkie do uwzgled-
nienia obydwu kraficéw zycia spolecznego, tj. dobra osoby ludzkiej i dobra
wspolnego™.

Na bazie solidarnosci, ktora papiez Leon XIII w encyklice Rerum novarum
okre§la pojeciem przyjazni, pafstwo musi dokonaé wyboru preferencyjnego na
rzecz obywateli najstabszych i potrzebujacych opieki spolecznej, ekonomicznej
i prawnej. W encyklice tej czytamy: Chroniqc zas prawa prywatne, szczegolnie
maluczkich i biednych winno mie¢ panstwo na wzgledzie. Warstwa bowiem
bogatych dostatkami obdarowana mniej potrzebuje opieki paristwa; klasy natomiast
ubogie pozbawione ochrony, jakq daje majqiek, szczegdlniej tej opieki potrzebujq.
Dlatego paristwo powinno bardziej pilnym staraniem i opiekq otoczy¢ pracownikow
najemnych, stanowiqcych masy ludnosci biednej™.

Solidarno§¢é, podobnie jak zasada pomocniczosci jest zasada:

a) ontologiczna, zasada bytu spolecznego, poniewaz jest ugruntowana w naturze
spolecznej czlowieka;

b) prawna, gdyz w oparciu o dobro spoleczne wyznacza zakres i rodzaj
obowiazkéw oraz uprawnien dla poszczegdlnych podmiotéw zycia spolecznego,
poczawszy od jednostek a skofczywszy na pafstwie;

¢) moralng, poniewaz nakazuje ja prawo natury ze wzgledu na spoteczna nature
czlowieka i jej konsekwencje®.

Wiadystaw Piwowarski pisze, 7e zasada solidarno$ci jest czesto utozsamiana
z zasada dobra wspblnego, ale faktycznie stanowi odrebna norme naturalno-
-prawna, ktéra reguluje stosunki spoleczne tak w kierunku realizacji dobra
wspOlnego oraz w kierunku rozwoju osoby ludzkiej. Zasada ta ksztattuje wlasciwy,
personalistyczny i humanistyczny porzadek spoteczny. Wyraza dwie podstawowe
tendencje ksztaltujace istote Zycia spolecznego, mianowicie dawanie i branie.
Okresla obowiazki od dotu i uprawnienia od gory oraz odwrotnie®.

7 CA 42.
T. Borutka, Zasady zycia spotecznego, jw., s. 602.
®J. Koperek, jw., s. 1605.
8 RN 29.
Cz. Strzeszewski, jw, s. 523.

W. Piwowarski, Zasada solidarnosci, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, jw.,
s. 198.
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Najwiecej przemySlen na temat solidarnosci dostarcza Jan Pawel II. Na
szczegblna uwage zastuguje encyklika Sollicitudo rei socialis, w ktérej papiez
wielokrotnie uzywa pojecia solidarnosé, podkre$lajac, 7e chodzi o postawe moralna
i spoteczna jako cnote. Nie jest wiec ona nieokreslonym wspdlczuciem czy
powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajgcego wielu osob, bliskich czy
dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra
wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy naprawde
odpowiedzialni za wszystkich. Wola ta opiera sie na gruntownym przekonaniu, e
zahamowanie petnego rozwoju jest spowodowane 7qdzq zysku i owym pragnieniem
wiadzy, o ktérym byla mowa®. Ma ona jak najlepiej zabezpieczy¢ realizacje dobra
wspdlnego i rozwéj osoby ludzkiej przez wzajemna wspdlprace i wspéldziatanie
wszystkich w obrebie danych spolecznosci. Nie ma czlowieka bez odniesienia do
spolecznodci i nie ma spolecznoSci mniejszych bez odniesienia do spolecznosci
wigkszych i odwrotnie.

Ojciec Swiety, Jan Pawel II w swoim nauczaniu konsekwentnie powraca do
zasad zycia spolecznego, wskazujac na potrzebe solidarno$ci rodziny ludzkiej,
ciaglego dialogu i odpowiedzialnego budowania na tym, co jednoczy. Nowe
stosunki nalezy oprze¢ na solidarnoéci i dialogu. W oredziu na fwiatowy Dzieri
Pokoju w 1986 roku czytamy: W duchu solidarnosci i przy pomocy dialogu
nauczymy sie:

— szacunku dla kaidej osoby ludzkiej;

— szacunku dla prawdziwych warto$ci i kultury innych;

— szacunku dla stusznej autonomii i prawa innych do samostanowienia;

— przezwycieZania wlasnego egoizmu, aby zrozumiec i popierac dobro innych;

— wiqczania wiasnych Srodkéw w rozwdj solidarnosci spolecznej dla postepu
i rozwoju, pltynqcych z rownosci i sprawiedliwosci;

— budowania struktur, kidre sprawiajq, Ze spoteczna solidarnosc i dialog bedq
trwatymi znamionami $wiata, w ktérym zyjemy™.

Zasada solidarnoSci zaklada wzajemne zrozumienie i wspélprace miedzy
jednostkami, ugrupowaniami spolecznymi i pafistwami oraz cala ludzkoicia.
Solidarno$§é opiera si¢ na jednoSci rodzaju ludzkiego powiazanego réznymi zalez-
no§ciami, ktére domagaja si¢ pelniejszego zespolenia miedzy ludZmi w duchowym
braterstwie i mitosci®.

SwiadomoSci tego faktu pozwoli na unikniecie nieporozumienh w formowaniu
i eksponowaniu bardziej szczegétowych zasad spolecznych®. Ten system zasad
tworzy personalistyczny i humanistyczny porzadek spoleczny w plaszczyznach
wszystkich spotecznosci ludzkich, poczawszy od rodziny, poprzez rézne mniejsze
i wigksze spoleczno$ci w pafistwie, a na spolecznosci ludzkiej skoficzywszy®’. Do
zaangaziowanych w 7ycie publiczne chrzescijan nalezy przektadanie tych zasad na

8 SRS 38.
. % Jan Pawel Il Pokdj jest wartocia, ktdra nie zna podzialéw (1986), w: Oredzia Ojca
Swietego Jana Pawta II, t. 1, Krakéw 1998, n. 5, s. 66-76.
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prakiyke Zycia codziennego: w rodzinach, w strukturach posrednich, w Zyciu
gospodarczym i politycznym, w przekonaniu, Ze realna demokracja w obecnym
wydaniu ma réwniez swoje niepokojqce aspekty®™. W rozwiazywaniu tych prob-
lemdéw katolicka nauka spoleczna moze i powinna mie¢ swéj udzial.

PODSUMOWANIE

Wspélczesna cywilizacja ulegajac postepujacej laicyzacji odrzuca wartosci
transcendentne. Warto§ci moralne utracity swoja oczywisto$é. Czlowiek sam
probuje projektowaé moralno$¢. W spoleczefistwie zdominowanym przez libera-
lizm rozpowszechniajg si¢ orientacje zwigzane z prywatnoScia jednostki i egoiz-
mem. KoSsciét poszukujac plaszczyzny porozumienia odwoluje si¢ do prawdy
o czlowieku, podkre§la spoleczny charakter zycia ludzkiego i zwraca uwage na
potrzebe realizacji zasad spolecznych. Podkre§la znaczenie zasad moralnych zycia
spolecznego (sprawiedliwos$¢ spoleczna i milo$¢ spoleczna) oraz zasad spolecznych
w sensie §cistym (dobro wspdlne, pomocniczo$¢ i solidarnosé).

Niezaleznie od opinii publicznej, KoSciét spelnia wobec spoleczefistwa nie-
zwykle wazna funkcje profetyczno-krytyczng. Zadaniem katolickiej nauki spolecz-
nej i przedmiotem spotecznego nauczania KoSciola jest ocena, realizacji przez
wladze i rézne jej instytucje dobra wspdlnego pafistwa z punktu widzenia zasad
moralnych w perspektywie ostatecznego celu czlowieka i jego godnosci osobowe;.

GRUNDSATZE DES GESELLSCHAFTLICHEN LEBENS
ZUSAMMENFASSUNG

Die gegenwirtige, der fortschreitenden Verweltlichung nachgebende Zivilisation lehnt
transzendente Werte ab. Moralische Werte haben ihre Selbstverstéindlichkeit verloren. Der
Mensch versucht selbst die Sittlichkeit zu entwerfen. In der vom Liberalismus beherrschten
Gesellschaft verbreiten sich Orientierungen, die an die Privatsphire und Selbstsucht
gebunden sind. Die Kirche — auf der Suche nach einer Verstidndigungsebene — beruft sich
auf die Wahrheit iiber den Menschen, unterstreicht den gesellschaftlichen Charakter des
Menschenlebens und beachtet den Bedarf der Verwirklichung gesellschaftlicher Prinzipien;
unterstreicht die Bedeutung der Moralprinzipien des gesellschaftlichen Lebens (Gerechtig-
keit, Liebe) und gesellschaftliche Prinzipien im engeren Sinne (Gemeingut, Hilfsbereitschaft
und Solidaritit).

Unabhéngig von der 6ffentlichen Meinung erfiillt die Kirche der Gesellschaft gegeniiber
eine ungewohnlich wichtige zukunfts-kritische Funktion. Aufgabe der katholischen Sozial-
wissenschaft und Gegenstand des gesellschaftlichen Unterrichtens der Kirche ist die
Schétzung der Verwirklichung seitens der Behorden und ihrer verschiedenen Institutionen
des Wohles des gemeinsamen Staates im Hinblick auf Moralprinzipien in der Perspektive des
endgiiltigen Zieles des Menschen und seiner persénlichen Wiirde.

8 J. Marianski, Koscidt katolicki w spoleczefistwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 83.



