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DOBRO WSPOLNE PODSTAWA
SPOLECZNEJ AKTYWNOSCI HOSPICJUM

Kazda spoleczno$§é ludzka w swoim istnieniu i historycznym rozwoju kieruje
si¢ zasadami regulujacymi zycie grupy. Mimo ze pojecie norm rzadzacych
zbiorowoScia wprowadzit do nauki spotecznej KoSciota dopiero Pius XI w encyk-
lice Quadragesimo Anno (QA 79), byly one obecne w naturze czlowieka, majac
7rédlo w prawie naturalnym'. Naczelne kanony zycia spolecznego stanowia
podstawe kryteriologiczna do prawidlowego funkcjonowania danej zbiorowosci
oraz punkt wyjécia w odkrywaniu konkretnych i operatywnych norm zycia
spolecznego. Ruch Hospicyjny wyrasta z przeslania ewangelicznego, ktore od
poczatku chrzedcijafistwa formowalo wszelka aktywno$¢ na polu charytatywnym.
Implikacje nauczania Koéciola, mialy znaczacy wplyw na geneze i rozwdj postugi
najbardziej potrzebujacym. Aktywno§¢ w tym wzgledzie nie zacie$niala si¢
bynajmniej tylko do kregu infrastruktur eklezjalnych, przeciwnie, z dobrym
skutkiem, z uwzglednieniem pradéw epoki, siggala po instytucje $wieckie. Mozna
zasadnie postawi¢ twierdzenie, Ze istotnym aspektem misji Kosciola, skoncent-
rowanej na osobie ludzkiej, jest wymiar spoleczny, co wiaze si¢ z potrzeba
i konieczno$cia adekwatnej nauki, ktéra istniata od poczqtku — jak uczy Jan Pawel
Il — jako konsekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie wizje
cztowieka w jego stosunku z innymi ludimi, a zwiaszcza w Zyciu wspdlnotowym
i spotecznym?®. Odpowiedzialno§é za dobro cztowicka w zbiorowosci i zobowiaza-
nic wobec Ewangelii determinuja Ko$ciél do zabierania glosu w kwestiach
spolecznych’.

W terminie zasada spoleczna uwzglednia si¢ nakaz rozumu praktycznego
tworzenia wspélnych wartoci jako Srodkéw stuzacych rozwojowi osoby ludzkie;j.
Jest wiec ona zasada bytu i norma naturalno-prawna.

Zasady zycia spolecznego w dzialalno$ci Ruchu Hospicyjnego posiadaja istotne
znaczenie wyplywajace z ich aksjologii. W nurt postugi chorym terminalnie i ich
rodzinom wpisuje si¢ zasada pomocniczosci oraz solidarnoici spolecznej, stano-
wigc fundament etosu opieki nad umierajacymi.

' C. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoleczna, Lublin 1994, s. 512.

> Jan Pawel II, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, ChS 80 (1979), s. 101.

?* J.Majk a, Nauka spoleczna Kosciola, jej charakter i migjsce w oredziu ewangelicznym, w:
DNSK I, s. 7-11.
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Zasada dobra wspélnego polega na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju
jednostkom ludzkim przynaleznym do réznych zbiorowoSci. Wskazuje ona jasno
cel i zadania kazdej spotecznosci zachowujac wiasciwa jej tozsamo$é*. Dobro
wspoOlne obejmuje wiec warunki zycia grupy, w jakich czlowiek moze pelniej
i szybciej osiggnaé wlasna doskonato§¢ (MM 65, PT 58). Ojciec éwiety Jan XXIII
podkre§la, ze prawdziwe dobro wspdine polega przede wszystkim na poszanowaniu
praw i obowiqzkow osoby ludzkiej (PT 60). W powyzszych wypowiedziach
wskaza¢ mozna dwa wazne faktory: wytworzenie wartoSci wspélnych oraz pelny
rozwG6j osobowodci. Zatem dobro wspdlne nie jest celem samym w sobie, jego sens
uzyskuje pelny blask w stuzbie czlowiekowi. Jest wigc ono podstawowym moty-
wem i celem ludzkiego dzialania. Mozna je rozpatrywal jako byt sam w sobie
istniejacy, o wilasciwym dla siebie uposazeniu, o ile jest on realny i pozadany’.
Z chwilg gdy byt — jako dobro zostaje poznany, staje si¢c on kresem dazenia
cztowieka. Jest wigc bytem, o ile ten moze si¢ staé celem dazenia don; a dobro
poznane moze si¢ sta¢ motywem jego osiagniecia®. Spoleczny charakter jednostki,
w ktérego nature wpisany jest kierunek tworzenia zrzeszen i spolecznosci,
determinuje ich cel, rozwéj czlowieka’. Regula ta zaklada istnienie dobra auto-
nomicznego, calego spoleczefistwa, kazdego i calego czlowieka.

Najogdlniej stwierdzi¢ nalezy, ze zasada dobra wspdlnego opiera si¢ na
tendencji wyrazajacej istotg zycia spolecznego okreSlanej jako ,,dawanie”. Zobo-
wiazuje ona do wkladu jednostek w szeroko rozumiane dobro wsp6lne spoteczno-
éci®. Nie istnieje jednomyslny poglad co do istoty tej wartosci. Ujecie instrumental-
ne, zwane takze instytucjonalnym badZ zewnetrznym, traktowane jest jako zespot
warunkéw, urzadzen i Srodkéw, w ktérych ludzie znajduja maksymalne mozliwoSci
rozwoju wlasnej osobowosci. PodejScie immanentne, zwane takze duchowym lub
wewngtrznym, traktuje dobro wspélne jako miare doskonalodci, wyznaczona
czlowiekowi przez nature. Jego realizacja w konkretnej spolecznoSci wskazuje na
stopien urzeczywistnienia idealu w dzialaniu zbiorowym. Istnieje réwniez zdanie,
Ze nie ma sprzeczno$ci miedzy powyzszymi ujeciami. Dobro wspdlne ma zar6wno
charakter instrumentalny jak i immanentny.

Zasadnicza idea dobra wspdlnego zawiera postulat bycia osoba w indywidual-
nosci i socjalno$ci, gdyz razem mozna stworzy¢ wigckszo$¢ wartosci, ktére decyduja
o ksztalcie czlowieczefistwa. Z coraz Scislejszej zaleznosci wzajemnej — stwierdza
Sobér Watykaiiski IT — z kazdym dniem ogarniajqcej powoli caly $wiat wynika, Ze
dobro wspdlne — czyli suma warunkow Zycia spolecznego, jakie bqd? zrzeszeniom,
bqd? poszczegolnym cztonkom spoleczeristwa pozwalajq osiqgac petniej i tatwiej
wlasnq doskonalos¢ — staje sie dzis coraz bardziej powszechne i pociqga za sobq

* W.Piwowarski, Zasada milosci spolecznej, w: Stownik Katolickiej Nauki Spolecznej,
pr. zb. pod red. W. Piwowarskiego, Warszawa 1993, s. 77.

3 J. Koral, Podstawy dzialalnosci charytatywnej Kosciola na przykladzie organizacji
Caritas, Studium etyczno-spoleczne, Krakéw 2000, s. 145-146.

6 T. Slipko, Etos chrzescijafiski. Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1974, s. 76 n.

7 Jan Pawetll, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodéw Zjednoczonych (Nowy Jork
2.10.1979), w: DNSK 11, s. 121.

8 W.Piwowarski, Zasada dobra wspélnego, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej,
jw., s. 196 n.
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prawa i obowiqzki, dotyczqce calego rodzaju ludzkiego (KDK 26). Koncepcja
dobra wspdlnego, jako celu ludzkiego dziatania osobowego, prowadzaca do
wzrostu dobra poszczegélnej osoby jest zarazem wzrostem dobra spotecznego. Tak
pojeta warto$¢ nalezy postrzegaé jako naczelny cel i wladciwa racje ontyczng zycia
zbiorowego. Osiaganie tego dobra i jego rozwijanie jest takze najwazniejsza
warto$cia spoteczno-moralna poszczegdlnego czltowieka’.

Stwierdzenie zaleznosci — pisze J. Krucina — jaka zachodzi miedzy przydat-
nosciq materialnych urzqdzert zycia spotecznego a procesem ludzkiego wartos-
ciowania, ktdre nadaje im znaczenie humanistyczne, kieruje raz jeszcze uwage ku
umystowym i duchowym sprawnosciom czlowieka. Jesli wartosSciowy dodatni
charakter rzeczy materialnych jest uzalezniony od ich ujmowania i wykorzys-
tywania przez ludzi, wlasciwe Zrodio dobra wspdlnego musi leze¢ poza rzeczami
materialnymi. Samo dobro wspdine nie moZe tez jako jaki§ byt oderwany wisie¢
ponad glowami uczestnikow zZycia spolecznego. Zaktadamy, Ze realne czynniki
wyjSciowe ustanawiajqce pierwszq tres¢ dobra wspdlnego, znajdujq sie w obrebie
ludzkiej natury. A wiec poprzez osobowe wartosci jednostek trzeba dochodzi¢ do
istoty dobra wspolnego. Dobro jednostkowe jednej osoby jest dzieki podobieristwu
wspdlnej czlowieczej natury uzaleznione od innych ludzi'®. Z powyzszego cytatu
wynika, ze to w rozumnej naturze czlowicka umiejscawiana jest swoista §wiado-
mo§¢ dobra wspdlnego, ktéra domaga si¢ nicjako dopelnienia poprzez zycie
i dziatanie grupy. Warto§¢ ta jest celem i formalna racja kazdej spolecznoSci.

Dobrem wsp6lnym jest réwniez powszechny przedmiot dazefi oséb, z uwzgled-
nieniem moralnej dymensji tego dobra. Zroznicowane wartoSci sa koordynowane
przez spoleczno$é, aby w ten sposéb mogly staé si¢ udzialem spolecznosci oraz
poszczegdlnych jej cztonkéw. Cztowiek jest osoba i dlatego dobro wspdlne posiada
znamie¢ osobowego dobra, powstajacego poprzez wzajemna pomoc i wspélprace,
wytwarzajaca materialne, kulturalne i moralne warto$ci. W ten sposéb przyczynia
sie ono do rozwoju doskonato§ci wszystkich ludzi stanowiacych okre§lona zbioro-
wo§¢. Dobro wspélne, skoncentrowane na tworzeniu warto$ci ponadindywidual-
nych, konkretyzuje si¢ w milto§ci spolecznej. Jest ono zasada, ktéra stuzy wlasciwej
organizacji zycia grupy i budowaniu nowego porzadku ludzkich relacji. W tym tez
znaczeniu zasada dobra wspdlnego, wsparta personalistyczna koncepcja osoby
ludzkiej, jest fundamentem dziatalnofci wielu organizacji spolecznych, a wsréd
nich Ruchu Hospicyjnego.

W jakim zakresie zasada dobra wspdlnego obecna jest w jego dzialaniu? Jaki
jest jej zasieg, czy dotyczy wszystkich plaszczyzn i form aktywnosci hospicyjne;j?
Prébe odpowiedzi na te pytania podejmie ponizsza czeéé artykutu.

Ruch Hospicyjny w powszechnym odbiorze kojarzony jest jako organizacja
spoleczna podejmujaca pomoc osobom umierajacym, opierajaca trzon swojej
dzialalnoSci na bezplatnej postudze os6b w nig zaangazowanych. W wielu §rodowi-
skach lokalnych, w fazie powstawania idei zalozenia placéwki hospicjum, utarto si¢
zawezajace definiowanie zakresu aktywnoSci hospicyjnej. Poczatek lat 90. na-
znaczony jest klimatem reakcji mieszkaficow miejscowosci, w otoczeniu ktérych

° J. Kondziela, Filozofia spoleczna, Lublin 1972, s. 26-—41.
1 7. Krucina, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 65-66.
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zaplanowano oSrodki wsparcia dla 0s6b zarazonych wirusem HIV, badZ chorych na
AIDS. Powyzsze placéwki uzywaly dotychczas i calkiem stusznie stosuja dalej
nazwe hospicjum w odniesieniu do chorych na AIDS w stadium terminalnym.
Atmosfera tych wydarzet znacznie wplyngla na odbiér Ruchu Hospicyjnego,
spychajac na margines ctos czlowicka podejmujacego w duchu dobra wspdlnego
postuge wéréd najbardziej potrzebujacych. Pierwszoplanowa role odgrywala wow-
czas swoiScie definiowana tolerancja, kt6ra jakby intrapolowano w obszar Ruchu
Hospicyjnego. Zasada tolerancji, jako dobro wspdlne, jest obecna w paradygmacie
hospicyjnym z calym przestaniem tego terminu. Odsyla on do lacifiskiego czaso-
wnika tolerantia, ktéry znaczy: znoszenie, wytrzymato$¢, poblazanie, cierpliwos¢,
wyrozumiato§¢. Juz na poziomie etymologii zostajemy wprowadzeni w jeden
z podstawowych elementéw tej postawy, jakim jest fakt przyzwolenia. W swojej
glo$nej niegdy$§ ksiazce, zatytulowanej Katolicy i wolnosé mysli, J. Leclercq
stwierdza, ze tolerancja to zezwolenie negatywne na zlo, w istocie swojej, polega
na zgodzie na co§, o czym si¢ wie, ze jest zle lub bledne, oraz aprobacie
negatywnej, ktéra bynajmniej nie jest zacheta''. Owo przyzwolenie stanowi
zasadniczy element tolerancji. Zgoda odnosi si¢ do pewnej odmienno$ci manifes-
towanej przez inng osob¢ lub ich grupe, co moze znajdowaé swoja ekspresje
w gloszonych pogladach, wierzeniach, zachowaniach i postawach. Niektérzy
autorzy, np. Z. Pawlak, podejmujac probe zdefiniowania tolerancji, zawezaja ja do
traktowania na rowni 0sob, ktorych poglqdow, wierzed i zachowari nie uwaza sie za
prawdziwe i wtasciwe'?. Przekonania, poglady i zachowania stanowia wiec kolejny
clement etosu tolerancji.

Odmienno$¢ przekonafi lub zachowan, ktéra oczekuje naszego przyzwolenia,
moze staé si¢ udzialem zar6wno jednostek, jak i grup spolecznych. Ten element
tolerancji podnosi sie zwlaszcza w literaturze jezyka niemieckiego. W obrebie
zbiorowo$ci wymienia si¢: mniejszo$ci etniczne, Srodowiska z marginesu spolecz-
nego, ruchy alternatywne, ugrupowania $wiatopogladowe, religijne itp.”>. W dys-
kusji na temat tolerancji prowadzonej na Wyspach Brytyjskich pomicdzy
P. Nicholsonem i M. Warnock, zostaje uwypuklony nastepny element tej postawy,
mianowicie waga tego, czemu ja zawdzieczamy. To, co nalezy akceptowaé, jest
sprawa wazna dla jednostki badz dla spoleczefistwa. Shusznie zauwaza Warnock, ze
inng wage ma przyzwolenie na sandaly przy wizytowym garniturze u swego
przysziego ziecia a czym innym jest zgoda na tortury dziecka'.

Zbierajac wszystkie elementy, ktére wchodza w sklad pojecia tolerancji, nalezy
wskazaé na:

1) obszar ludzkich pogladéw, przekonan, zachowan i postaw;

2) przyzwolenie na nie, mimo Ze uwazamy je za bledne lub zle;

3) podzielanie tych pogladéw przez jednostki lub grupy spoleczne;

4) to, co jest tolerowane, posiada swoja wage dla obu stron.

1 J. Leclercq, Katolicy i wolno$é mysli, Krakéw 1964, s. 154.

2 J. Wichrowicz, w: Katolicyzm A-Z, pr. zb. pod red. Z. Pawlaka, Poznafi 1989, s. 379.
B E.Buchberger, W. Suk, Kleines Soziallexikon, Linz 1982, s. 372.

“ M. Warnock, The limits of Toleration, w: On Toleration, Oxford 1978, s. 127.
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Problem legitymizacji tolerancji w ramach refleksji naukowej przybierat rézne
uzasadnienia, wskazywano przede wszystkim na watpieniec co do mozliwoSci
absolutnej wartosci ludzkiego poznania, a wige tym samym posiadania prawdy®.
Byloby jednak daleko idacym uproszczeniem — uwaza Mendus — sadzié, ze
tolerancja jest dzieckiem wqtpienia a drogq do prawdy jest droga tolerancji'®.
Wystarczajacych podstaw do przyjecia tej postawy nalezy szukaé w jej nowszych
uzasadnieniach, zwlaszcza za$§ w filozofii personalistycznej. Ten, kogo winni§my
tolerowaé, jest osoba. Jako taki posiada swoja godno§¢ i wynikajace z niej
niezbywalne prawa, ktére nalezy respektowaé. W§réd nich znajduje si¢ prawo do
wolnoSci i sprawiedliwosci. Wolno§é czlowieka domaga si¢ swobody naleznego jej
dzialania, za§ sprawiedliwo§¢ — zabezpieczenia tego, co przystuguje osobie jako
indywiduum. W tym kontek§cie staje si¢ zrozumiale zdanie V. Frankla méwiace, iz
tolerancja nie oznacza, 7e ktos akceptuje przekonania kogos innego, lecz oznacza,
Ze darzy go szacunkiem jako istote ludzkq, wraz z przystugujqcym jej prawem
i wolnoSciq wyboru wlasnych przekonas i stylu zycia'’. Jednostki czy grupy
spoleczne posiadaja niezbywalne prawa, mimo to jednak ciazy na nich konieczno$¢
takiego funkcjonowania konieczno§é zbiorowoSci, aby nie przekraczaé praw
przynaleznych innym. Prawa i obowiazki wzajemnie si¢ warunkuja i dopelniaja.
Pomiedzy prawem jednostki lub jakiej§ grupy a podobnymi przystlugujacymi
innym, pojawia si¢ miejsce dla tolerancji. Pragnac uniknaé bolesnego zderzenia
dwéch réznych opcji, czy to w sferze pogladéw i przekonaf, czy w zakresie
zachowan, znajduje swoje uzasadnienie etos tolerancji, jako element konstytuujacy
wzajemne relacje i interakcje pomiedzy czlonkami tego samego spoleczefistwa czy
nawet szerzej — w skali ogolno§wiatowej. Tolerancja jest w tym przypadku zasada
etyczna wynikajaca z praw wydedukowanych z wczesniej przyjetego przekonania,
ze czlowiek jest nosicielem przynaleznej mu godnosci.

Jednostka lub grupa spoleczna, oczekujace dla siebie tolerancji w spoleczenst-
wie, w ktérym egzystuja, maja do niej prawo, o ile nie wejda w kolizje z co
najmniej dwoma wyznacznikami jej granic, ktérymi sa: dobro wspélne oraz
moralnoé¢. Te wyznaczniki stanowia dwa bieguny, ktérych przekroczenie sytuuje
nas juz poza obszarem tolerancji. Wspomniane na poczatku przyzwolenie, juz nie
moze odwolywaé si¢ do tej postawy, gdy jest dzialaniem przeciwnym osobie i jej
godno$ci lub moralnosci strzezonej przez prawo naturalne. Od zasady tej sa jednak
wyjatki. Czyny przynoszace szkody zbiorowoéci lub czyny spolecznie niemoralne
moga by¢ tolerowane przez odpowiednie czynniki wtedy, gdy wystapienie przeciw
nim mogloby przynies¢ wicksze zlo. Zycie grupowe dostarcza wiele takich
przyktadéw, w ktorych roztropno$¢ sugerowaé bedzie tolerancje. Ks. Cz. Bartnik
wymienia sytuacje najbardziej typowe: przypadek zony alkoholika, ktéra przewidu-
jac, ze jej ostra reakcja na nalég meza moze pchnaé go do zbrodni, winna zachowaé
tolerancje dla jego przywary; rodzice moga przystaé na narkomani¢ dziecka, Zeby

5 K. Rahner, H Vorgrimler, Maly slownik teologiczny, Warszawa 1987, k. 496.

6 Mendus, Justifying Toleration, Cambridge 1988, s. 4-6.

7 VF. Frank]l, Psychoterapy and Existentialism. Selected Papers of Logotherapy, Great
Britain 1973, s. 358.
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nie zerwaé z nim wszystkich wigz6w'®. W tych sytuacjach tolerancja nie jest
akceptacja zla jako dobra, lecz jest pewnym gestem, laska, ktore chrze$cijanstwo
nazywa milosierdziem. Ukladem odniesienia dla tego rodzaju zachowaf nie jest juz
prawo do uznania przystugujace tolerowanemu, lecz co$, co stoi poza tym prawem
a zawarte jest w zasadzie dobra wspdlnego. Pomiedzy poblazaniem dla niemoral-
nych pogladéw i przekonaf a zgoda na niemoralne zachowania i postawy istnieje
zasadnicza réznica. Przy tych pierwszych, np. w destrukcyjnych kierunkach
i organizacjach, by wspomnie¢ rasizm, zdegenerowany nacjonalizm, terroryzm,
nihilizm, jeszcze wszystko mozna rozpatrywaé w kategoriach prawdy i falszu.
Jednak gdy koficzy si¢ sfera przekonafi a zaczyna sfera dzialaf, zachowan typu
morderstwa, rozboje, kradzieze, narkomania, alkoholizm, zniewolenie, wowczas
margines tolerancji nie tylko si¢ kurczy, ale w ogéle nie moze by¢ o nim mowy*.

Ruch Hospicyjny na przelomie lat 80. i 90. przeszedt dluga wedrowke zwiazana
ze stworzeniem spolecznego poparcia idei postlugi wéréd oséb w stanie terminal-
nym, nie tylko chorych na AIDS, ale réwniez na nowotwor™. Idea tolerancji na
podbudowie ewangelicznej miloSci zwyciezyla uprzedzenia, otwierajac si¢ na
dobro wspoélne.

Promieniowanie ducha Jezusowej milosci rozlewa si¢ réwniez na serca ludzi
odczytujacych powolanie do dziel milosierdzia. Jedynie postawa prawdziwej
miloSci umozliwia podjecie aktywnoSci wéréd oséb w terminalnych stadium
choroby. Nawet mimo wysokiego wynagrodzenia miesigcznego, w wielu krajach
brakuje personelu w tych placéwkach?. Jedynie prawdziwa milo$¢ wzgledem
drugiego czlowieka, ukierunkowana na wspélne warto$ci konkretnej osoby lub
okre§lonej spolecznoéci, ma za przedmiot zbiorowos¢ ludzka i wlasciwe jej dobro.
Ona inspiruje dzialania czlowieka, nadajac mu orientacje osobowa i spoleczna,
uwidaczniajac sens catoSci zycia, i decyduje o jego jakoSci, stajac si¢ w ten sposob
podstawa bytowania osoby ludzkiej. Milo§¢ jest cnota naturalna, oparta na
spolecznej naturze czlowieka i dlatego uzdalnia do dzialania na rzecz wspdlnego
dobra. Jako najwigkszy dar Stwércy dana jest, by budowaé odpowiednie relacje
miedzy ludZmi. Pojmowana natomiast jako czynne dzialanie w stuzbie drugiemu
czlowiekowi, wspiera ludzka solidarno$¢ oraz uwrazliwia na caloksztalt potrzeb
innych os6b. Prowadzac do pelni ich dobra, milo$¢ staje si¢ najglebszym podiozem
pozytywnego programu obecnofci i dziatania ludzi dobrej woli w §wiecie.

Zaangazowanie Ruchu Hospicyjnego, podejmujacego wsparcie umierajacych
i im najblizszych, okre§lane jest przez wielu jako postuga milodci, ksztattujaca
wlaSciwe rozumienie dobra wsp6lnego. Jej etos mobilizuje nie tylko osoby z kregu

8 Cz.S. Bartnik, Tolerancja, Gos¢ Niedzielny 67: 1990, nr 38 s. 3.

Y H. Sainsbury, Tolerance and Clash of Ideologies, London 1967, s. 25.

% M. Grositz, Hospicjum sprawa trudna, Szfandar Ludu z 26.04.1989, s. 8; tenze,
Lubelskie hospicjum coraz bardziej realne, Szrandar Ludu z 07.08.1989; Nie chcemy umieralni,
Kurier lubelski, 28.02.1994, s. 1.

2! Prezes Hospicjum Malego Ksigcia w Lublinie, o. Filip Buczyriski, na Konferencji z okazji
10-lecia Hospicjum Dobrego Samarytanina w Lublinie relacjonowat sytuacje opieki terminalnej
w Norwegii. Proponowane wysokie miesieczne dochody nie sg w stanie zachecié oséb ze
$redniego i podstawowego personelu medycznego do podjecia pracy w hospicjum. Prowadzacy
takie oérodki z nadzieja kieruja wzrok w strone polskich pielegniarek i salowych.
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hospicyjnego, ale posiada nickwestionowany wplyw na spoleczno$¢ lokalna we
wszystkich przejawach jej Zycia zbiorowego, budujac prawdziwe wartoSci na
drodze autentycznej miloSci.

Dobro wspélne w Ruchu Hospicyjnym realizowane jest poprzez odpowiednie
struktury. Egzemplifikacja tego jest powolanie do zycia Stowarzyszenia Przyjaciot
Chorych HOSPICJUM 7z autonomicznymi o§rodkami dla umierajacych na terenie
Polski oraz Ogélnopolskiego Forum Ruchu Hospicyjnego, zrzeszajacego placéwki
oferujace pomoc terminalnie chorym. Oba powyzsze ciala animuja, organizuja
i koordynuja przedsiewzigcia skierowane na pomnozenie zapatu do §wiadczenia
dobra wspélnego, pragnac zachowaé jednocze$nie wlasciwe proporcje migdzy
teoria i praktyka hospicyjna. Ruch Hospicyjny charakteryzuje komplementarno$é
obu tych sfer. W podejsciu do problemu relacji teorii i praktyki komplementarno$é
stuzbie umierajacym wystepowaty niejednokrotnie uproszczenia i uprzedzenia.
Efektem takiego nastawienia bylo akcentowanie wyzszo$ci praxis nad naukowa
refleksja. O ile w odniesieniu do aktywnosci medycznej tendencja powyzsza nie
miala miejsca, to w pozostalych obszarach chetnie ja aplikowano. Wzajemny
stosunek teorii i praktyki hospicyjnej moze byé okreS§lony jako obustronne
oddzialywanie na siebie. Miedzy tymi sferami zachodzi jakoSciowa przemiana.
Teoria potrzebuje sprawdzenia, wzglednie odparcia jej przez praktyke, z kolei ta
druga domaga si¢ oceny w kontek§cie istniejacej refleksji naukowej. Teoria
dziatania zawiera zalozenia uzasadniajace, a nastepnie wyjaSniajace warunki
realizacji, zanim zacznie wyprowadza¢ praktyczne wnioski. Codzienna pomoc
umierajagcym wprowadza w zycie ustalone modele oraz imperatywy i programy
pracy. W ten sposob myS§l naukowa rozwija si¢ miedzy innymi, jako bodziec
dzialania i przyczynia si¢ do powigkszenia dobra wspélnego w postudze umieraja-
cym i ich najblizszym.

Nie mozna uznaé wyzszo§ci jednego elementu nad drugim, poniewaz teoria
i praktyka hospicyjna nie sa ani przeciwstawne, ani nie stoja obok czy naprzeciw,
ale stanowia dwubiegunowa i zr6znicowana jedno$é. Obydwie sfery nie sa ani
czym§ jednym, ani nic s3 wzgledem siebie rézne. absolutnie sobie r6zne. Przy
wystepowaniu dwubiegunowej zaleznosci teorii i praktyki, kazda préba ukazania
dominacji jednego z czynnikdw bedzie daremna, niezaleznie od tego, z ktérej
strony bylaby podnoszona. Jednostronna refleksja zawsze zaklGca rtOwnowage w tej
dziedzinie, poniewaz przeciwstawia obustronnie uwarunkowany etos hospicyjny
i nie odpowiada duchowi dobra wspélnego.

Cenionym S$rodkiem przekazywania teorii jest model. Stanowi on element
posredni pomiedzy idea, zasada i prawem z jednej strony, a praktyka i wskazaniami
z drugiej strony. Ruch Hospicyjny wypracowal wzorzec postugi wéréd chorych
terminalnie. Wskazuje on na to, w jaki sposéb teoria moze byé sprowadzona do
praktyki. Model nie jest odpowiednikiem teorii, ale jej wyrazem. Wida¢ na nim
wyraZnie to, co jest zawarte w teorii. Wystepuje w nim co§ typowego, co dotyczy
nie tylko jednego, ale wszystkich przypadkéw. Modele moga by¢ przez praktyke
albo sfalszowane, albo potwierdzone — i proporcjonalnie do tego trzeba zmienia¢
teori¢ dzialalnoSci. Moze ona takze poprawiaé¢ albo zupelnie zmieniaé praktyke.
Uwarunkowania miejsca i czasu moga w sposéb znaczacy wplywaé na stopief
adekwatno$ci modelu hospicyjnego, sugerujac uwzglednienie kontekstu spoteczno-
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§ci lokalnej. Aktywno$¢ na rzecz umierajacych wpisuje sie¢ w szeroko pojete dobro
wspblne w oparciu o rozeznanie i zastosowanie oczekiwaf otoczenia.

Najbardziej widoczna i doceniang dzialalno$cia Ruchu Hospicyjnego na rzecz
dobra wspdlnego jest praca Parafialnych Zespoléw Opieki Paliatywnej w diecez-
jach®, Zasada dobra wspolnego jest realizowana przez te gremia w formie
regularnej pomocy medyczno-pielegnacyjnej, jak inickcje, podawanie lekéw, ob-
serwacja symptomow choroby; pomocy socjalnej, polegajacej na wsparciu w pro-
wadzeniu gospodarstwa domowego, zakupach, sprzataniu, remontach domowych,
finansowaniu kolonii dla dzieci podopiecznych hospicjum, jak i w okresie osieroce-
nia, na pomocy w zakresie oplat za gaz, §wiatlo, czynsz czy tez naleznoSci za
przedszkole; wsparciu duchowym: towarzyszeniu, czytaniu ksiazek, wspSlnym
sluchaniu audycji religijnych, modlitwie. Ruch Hospicyjny realizujacy zadania
opiekuficze poprzez Parafialne Zespoly Opieki Paliatywnej, posiadajac szeroki
zakres mozliwoSci dzialafi w gromadzeniu i dystrybucji podstawowych Srodkéw
materialnych koniecznych do zycia i osiagania warunkéw godnych czlowicka,
przyczynia si¢ do tworzenia dobra wspdlnego dla wielu konkretnych ludzi, dla
rodzin i spoleczno$ci ludzkich. Parafia ze swojej natury jest wspdlnota lub
wspoblnota wspdlnot*, formowanie w niej dobra wspélnego jest podstawowa zasada
wladciwego ksztaltowania jej religijnego zycia. WartoSci osiagane w mys$l tej
reguly, jak stwierdza F. Woronowski, to:

1) dobrze zorganizowane i wszechstronne religijno-spoleczne nauczanie,

2) spoleczne zasoby materialne parafii (stuiqce wszystkim jej czlonkom)
i prywatne poszczegdlnych rodzin oraz osob, kidre stuiq im samym i w razie
potrzeby mogq stuzy¢ jako spoteczny wkiad dia potrzebujqcych,

3) zorganizowane zaspokajanie potrzeb duchowych,

4) rzeczywiste poszanowanie praw kaidego czlowieka,

5) dialog i zgoda pomiedzy poszczegolnymi cztonkami oraz pokoleniami,

6) Zywa i dojrzata wiara,

7) petna eschatologiczna nadzieja,

8) rozbudzona i realizowana integralna mitosé,

9) dzieki wierze, nadziei i milosci osiqgany spokoj wewnetrzny ludzi,

10) coraz petniejsze Zjednoczenie 7 Chrystusem, ktdre wyraza sie szczegolnie
wspdlnotq eucharystyczng®.

Dobro wspdlne jest celem aktywno$ci Ruchu Hospicyjnego poprzez jego
struktury lokalne. Do powodzenia wspdétdziatania potrzebne sa kompetencje wszys-
tkich uczestnikéw dialogu. Tylko osoby z odpowiednimi kwalifikacjami w swojej
dziedzinie moga skutecznie prowadzi¢ go w ramach Ruchu Hospicyjnego. Naklada

2 Parafialne Zespoty Opieki Paliatywnej. Rozmowa z dr. Tomaszem Danglem, kierownikiem
Zakladu Opieki Paliatywnej Instytutu Matki i Dziecka w Warszawie, Wiadomosci KAI z 9 lis-
topada 2003, s. 14-15.

» M. Kalinowski, Najblizsze otoczenie wobec chorego terminalnie. Materialy z Kon-
ferencji w Lublinie 20 kwietnia 2002 r. ,,W stuzbie czlowiekowi — hospicjum”, Lublin 2002,
s. 33-38.

# R. Kamifski, Parafia wspélnota wspélnot, w: Kosciét w stuzbie cztowiekowi, pr. zb.
pod red. J. Mariasiskiego, J. Turka, Olsztyn 1990, s. 203-218.

» F. Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, T. 3, Warszawa 1984, s. 335-336.
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to obowiazek przygotowania wszystkich stron do spelniania tego zadania. W po-
wyzszy nurt wpisuje si¢ nauczanie i ksztalcenie do bezinteresownej postugi chorym
w fazie terminalne;j.

Znaczacym clementem dobra wspélnego wypracowanego przez Ruchu Hos-
picyjny jest odpowiedni poziom edukacji i pedagogiki. Nauczanie i wychowanie
— jak pisze F. Woronowski — umozliwiajq i utatwiajq cztowiekowi uksztattowanie
swej osobowosci do Zycia w spolecznosci ludzkiej, usamodzielnienie, tworczq prace.
Jednostka nieprzystosowana do Zycia w spoleczeristwie na jego poziomie wpada
w konflikty z nim, czuje si¢ sama Zle, wywoluje zgrzyty swoim zachowaniem
i czynami. Z drugiej strony spolecznos¢ odczuwa negatywnie jej obecnos¢ i dziatal-
nos¢ — niedostosowanq do wymagan 0gotu. Nauczanie i wychowanie zapobiegajq
na ogot temu niedostosowaniu, pomagajqc osobie ludzkiej 7v¢ w harmonii z calq
spotecznosciq, we wzajemnej stuzbie i zadowoleniu. Nauczanie umozliwia wreszcie
osiqgniecie zawodu i podejmowanie tworczej pracy®.

Ruch Hospicyjny przyklada duza wage do ksztaltowania wlasciwych postaw
wzgledem chorych terminalnie, promowania etosu bezinteresownej pomocy oraz
edukacji wolontariatu. Przykladem sa diecezjalne oraz parafialne placéwki opieki
hospicyjnej, realizujace swoje cele statutowe. Podejmujac postuge umierajacym,
nie tracg z pola widzenia ich najblizszych, jak réwniez obejmuja troska spoleczno$é
lokalng, przyczyniajac si¢ do kreowania postaw i zachowaf majacych Zrédlo
w warto§ciach spotecznie istotnych.

Waznym czynnikiem procesu edukacji i formacji w zakresie szeroko poj-
mowanego dobra wspdlnego realizowanego przez Ruch Hospicyjny jest dziatalno§¢
naukowa. Chodzi tu przede wszystkim o uczelnie wyzsze, przygotowujace dorad-
céw rodzinnych i pracownikéw socjalnych w oparciu o antropologic chrzescijafs-
ka. Ruch Hospicyjny, oprécz wspéipracy z akademiami medycznymi, podejmuje
kooperacje w zakresie dobra wsp6lnego z naukami spolecznymi i humanistycznymi
oraz filozoficznymi. W ostatnim czasie w krag uniwersyteckich kierunkéw wsp61-
pracujacych z o§rodkami dla umierajacych wpisuja si¢ nauki o rodzinie?’. W Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim w Instytucie Nauk o Rodzinie, utworzono w roku
2002 Katedre Opieki Spolecznej, Paliatywnej i Hospicyjnej*®. Prowadzi ona
refleksje naukowa nad zagadnieniami holistycznego i komplementarnego wsparcia
spolecznego, paliatywnego i hospicyjnego. Srodowiska uniwersyteckie publikuja
wyniki swoich badaf przyczyniajac si¢ do wzmacniania postaw i zachowafi
istotnych w nurcie dobra wspélnego™.

Sumujac uwagi dotyczace aktywno$ci Ruchu Hospicyjnego w aspekcie dobra
wspblnego jako podstawy jego dzialania, nalezy przedstawi¢ kilka wnioskow.
Podstawa dziatania ruchu jest dobro wspélne, rozumiane jako stworzenie warun-

*® F. Woronowski, jw, s. 323.

7T W roku 2003 ksztalcenie na tym kierunku prowadzono w Uniwersytecie Kardynala Stefana
Wyszyfiskiego w Warszawie, w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Uniwersytecie
Opolskim.

% Tnstytut Nauk o Rodzinie, Przeglqd Uniwersytecki KUL 1(2004), s. 30-31.

* Uniwersytet Stefana Kardynala Wyszysiskiego wydaje periodyk ,.Studia nad Rodzing”,
Katolicki Uniwersytet Lubelski w ,Rocznikach Teologicznych” inaugurowat w roku 2004 zeszyt
numer 10 ,,Studia nad Rodzing”.



228 KS. LEON SZOT

kow ludzkiego wspolzycia, odpowiednich dla pelnego rozwoju czlowicka, po-
mnazanie wartoSci ludzkiej osoby az do naturalnej $Smierci. Zasada dobra wspdl-
nego ujmuje istote zycia spolecznego i zarazem dyktuje powinno§¢ angazowania
si¢ i wnoszenia wkladu w ksztalt zbiorowoSci, ktéra ujawnia swdj personalistyczny
charakter poprzez stwarzanie warunkéw do wszechstronnego rozwoju i doskonale-
nia si¢ osoby. Determinanty zasady dobra wspdlnego jest jednostka ludzka, kazdy
icaly czlowiek. Wynika stad przestanie autentycznej wspdtpracy dla wprowadzenia
zbiorowych wartoSci, zaréwno w mniejszych, jak i wigkszych grupach. Stoi na
strazy pelnego i catkowitego rozwoju osoby ludzkiej. Nie dziwi fakt, ze dobro
wspdlne stanowi fundament dziatalno§ci wielu instytucji zycia spolecznego, w tym
Ruchu Hospicyjnego. W tej czgsci rozprawy poszukiwano odpowiedzi na pytania:
w jakim zakresie reguta dobra wspdlnego obecna jest w dzialaniu os6b stuzacych
umierajacym? Jaki jest jej zasicg, czy dotyczy wszystkich plaszczyzn i form
pomocy cierpiacym na choroby nowotworowe lub AIDS. Przeprowadzona analiza
wskazuje, ze Ruch Hospicyjny, opierajac swoja aktywno$¢ na chrzeScijafiskiej wizji
czlowieka, uwzglednia w swojej dziatalno§ci wynikajace z tego faktu aksjomaty.
Plaszczyzna medyczna, opieki paliatywnej, jak i psychologiczno-socjalna oraz
duchowa, przeniknigte sa stuzba calemu czlowiekowi. Struktury Ruchu Hospicyj-
nego wpisuja si¢c w zasad¢ dobra wspdlnego: animuja, organizuja i koordynuja
przedsiewzigcia skierowane na pomnozenie zapalu do §wiadczenia pomocy innym,
pragnac zachowac jednocze$nie wlaSciwe proporcje mi¢dzy teoria a praktyka. Ruch
Hospicyjny charakteryzuje si¢ komplementarnoScia obu tych sfer. Zasada dobra
wspblnego jest realizowana w parafialnych zespolach opieki paliatywnej przez:
regularna pomoc medyczno-pielegnacyjna, wsparcie psychiczne, socjalne i ducho-
we. Znaczacym elementem dobra wspélnego Ruchu Hospicyjnego jest jego
aktywno§¢ na polu nauczania i wychowania. Przyklada on duza wage do ksztal-
towania wlaSciwych postaw wzgledem chorych terminalnie, promowania etosu
bezinteresownej pomocy oraz edukacji wolontariatu. Przykladem sa diecezjalne
oraz parafialne placéwki opieki hospicyjnej, realizujace swoje cele statutowe.
Waznym czynnikiem procesu formacji w zakresie szeroko pojmowanego dobra
wspblnego, realizowanego przez Ruch Hospicyjny jest dziatalno§¢ naukowa prowa-
dzona przede wszystkim przez wyzsze uczelnie przygotowujace doradcéw rodzin-
nych i pracownikéw socjalnych.

GEMEINSCHAFTSWOHL - GRUNDLAGE
GEMEINSCHAFTLICHER AKTIVITAT EINES HOSPIZES

ZUSAMMENFASSUNG

Jedes menschliche Gemeinwesen richtet sich in seinem Bestehen und in der geschicht-
lichen Entwicklung nach Prinzipien, die das Leben der Gruppe regulieren. Trotzdem der
Begriff der die Population beherrschenden Normen erst Pius XI. mit der pépstlichen

Enzyklika Quadragesimo Anno (QA 79) in die Sozialwissenschaft der Kirche eingefiihrt
hatte, waren sie in der Natur des Menschen anwesend und wurzelten im natiirlichen Recht.
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Die Verantwortung fiir das Wohl des Menschen in der Population und die Verpflichtung
gegeniiber dem Evangelium berechtigt die Kirche zum Eingreifen in gemeinschaftliche
Fragen.

Das Prinzip des Gemeinwohles beruht auf der Schaffung von maximalen Entwicklung-
saussichten fiir einzelne menschliche Individuen, die verschiedenen Populationen angehétren.
Sie weist eindeutig auf Ziel und Aufgaben jedes Gemeinwesens und bewahrt die ihr eigene
Identitdt. Das Gemeinwohl umfasst also die Lebensbedingungen der Gruppe, in der der
Mensch voll und schneller die eigene Vollkommenheit (MM 65, PT 58) erreichen kann Der
Heilige Vater, Johannes XXIII. unterstreicht, dass das wahre Gemeinwohl vor allem auf der
Achtung von Rechten und Pflichten der menschlichen (PT 60) Person beruht.

Prinzipien des gesellschaftlichen Lebens in der Titigkeit der Hospizbewegung besitzen
eine wesentliche Bedeutung, die sich aus ihrer Axiologie ergibt. In die Stromung des
Krankendienstes und der betroffenen Familien schreiben sich das Hilfsprinzip und die
gemeinschaftliche Solidaritét ein, die das Fundament des Ethos der Betreuung von Sterben-
den bildet.

Das Gemeinwohl in der Hospizbewegung wird durch angemessene Strukturen verwirk-
licht. Dessen Exemplifikation ist die Begriindung des Vereins Freunde der Kranken HOSPIZ
mit autonomen Zentren fiir in Polens Grenzen Sterbende und des Gesamtpolnischen Forums
der Hospizbewegung, die die Hilfszentren fiir Terminalkranke vereinigen.



