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SACRUM 1 WARTOSCI RELIGIJNE
PODSTAWA EADU SPOLECZNEGO
W NAUCZANIU JANA PAWELA 11

Tresé: — 1. Boég Ojciec 1 Stworzyciel podstawa porzadku spotecznego.
— 2. Spoleczny wymiar grzechu pierworodnego. — 3. Spoleczny wymiar Odkupienia.
— 4. Pojednanie z Bogiem i ze spolecznoscia ludzka. — 5. Rola i znaczenie warto$ci
religijnych w III Rzeczpospolitej Polskiej. — Zusammenfassung

Dla Jana Pawla II wartosci religijne sa Zrédlem i podstawa do wyprowadzania
wszystkich innych warto$ci. Bedac glowa KoSciola, musial swa nauke opieraé
przede wszystkim na takich wartosciach chrzeScijafiskich, jakie dostarcza nam
Pismo Swiete oraz nauka Ojcéw Kogciota. Jednak gloszac implikacje tego
religijnego nauczania, papiez zawsze wspomagal sie czy tez korzystal z filozofii.
Bo jak pisal w Fides et ratio wiara szuka zrozumienia i tak samo rozum potrzebuje
wiary, aby doj§¢ do pelni prawdy o czlowieku oraz przyblizy¢ si¢ do Boga. Stad tez
czlowiek ma by¢ pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Ko$ciét w wypetnianiu
swego poslannictwa' — gtosit Ojciec Swiety.

Misja Kofciola natomiast jest gloszenie Ewangelii, czyli zbawienie i od-
kupienie, jakiego Chrystus dokonuje przekazujac ludziom zycie Boze, a takze
przepajanie i udoskonalanie duchem ewangelicznym porzadku spraw doczesnych?.
To dzieki religii katolickiej cel ludzkiego zycia nabiera sensu i pewnej wyrazisto-
§ci, a ktérym ostatecznie jest, jak pisze P. Jaroszynski ...bezposrednie potqczenie
z Bogiem, Bogiem osobowym, Nieskoriczong Prawdq, Dobrem i Pieknem®. Ma to sig
dokonywaé dzieki mito$ci — caritas, ktéra to mito§¢ do Boga i milo§é do bliZniego
stanowi sam korzefi moralno$ci. Dlatego tez w niniejszym artykule przedstawi sie
takie zagadnienia, jak: B6g Ojciec i Stworzyciel, spoleczny wymiar grzechu
pierworodnego, spoleczny wymiar Odkupienia oraz pojednanie z Bogiem i ze
spoleczno$cia ludzka.

! RH 14.
2 B. Sorge, Wyklady z katolickiej nauki spotecznej, Krakéw 2001, s. 18-19.
* P.Jaroszyfiski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 115.
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1. BOG OJCIEC I STWORZYCIEL PODSTAW A PORZADKU SPOLECZNEGO

W filozofii Bég jest bytem absolutnym i praprzyczyna wszechrzeczy. Za$
celowo$é i porzadek we wszech§wiecie wskazuja na Rozum Boski (Logos Nous)".
Jednak, to religia chrze§cijafiska wprowadzila najwznio§lejsze okreflenie istoty
Boskiej, ktore zawiera si¢ w stowach: Bog jest Mitosciq. Milo§¢ Boga pozwala nam
zrozumieé urzadzenie §wiata, to jest dzieto stworzenia oraz, co wazniejsze, dzielo
odkupienia cztowieka i §wiata. Nalezy dodaé, ze cho€ jest to najgiebsze rozumienie
Boga, to i tak czlowiek nie moze go w pelni pojac. Bdg jest calkowicie
transcendentny, dlatego nie powinni$my si¢ dziwi€, ze jest On — wedltug stéw §w.
Anzelma — wiekszy niz wszystko, co mozna pomysle®. Jednak czlowiek by
odnale7¢ sens swego ziemskiego bytowania musi wierzy¢ i szukaC zrozumienia.

Prawda o stworzeniu §wiata, o powolaniu go z creatio ex nihilo jest nieroze-
rwalnie zwigzana z Bogiem. Dzielo stworzenia jest objawieniem wszechmocy,
madrofci i miloSci Stwércy. Na tym jednak akt stwérczy Boga si¢ nie koficzy, lecz
Bég, ktory stworzyl wszech§wiat, stwarza go w dalszym ciaggu podtrzymujac jego
istnienie. To podirzymywanie — zdaniem Jana Pawla II — jest ciaglym stwarza-
niem®. Réwnoczesnie poprzez wszechmoc Bég — Stwérca objawia mitosé, gdyz
stwarzajac obdarowuje rézne byty istnieniem. Zatem stworzy¢, to znaczy ob-
darowaé, obdarowaé nade wszystko istnieniem. Za§ z wszystkich stworzefi na
ziemi, szczegblnie Bég wyrdznil cziowicka. To jego stworzyl na swdj obraz, na
obraz Boziy go stworzyl, stworzyl meiczyzne i niewiaste’. Po czym Bdg im
blogostawit, mowiqc do nich: BqdZcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jq sobie poddang®. Jest wiec w Ksiedze Rodzaju przedstawione
stworzenie §wiata i czlowieka, jako dar dany od Boga. Dlatego czlowiek ma
panowaé nad ziemia i czyni¢ ja sobie poddana, ale jak zaznaczal papiez, ma to
czyni¢ madrze i z miloscia. Bo je§li stworzenie jest darem Bozym, to wymaga ono
szacunku i poszanowania, a nie jego niszczenia.

Wielko$¢ czlowieka nie wyraza sie tylko poprzez panowanie nad ziemia
i wszelkim stworzeniem ziemskim. Wlasciwym wymiarem wielkoéci osoby ludz-
kiej, jest to, ze B6g wyprowadza czlowieka ze swej wlasnej Istoty, na obraz
i podobiefistwo swoje® — jak zauwaza T. Borutka. Stad tez cztowiek, méwil papiez,
nie ma sensu poza Bogiem. W czlowieku jest od poczatku pierwiastek boskosci,
dzieki ktoremu przerasta on caly §wiat widzialny. Przerasta go w strone swojego
boskiego pierwowzoru. Dlatego byt ludzki nie moze byé rozumiany i wytlumaczo-
ny do kofica za pomoca Kategorii, ktérych dostarcza Swiat'®. Wigcej, jesli cztowiek
zostanie pozbawiony wiezi ze swym Zrédlem, ktérym jest Bog, jego wewnetrzna
warto§¢ ubozeje i ulega on stopniowo réznym zagrozeniom. Dlatego osoba ludzka

* F. Sawicki, Bég jest miloscia, Pelplin 2002, s. 7.

5 FR 14.

¢ Jan Pawet II, Podtrzymywanie, ktére jest ciaglym stwarzaniem. Audiencja generalna,
OsRomPol 5 (1986), s. 11.

7 Rdz 1,26.

8 Rdz 1,28.

° T. Borutka, Nauczanie spoteczne Ojca §wie;tego Jana Pawla II, Krakéw 1994, s. 46.

10 Tamze, s. 47.
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wraz z swa niepowtarzalng godno§cia, jest powotana do uczestnictwa w zyciu
Boga. Czlowick od samego poczatku jest zaproszony do rozmowy z Bogiem. Jak
czytamy w Gaudium et spes: Isinieje bowiem dlatego, e Bg go stworzyt z mitosci
i weiqz z mitoSci zachowuje, a Zyje w peini wedle prawdy, gdy dobrowolnie ukazuje
owq mito$¢ i powierza sie swemu Stworcy''. Nalezy tez dodaé, ze Bég w stosunku
do czlowieka jest nie tylko Stworca, lecz i Ojcem. Znaczy to, jak pisze K. Hola, ze
lqczy Go z czlowiekiem glebsza wiet, niz sama stwércza wie? istnienia®?. Mianowi-
cie faczy Go milo§¢, doprowadzajaca czlowieka do uczestnictwa we wlasnym zyciu
Boga.

Bé6g stworzyl czlowieka obdarowujac go rozumem i wolna wola. Stad tez
czlowiek jest podmiotem poSréd §wiata przedmiotéw. Jest zdolny poznawczo
obiektywizowaé wszystko to, co go otacza. Dzieki swemu umystowi moze on
poznawaé siebie, §wiat, kierujac sie przy tym ku prawdzie, w ktérej zawiera si¢
7rédlo transcendencji cztowieka wobec $wiata, w ktérym zyje'®. Te dary rozumu
i wolnoSci wyboru, nie moga, wedlug Jana Pawla II, prowadzi¢ do btednego
rozumienia czlowieka. To znaczy nie moze on ulec pokusie uczynienia prawdy
o sobie poddanq swej wolnosSci oraz pokusie uczynienia siebie poddanym Swiatu
rzeczy;, musi si¢ oprze¢ zarowno pokusie samoubostwienia, jak i pokusie samo-
urzeczowienia™*. O takim bledzie czlowieka, czytamy juz w Genesis, gdzie ulega on
pokusie poznania dobra i zla, chcac poprzez to doréwnaé Bogu. Gdyz Omworzq sie
wam oczy i tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto"®. Czlowiek zostaje tu skuszony
przez szatana, iz prawde o dobru i zlu moze poznad tylko wtedy, gdy sam bedzie
o niej decydowat. Stabo$¢ czlowicka sprawia, Ze zrywa on zakazany owoc i tym
samym lamie przymierze z Bogiem, ktére nazywamy grzechem pierworodnym.

II. SPOLECZNY WYMIAR GRZECHU PIERWORODNEGO

Wkracza zatem w stworzony przez Boga §wiat, z winy czlowieka grzech, ktéry
niweczy przymierze czlowieka z Bogiem oraz odwraca czlowieka od czlowieka.
Jan Pawel II glosit w homilii do Polakéw, ze Grzech jest obrazq Boga, jest
niepostuszeristwem wobec Boga, wobec Jego prawa, wobec normy moralnej, ktorq
dat cztowiekowi, wpisujqc jq w ludzkie serce, i potwierdzajqc udoskonalajgc przez
Objawienie'®. To przez grzech czlowiek przeciwstawia sie milosci Boga do nas
i odwraca od Niego nasze serca. Papiez przywolujac sfowa §w. Augustyna wieScit
dalej, ze grzech jest mitoSciq siebie, posunietq az do pogardy Boga'’. Grzech jest

1 KDK 19.

12 K. Hota, Teologiczno-dogmatyczne aspekty encykliki Dives in Misericordia, w: Dives in
Misericordia. Tekst i komentarze, Krakéw 1981, s. 144.

B Jan Pawel I, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata nauki, w: Jan Pawel II,
Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakéw 2003, s. 398.

4 Tamze, s. 399.

5 Tamze; Rdz 3,5.

' Tenze, Homilia w czasie nabozefistwa czerwcowego. Elblag 6 czerwca 1999, w:
Pielgrzymki, jw., s. 1033.

7 Tamze.
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wielkim zlem w wielorakim wymiarze, poczynajac od grzechu pierworodnego,
poprzez wszystkie grzechy osobiste kazdego czlowieka az po grzechy spoleczne.
Zatem mozemy powiedzie¢, jak zauwaza S. Olejnik, ze kaidy grzech ma charakter
osobowy, bo moze byc popetniony jedynie przez osobe, czyli wolny i odpowiedzialny
podmiot dziatania'®. Jednakze przynalezno$¢ osoby do spolecznosci i jej od-
dziatywanie na spoleczno§é, moze takze nada¢ grzechowi znamie grzechu spotecz-
nego.

Sytuacja cztowieka po grzechu pierworodnym, ktéry jest Zrédlem tego, co zwie
si¢ formula miseria humana®, staje si¢ obrazem nedzy ludzkiej, na ktéra sktada sie
bél i cierpienie w ludzkim zyciu, ktére koficzy sie §miercia. Jak dodawat papiez, ta
nedza ludzka jest warunkowana przez calq historycznq ludzkq kondycje, ktéra na
rézne sposoby ujawnia ograniczonos$¢ i stabos¢ czlowieka, zarowno fizyczng, jak
i moralng®®. Dlatego konieczne jest u§wiadomienie przez cztowieka tej sytuacji, bo
woéwczas nabierze znaczenia zbawcza milosierna mito$¢ Boga. Potrzeba wyrobi¢
w sobie — powie Ojciec Swigty — poczucie grzechu, ktére ma swe Zrodlo
w §wiadomo$ci moralnej czlowieka, i jest mocno zwiazane z uznaniem Boga,
poczuciem tacznosci ze Stwérca, Panem i Ojcem?!. Dlatego potrzeba, aby kazda
osoba ludzka bedaca obrazem i podobiefistwem Boga, szanowala prawa Boze
i wedtug nich zyla. A szczeg6lnie przestrzegala realizacji prawa mitoSci, ktére jest
warunkiem prawdziwego szczeScia czlowieka.

Nalezy dodaé, ze z psychologicznego punktu widzenia, czlowiek gleboko
przezywa dramat i ciczar grzechu. Grzech jest, jak pisze K. Dabrowski, wewngtrz-
nym rozdwojeniem, rozdarciem i dezintegracja®. Jednak chrzescijanin, dzieki
kontynuowanemu w Koéciele dzietu pojednania dokonanemu przez Jezusa Chrys-
tusa, ma mozliwo§¢ i odpowiednie Srodki, aby te¢ dezintegracje przezwyciezyé
iuczyni¢ pozytywna, czyli aby nawet z moralnego zta wyprowadzi¢ dobro. Kosci6t
wskazuje droge przezwyciezenia grzechu, poprzez poddanie i podporzadkowanie
sie przebaczajacej milosci Boga, ktora jest wicksza niz grzech czlowieka.

III. SPOLECZNY WYMIAR ODKUPIENIA

Cziowiek, ktéry poprzez grzech zostal wprowadzony na droge moralnej
degradacji i utraty takiego zycia, jakie bylo mu przeznaczone przed grzechem
pierworodnym, potrzebuje pomocy podniesienia si¢ z tego grzechu. Potrzebuje
wewngetrznej duchowej mocy, ktérej sam jest pozbawiony. Potrzebuje wybawienia
od zla, czyli zbawienia, ktére moze by¢ jedynie dzielem Boga. I tutaj wlasnie, pisze
papiez w Redemptor hominis, potrzebna jest jedna zasadnicza i podstawowa
odpowiedZ, Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: ,,ad Christum
Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi®. Ku niemu mamy

8 S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Wioctawek 2000, s. 64.
9 J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1987, s. 363.
 DiM 3.
Jan Pawet II, Homilia w czasie nabozefistwa czerwcowego, jw., s. 1034.
K. Dabrowski, O dezintegracji pozytywnej, Warszawa 1963, s. 42.
¥ RH 7.
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kierowaé swoje spojrzenie, powtarzajac stowa z Ewangelii: Panie do kogoz
pdjdziemy? Ty masz stowa 7ycia wiecznego, bo tylko w Nim, Synu Bozym, jest
nasze zbawienie*. To w Jezusie Chrystusie $wiat widzialny, stworzony przez Boga,
ktéry wraz z grzechem zostal poddany marnodci, odzyskuje na nowo swa wicZ
z Bogiem, ktéry jest MiloScia i Madro§cia. Tak bowiem Bdg umitowal swiat, Ze
Syna swego Jednorodzonego dat®. Doda papiez, ze i tak jak w czlowieku
— Adamie ta wieZ zostala zerwana, tak w Czlowicku — Chrystusie zostaje ona
nawiazana na nowo?.

Jan Pawel II analizujac obecne czasy, moéwil, ze podstawa chrze$cijanskiej
oceny ludzkiego losu we wspdlczesnym zyciu ekonomicznym, jest prawda o Stwo-
rzeniu i Odkupieniu, bowiem w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt petnq
Swiadomosc¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci same-
go czlowieczeristwa, sensu swojego bytowania® . Wigcej, cztowiek musi, ze swym
niepokojem, niepewnosciq, a takie staboSciq i grzesznosciq, ze swoim Zyciem
i Smierciq, przyblizy¢ sie do Chrystusa®®. Musi sobie przyswoié calg rzeczywisto$é
Wocielenia i Odkupienia, aby siebie odnaleZé. Dopowie papiez, ze jakaz to warto§é
ma wtedy cztowiek w oczach Stwércy, skoro zastuzyl na takiego i tak potgznego
Odkupiciela. Stad tez wielka misje do spelnienia ma Kodciét. Ma on glosié ta Dobra
Nowine, ze Odkupienie dopelnilo si¢ w tajemnicy paschalnej, prowadzacej przez
krzyz i $mieré do zmartwychwstania, nadajac czlowiekowi ostateczna godnos¢
i sens istnienia w §wiecie.

W Dives in Misericordia, napisal papiez, ze z mitoSci Boga do czlowieka
wylania sie krzy?, a Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt urzecZywist-
nienia mitosierdzia BozZego, ktore zdolne jest usprawiedliwi¢ cziowieka i odpuscic¢
mu wszystkie grzechy. Milosierdzie bowiem — jak wyjasnia dalej — jest nieodzow-
nym wymiarem milosci, jest wiasciwym sposobem jej objawienia sie i realizacji
wobec rzeczywistosci zla, kidre jest w Swiecie”. Zas w innym micjscu Ojciec
Swicty dodal, ze Bog, ktory jest mitosSciq, nie moze si¢ objawi¢ inaczej niz jako
milosierdzie, dlatego, 7e w Swiecie istnieje grzech™.

W homilii do rodakéw, Jan Pawel II, przywoluje slowa Chrystusa z wieczer-
nika, ktore Jezus wypowiada w przeddzien swej meki i §mierci: Ja jestem drogq
i prawdg, i 7yciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie®'.
Zatem nie ma innej drogi do Boga, jak tylko przez Jezusa Chrystusa. A dokladniej
— dopowie papiez — poprzez uczestniczenie w Eucharystii, ktéra jest zarazem
sakramentem $mierci i zmartwychwstania Odkupiciela. Ten sakrament jest szczy-
tem i pelnia Swietej liturgii KoSciola. Bo jak zapowiedzial Chrystus, kto uczest-

2 Tamze; J 6,68.
J 3,16; RH 8.
Tamze.
Tamze 11.
% Tamze 10.
® DiM 7.
* Tamze 13.
3% Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $§w. Olsztyn 1991, w: Pielgrzymki,
jW., 5. 665; T 14,6.

]
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niczy w petni w Eucharystii, nie umrze ale 7y¢ bedzie na wieki. Poniewaz On jest
Prawda, a jako Prawda jest Droga i Zyciem.

IV. POJEDNANIE Z BOGIEM I ZE SPOLECZNOSCIA LUDZKA

Wedlug Ojca éwi@tego, catkowita prawda o czlowieku odslania si¢ w Jezusie
Chrystusie. W Nim takze odstania si¢ oblicze Ojca, ktéry jest Ojcem milosierdzia
oraz Bogiem pociechy®. Zaznacza jednak papiez, ze Chrystus nie przychodzi na
ziemi¢ jedynie dla przekonania cztowieka o jego grzechu. On pragnie mu objawié
milo§¢ Ojca Niebieskiego. Przychodzi, aby objawié Boga, ktéry jest Ojcem, jest
mitoscia, ktory jest bogaty w milosierdzie”. Kto za$ jest tylko przekonany
o grzechu, ale go nie przezwycieza, zyje bez Zmartwychwstania, trwa w Wielkim
Piatku. Kto za§ zyje w przekonaniu o zwycigstwie milo§ci Boga nad grzechem, ten
ma udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa®. Bo jak dopowiada papiez, milo§¢ jest
wigksza od grzechu i nigdy nie ustaje.

Widocznym znakiem Bozej milo§ci jest dar nawr6cenia, uwalniajacy czlowicka
od grzechu. Stad tez grzech nie panuje nad czlowiekiem tak dalece, zeby nie mogt
on ustyszeé wezwania Bozego, odzywajacego sie weiaZz w jego sumieniu i wzywa-
jacego go do nawrdcenia. Nawrdcenie jest wedtug papieza najbardziej konkretnym
wyrazem dziatania milosci i obecnosci mitosierdzia w ludzkim swiecie®. Wyraza sie
ono w sakramencie pokuty i pojednania, w ktérym grzesznikowi zostaja odpusz-
czone grzechy, dzigki dziataniu Chrystusa, ktory poprzez postuge Kosciola jedna
go z Ojcem w Duchu éwictym. Pojednanie z Bogiem wymaga nawrdcenia i pokuty.
Przywraca ono czlowiekowi wewnetrzna jedno$¢. Czlowiek w zamian za pojed-
nanie i odpuszczenie win, musi si¢ nawrécic, to znaczy musi catkowicie zawrdcié
z drogi, ktora szedl dotychczas, zmieni¢ sposéb Zycia i postepowania. Wszystko to,
jest skutkiem wewnetrznej przemiany serca, ktore usposabia czlowieka do podjecia
pokuty®®. Musi zatem czlowiek wstapi¢ na wlasciwa droge, ktéra wiedzie do Boga,
a na ktérej musi on pojedna¢ si¢ z bliZnim, przebaczyé mu i zado§éuczynié,
a poprzez to prosi¢ o przebaczenie Boga, ktéry jest milosierny.

Jan Pawetl II z naciskiem podkre§lat, ze ciagle przebaczanie bliZniemu nakazane
przez Chrystusa, nie niweczy obiektywnych wymagaf sprawiedliwosci. Przeciw-
nie, celem przebaczenia jest sprawiedliwos$¢. Glosit papiez: W Zadnym miejscu
oredzia ewangelicznego ani przebaczenie, ani tez milosierdzie jako jego Zrodlo, nie
oznacza poblazliwosci wobec 7ta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi
wyrzqdzonej®’. Jest wrecz przeciwnie, gdyz kazdym wypadku naprawienie tego zla,
naprawienie zgorszenia, wyréwnanie krzywdy, zado§Cuczynienia za zniewage, jest
warunkiem przebaczenia. Pelne wiec rozwiazanie niesprawiedliwosci w dzisiej-

2 DiM 1.
Tamze.
¥ T.Borutka, jw., s. 116.
» DiM 6.
Jan Pawetl II, Pokuta synonimem nawrécenia, Audiencja generalna, OsRomPol
2 (1983), s. 8-9.
7 DiM 14.
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szym §wiecie, urzeczywistni si¢ wtenczas, gdy wszyscy ludzie, wyrzadzajacym
bliznim czy spoteczno§ciom krzywdy, nawrdca si¢ do Boga.

W odrodzeniu serc widzial papiez pewny fundament kazdej trwalej odnowy
spolecznej i pokoju migdzy narodami’®. Dlatego tez pokuta i nawrdcenie byly
uwazane przez Ojca Swictego za warunek zdrowia duchowego ludzi i spole-
czenstw. Totez zachodzi tutaj §ciste powiazanie miedzy sakramentalng pokuta
a uzdrowieniem spolecznym. Wigcej, warunkiem kazdej reformy spolecznej jest
nawrdcenie serc. Na tym polega pierwsza i najwazniejsza misja Ko§ciota®. Stad tez
chrzedcijanie nie moga pozostawac obojetni wobec spoleczefistwa niesprawiedliwie
zbudowanego i zarzadzanego. Poniewaz §wiatu moze zapewni¢ réwnowage tylko
budowanie ocalajacej cywilizacji mitoSci na drodze pokuty, nawrécenia i przemia-
ny ludzkich serc prowadzacej do poszanowania godno$ci kazdego czlowieka i jego
niezbywalnych praw.

Moéwiac o wartosciach religijnych Jan Pawel 11 nakazywat czerpaé je z Ewan-
gelii. Za§ podstawa i kodeksem do ich poprawnego rozumienia ma by¢ Dekalog. To
wlasnie ,,Tych dziesigé prostych sl6w”, uczynit papiez mottem swej pielgrzymki do
Polski w 1991 roku. I tak, jak dla warto§ci spolecznych wazne sa przykazania
z drugiej piatki Dekalogu, tak dla wartoSci religijnych fundamentem sa przykaza-
nia: Jam jest Pan, Bég twdj |...]. Nie bedziesz miat bogow cudzych przede Mnq!;
Nie bedziesz bral Imienia Pana Boga twego nadaremno; Pamietaj abys dzieri $wiety
Swiecit; Czcij ojca twego i twojq matke*®. Dopowie papiez, ze ten Dekalog
— dziedzictwo Starego Przymierza Boga z Izraclem — zostal potwierdzony
w Ewangelii jako moralny fundament Nowego Przymierza we Krwi Chrystusa. Ow
moralny fundament jest od Boga-Stwoércy dla czlowieka, dla jego prawdziwego
dobra i rozwoju. Za§ jego lamanie, burzy lad zycia i wspélzycia ludzkiego
w kazdym wymiarze.

Warto takze, piszac o sacrum i wartociach religijnych przypomnie¢ jeszcze
raz, ze podstawowym wyznacznikiem i obrofica takiej aksjologii jest KoSciol
katolicki. Mozna powiedzie¢, 7ze nauka spoleczna Kosciota a tym samym nauczanie
Ojca Swietego nie proponuje ani idealnego modelu, ani zadnych szczeg6towych
rozwiazan systemowych czy programéw gospodarczych i politycznych*'. Nato-
miast w §wietle podstawowych zasad etycznych pozwala dostrzec, w jakiej mierze
istniejace systemy spoleczne, polityczne i gospodarcze realizuja wymogi ludzkiej
godno$ci. Jak napisze J. Marianiski Integralne gloszenie Ewangelii, zwracajqce
uwage na problemy spoleczno-etyczne, jest podstawowq formq uczestnictwa Kos-
ciota w Zyciu spotecznym™. Jednakze w wobec nauczania Jana Pawla II jeste§my
zobowiazani pozostaé wiernymi KoSciotowi katolickiemu a szczeg6lnie nauce

*® Jan PawelII, Pojednanie chrzedcijaiskie i ludzka wspdlnota, OsRomPol 4-5 (1985),
s. 13.

* Tenze, Warunkiem kazdej reformy spolecznej jest nawrdcenie serc, OsRomPol 11
(1991), s. 28.

“ Tenze, Homilia czasie Mszy $w. Koszalin 1991, w: Pielgrzymki, jw., s. 564-567,;
Wj 20,2-3.

“S. Pamuta, Katolicka nauka spoleczna a przemiany polityczne i gospodarcze w Rzeczpo-
spolitej Polskiej, HD 1-2 (1991), s. 14.

2 J.Marianski, Koscil a wspélczesne problemy spoteczno-moralne, Lublin 1992, s. 14.
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Jezusa Chrystusa, ktéry powinien byé dla nas Droga, Prawda i Zyciem. Tylko
dzieki wypelnianiu Jego nauki, wiernosci przykazaniom Bozym, mozliwym stanie
si¢ fad spoleczny, polityczny i moralny miedzy spoleczno$ciami, narodami
i phistwami.

V. ROLA 1 ZNACZENIE WARTOSCI RELIGIINYCH
W III RZECZPOSPOLITEJ POLSKIEJ

Dla Jana Pawla Il wiara chrzescijanska odegrata decydujaca role w obaleniu
komunizmu®. Stalo si¢ tak, poniewaz tylko ono niosto nigdy niezmienione i trwale
Dlatego takze i w III Rzeczpospolitej nie mozna szuka¢ innej podstawy i oparcia
jakie daje wiara chrzescijafiska. To wta$nie chrzeScijanstwo ze swoja idea réwnosci
dzieci Bozych oraz idea godno$ci, sprawiedliwosci i mitosci lezy u podstaw idei
poprawnie zbudowanego i funkcjonujacego spoleczefistwa. To wlasnie religia jak
pisze J. Mariafiski ...ukazujqc wielkoS¢ i ograniczonos¢ czlowieka, jego wolnosé
i odpowiedzialnos¢, nadprzyrodzong i przyrodzonq godnosc¢ czlowieka oraz prawa
i obomiqzki Z niej wynikajqce, przyczynia sie do rozwoju spoleczeristwa obywatels-
kiego™.

Niestety, w spoleczefistwie polskim poczatku XXI, jak zauwaza W. Roszkowski
powigksza si¢ kryzys tozsamoSci, braku wyczucia hierarchii waznosci réznych
celow i logicznej spéjnosci pogladéw. W obronie wolnosci jednostki oraz rézno-
rako rozumianej tolerancji postepuje si¢ wedlug widzimisi¢ oraz uskarza si¢ nad
upadkiem moralnosci®’. Trzeba sie zatem zastanowié, dlaczego tak jest, ze ludzie
majac w zanadrzu pewny i trwaly fundament — religi¢ chrzescijafska, odchodza od
niej porzucajac jej aksjologie i popadajac w postmodernistyczny relatywizm, ktéry
jest nie do przyjecia wedle nauki Jana Pawla II.

Mozna powiedzie¢, ze ma na to wplyw coraz bardziej zloZone i nieprzejrzyste
zycie spoleczne, zatarcia si¢ jasno wytyczonych drég do wyraZnie okre§lonych
celow. Czlowiek wspolczesny jest wedrowcem na wielkim oceanie. Ocean rézno-
rodnych warto$ci, przeciwstawnych idei szumi u brzegéw jego $wiadomosci.
Ludzie sa skazani sami z wlasnej wiedzy i wyboréw uklada¢ sobie staly grunt pod
nogami*. Staje si¢ to coraz trudniejsze poniewaz wspdlczesny $wiat pluralizmu,
konsumizmu, postgpujacego sekularyzmu mocno przystania a nawet odrzuca
mozliwoéé dojscia do prawdy Absolutnej. Lansuje obraz §wiata bez Boga, kwes-
tionujac tym samym transcendentna warto$¢ kazdego czlowieka®’.

Mimo to, wedtug W. Piwowarskiego, w Polsce w ostatnich latach w czasie
przemian ustrojowych, wplyw na religijno$¢ Polakéw pozostaje minimalny. Pisze
on: Oznacza to, Ze przejscie od totalitaryzmu do demokracji w skutkach dla

# Jan PawetlIl, Nauczanie spoteczne Kosciota integralng czescia jego misji, Rzym 1996,
s. 99.

“ J. Marianiski, Koscidt katolicki w spoteczefistwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 11.

 W. Roszkowski, Historia Polski 1914-2004, Warszawa 2005, s. 465-466.

4 R. Pragier, Udzial czy ucieczka?, Warszawa 1977, s. 97.

47 J. Mariafiski, Migdzy sekularyzacja i ewangelizacja, Lublin 2003, s. 30.
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religijnosci nie ma wiekszego znaczenia®. Mozna zatem wnioskowaé, ze Polacy
ciagle sa narodem wyznajagcym mocno warto§ci chrze§cijanskie. Tym samym, jak
zauwaza socjolog K. Kosela w Polsce po 1989 roku nie nastgpita przewidywana
przez socjologow religii dechrystianizacja Polski®®. Uwaza si¢ to za fenomen na
skale europejska.

Potwierdzaja to ostatnie badania z grudnia 2006 roku, jakie przeprowadzono
w Polsce, w ramach monitoringu poziomu aktywnodci religijnej dominicantes
i communicantes przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC™. Stwier-
dzaja one, ze nasza religijno§¢ nalezy do najbardziej stabilnych warto§ci. I jesli nie
pojawia si¢c w przyszlogci niszczace moralno§é skandale i afery, to nasza religijnosc
nie ulegnie zmianie. Trzeba zatem dbaé o poprawny rozw6j duchowy spoteczen-
stwa polskiego, przestrzegania zasad moralnych w zyciu rodzinnym, spotecznym
i narodowym. Bo wladnie wartoSci chrzescijafiskie maja stanowié tutaj fundament
budowania spoleczefistwa. Tak pisal o tym J. Tischner, ze zbudowanie pafistwa
demokratycznego, panstwa tadu prawnego ..jest dzi§ niemozliwe bez pomocy
Kosciota katolickiego™, czyli bez zasad i warto§ci moralnych, ktére zapewnié moze
jedynie chrzescijafistwo. Wigcej budowa nowego tadu i nowego porzadku instytuc-
jonalnego, opartego na tych fundamentalnych i niezmiennych wartosciach, jest
szczegblnie wazna w spoleczefistwach postkomunistycznych, przezywajacych kry-
zys okresu przejSciowego, zagrozonych niejednokrotnie sekularyzmem, a takze
ideologia zysku za wszelka ceng, i bezkrytycznym dostosowaniem si¢ do zachod-
nich obyczajéw, ktére lansuja konsumizm i permisywizm pozbawiony tych
trwalych warto§ci.

Mozna powiedzie¢, Ze problematyka zawarta w niniejszym artykule, porusza
rzeczywisto§¢ nader aktualng, poniewaz rola sacrum oraz sprawa ksztaltowania
tozsamofci religijnej w budowaniu tadu i porzadku spotecznego zaré6wno w Polsce,
jaki i na calym §wiecie ciagle trwa. Stad tez refleksja nad nauka Jana Pawla 11, staje
sie konieczna, by mozna ja bylo péZniej w spos6b zrozumialy realizowaé w swym
zyciu, w budowaniu cywilizacji miloSci i pokoju. Szczegélnic za§ ma to za-
stosowanie w naszej ojczyZnie, w ktérej autorytet Jana Pawla II a tym samym jego
nauka cieszy si¢ bardzo wysokim uznaniem™.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, 7Ze nie byloby §wiata, nie byloby czlowieka,
gdyby nie stwércza i ojcowska milo§¢ Boga. To Bég stworzyl czlowieka na swoéj
obraz i podobiefistwo, i oddal mu ziemig, aby mégt on panowac nad nia, czynié ja
sobie poddana. Jednak czlowiek w swej staboSci zlamal przymierze z Bogiem,
przez co w §wiat wkroczyl grzech. Odtad zycie czlowieka stato si¢ nedzne, pelne
bolu i cierpienia. Jednak Bé6g, ktéry tak umilowal §wiat, ze Syna Swego Jedno-
rodzonego dal, by poprzez odkupit i zbawit czlowieka. By czlowiek mial sens

® W.Piwowarski, T. Podgorska Wiara i wierzenia Polakéw w kontekscie przemian
ustrojowych, w: Ksigga pamiatkowa poswigcona ksiedzu biskupowi Kazimierzowi Rycmanowi
z okazji 60-lecia urodzin, red. R. Kamiinski, S.J. Koza, L. Skorupa, K. Swigs, Kielce 1999, s. 456.

4" Rzeczpospolita 117 (2006) z 20 maja, s. 1.

% A.Cichobtazifiska, Mapa religijnoéci Polakéw, Niedziela 52 (2006), s. 22-24.

3 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1998, s. 210.

32 J. Makselon, Autodeklaracja religijna a ocena papieza Jana Pawla II, ACr XXXIV:
2002, s. 17-34; ten ze, Wezwanie i opdr. Polacy a Jan Pawet II, Rzym 1997.
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zycia, by mogt dazy¢ do poznania $wiata, siebie. By si¢ nawrdcit i dazyt do Boga,
ktéry jest Droga i Prawda, i Zyciem. Tak to zbawcze dzielo Boga rozumic
i przedstawia Jan Pawel II. Wedlug niego tylko przez Redemptor hominis, przez.
Chrystusa mozna doj$¢ do pelnej prawdy o sobie, zy¢ w pokoju i zostaé
zbawionym. Dlatego papiez wzywal do tego, abySmy nigdy nie wzgardzili 1q
Mitosciq, ktora jest najwieksza, ktora szg wyrazila przez Krzy?, a bez kiorej Zycie
ludzkie nie ma ani korzenia, ani sensu®. Zeby kazdy cztowick uczynil Chrystusa
swoim Mistrzem. Wtedy zaistnieje na Swiecie lad i porzadek, gdzie krélowac
bedzie Mitos¢, tworzac cywilizacje mitoSci, do budowania, kiérej wzywat nas przez.
caly swoéj pontyfikat Ojciec Swiety.

SACRUM UND RELIGIOSE WERTE ALS GRUNDLAGE DER
GESELLSCHFTLICHEN ORDNUNG
IN DEN LEHREN DES JOHANNES PAUL II

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt vor axiologische Fundamente der Lehren des Johannes Paul II. vor. Er
weist auf religiose Werte als Quelle und Grundlage der Verwirklichung gesellschaftlicher
Werte. Die religiose Wahrheit von Gott dem Vater und Schépfer, angelehnt an die Annahme,
dass Gott die Liebe ist, liegt zugrunde der Berufung des Menschen zur Mitarbeit mit Gott am
Werk der Weltverbesserung. Die Erlosung wird vollbracht dank menschlicher Aktivitiit, die
die Kultur bildet und der sie und allgemeinmenschliche Werte bewachenden Gesellschaft.
Die Gesellschaftsordnung héngt davon ab, inwieweit der Mensch dem Gottlichen Recht treu
bleibt. Die Stinde verursacht ernsthafte Storung in der Verwirklichung dieser Aufgabe. Die
christliche Wahrheit tiber die Erlosung berichtet von der Wiederherstellung des Menschen zu
den richtigen Relationen zu Gott durch Jesus Christus. Christus zeigt die volle Wahrheit vom
Menschen, der von Gott lieb gewonnen wurde. Daher sind christlich religiose Werte das
Fundament zur Aktivierung im gesellschaftlichen Leben der Liebe. Nach Johannes Paul II.
hat diese Dimension des christlichen Glaubens liber den Sturz des Kommunismus als
unmenschliche politische Ordnung entschieden. Allgemein in das gesellschaftliche Leben
eingefiihrte christliche Werte bilden die Grundlage zur Errichtung der Zivilisation der Liebe.

% Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej na Bloniach, w: Pielgrzymki,
jw., s. 205.



