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MESJASZ W KSIEDZE PROTOIZAJASZA

Tresé: — 1. Iz 7,10-16: ZapowiedZ narodzin Emmanuela. — 2. Iz 8,23b-9,6:
Dziecig-Ksigze Pokoju (Prawdziwy Doradca, Bég Mocny, Odwieczny Ojciec).
— 3. Iz 11,1-9: Rézdzka z pnia Jessego. — 4. Iz 32,1-5: Sprawiedliwy krél mesjanski.
— Zusammenfassung

Tekst biblijny zawarty w Ksiedze Izajasza 7,1-12,6 zwyklo si¢ nazywaé
,»Ksiega Emmanuela”, poniewaz zawiera on szereg proroctw dotyczacych tajem-
niczej postaci nazwanej w pierwszym z tych proroctw (Iz 7,10-16) Emmanuelem.
Poza 1z 7,10-16 ,Ksicga Emmanuela” zawiera jeszcze trzy zasadnicze teksty
interpretowane najcze$ciej jako zapowiedzi mesjafnskie, w ktorych zapowiadana
postaé — w pierwszym z tych proroctw nazwana Emmanuelem — nosi rézne
tytuty. Proroctwa te Izajasz wyglaszal w r6znych historycznych okolicznosciach,
najczedciej w sytuacji zagrozenia ze strony Asyrii. W niniejszym opracowaniu
przeprowadzimy egzegeze tych tekstéw pod katem mozliwoSci interpretacji mes-
janskiej ich tre§ci. Oto te teksty:

Iz 7,10-16: ZapowiedZ narodzin Emmanuela (1).

Iz 8,23b-9,6: Dziecie — Ksiaze Pokoju (Przedziwny Doradca, B6g Mocny,
Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju (2).

Iz 11,1-9: Rézdzka 7 pnia Jessego (3).

Iz 32,1-5: Sprawiedliwy kr6l mesjanski (4).

1. IZ 7,10-16: ZAPOWIEDZ NARODZIN EMMANUELA

Za judzkiego kréla Achaza (734-728) wybucha tzw. wojna ,,syro-efraimska”.
Co ja spowodowalo? Oto krél izraelski Pekach' i Resin kr6l Aramu zawiazawszy
koalicje antyasyryjska, prébowali wciagna¢ do niej réwniez kréla judzkiego
Achaza. Gdy ten odmoéwil, Resin i Pekach usiluja zbrojnie zmusi¢ go do
przystapienia do koalicji. Mieli oni zreszta ukryty plan usunigcia Achaza od wladzy
i osadzenia na tronie niejakiego ,,syna Tabeela” (Iz 7,6). I tak rozpetala si¢ wojna

! Krélestwo pétnocne Tzraela, czyli Efraim.
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(por. 2 Krl 16,5-9). Wtedy do przerazonego kréla Achaza zwraca si¢ Izajasz.
Prorok byl zorientowany, ze Achaz potajemnie zywil plany zwigzania si¢ z Asyria,
mimo iz wiedzial, ze zwiazanie si¢ 7z Asyria grozilo wplywami balwochwalczymi.
W takim oto kontekScie historycznym Izajasz wyglasza swoje proroctwo zawarte
w Iz 7,10-16. Najpierw do Achaza zwrdécil sie jednak sam Jahwe:

Tak mowi Jahwe do Achaza:

Pros Jahwe, twego Boga o znak dla siebie,

czy to 7 glebin otchiani,

czy z wysokosci przestworzy (w. 10-11).

Prorok doskonale wiedzial, ze Achaz jest peten obaw, co wigcej, ze potajemnie
my$li o wezwaniu na pomoc Asyrie, dowiadujemy si¢ o tym z 2 Krl 15,7: Wtedy
Achaz wystat postow do kréla asyryjskiego Tiglat-Pilesera ze stowami: Jestem
twoim stugq i twoim synem. Przyjd? i wybaw mnie z reki krola Aramu i 7 reki kréla
asyryjskiego, ktorzy staneli przeciw mnie. Izajasz roinymi stowami starat sie
odwies¢ Achaza od tego zamiaru (Uwazaj, bqd? spokojny, nie boj sie. Niech twoje
serce nie stabnie 7 powodu tych dwoch oto niedopatkow dymiqcych gtowni: 1z 7,4)
— ale na prozno. Chcac wigc krélowi ulatwi¢ podjecie decyzji wycofania sie
7 niebezpiecznego zamiaru, proponuje, by poprosit o jakikolwick znak od Boga,
ktéry przekona go, ze Jahwe jest z nim i z jego krolestwem. Nadzwyczajno§é
proponowanego znaku (z glebin otchlani, z wysokoSci przestworzy) podkrefla
wszechmoc Boga; chodzi o znaki, ktére w owych czasach nie podlegaly wladzy
czlowieka. A zatem — Bogu mozna zaufaé w kazdych okolicznoSciach.

Lecz Achaz odpowiedziat:
Nie bede prosit ani wystawiat Jahwe na probe (w. 12).

Wezwanie Izajasza, by krdl zaufal Jahwe, nie spotkalo si¢ ze zrozumieniem.
Achaz uprzejmie odrzuca propozycje (Nie bede... wystawiat Jahwe na probe),
poniewaz nie chce zrezygnowaé z wlasnych planéw. Ponadto wiemy, ze Achaz nie
nalezal do wiemych wyznawcoéw Jahwe — popieral kult pogafiski, a nawet
wlasnego syna spalil w ofierze Molochowi (2 K1l 16,3). Wykre¢tna odpowiedz kréla
wywolala oburzenie proroka:

Wrtedy rzekl (Izajasz):

Postuchajcie wiec domu Dawida!

Czyz wam jeszcze mato,

Ze naprzykrzacie sie ludziom,

iZ naprzykrzacie sie takie mojemu Bogu? (w. 13).

Prorok wyrzuca krélowi i jego dworzanom, ze gnebiono lud zmuszajac go do
placenia podatkéw i §wiadczefi na rzecz dworu (naprzykrzacie sie ludziom). Jeszcze
gorsze jest to, ze naprzykrzajq sie Bogu — utrudniaja ludowi kult Boga Jahwe
— w $wiatyni (2 Krl 16,10-14). Prorok daje krélowi do zrozumienia, 7e Jahwe nie
jest juz jego Bogiem: podczas bowiem gdy w w. 11 uznawat Jahwe za Boga Achaza
(Jahwe, wego Boga), to teraz wrecz stwierdza, ze Jahwe nie jest juz jego Bogiem
(mojemu Bogu).

Jahwe proponowal krélowi wybér znaku (Pros Jahwe, twego Boga o znak;
w. 10), poniewaz jednak ten z propozycji nie chce skorzysta€, Jahwe sam da mu
znak. Jahwe zwraca si¢ do niego jako reprezentanta calej dynastii Dawidowej
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(Domu Dawida), co podkre§la doniosto$§¢ znaku — oredzia, ktére za chwile bedzie
wygloszone.

Dlatego Pan sam da wam znak:

Oto panna pocznie i porodzi syna

i nazwie go imieniem Emmanuel (w. 14).

Wyrazenia uzyte w tym wierszu wskazuja, Ze dokona si¢ szczegélne, nad-
zwyczajne, wreez cudowne wydarzenie zdzialane przez Boga na potwierdzenie
Jego stow. Pierwsze stowo proroctwa: Diatego (hebr. laken) w tekstach biblijnych
stoi albo na poczatku grozb (Iz 1,24; 8,7; 2 Krl 19,32 i inne) albo odwrotnie: na
poczatku obietnic (Iz 10,24; Jr 16,14). W naszym wyrazeniu stowo to zdaje si¢ mieé
sens zar6wno pozytywny, jak i negatywny, jest zardwno obietnica, jak i grozba, ale
kontekst sugeruje, ze dominuje sens pozytywny. Obietnica jest to proroctwo
dlatego, ze zapowiada narodziny Emmanuela, to jest ,,Boga z nami”; imi¢ to jest
wiec zapowiedzia, ze Jahwe bedzie nadal, z Dawidem i pafistwem judzkim jako
opiekun.? Ale proroctwo to jest réwniez, grozba, poniewaz w kolejnych wierszach
(Iz 7,16-17) prorok zapowiada, ze nieszcze$cia spadnag na pafistwo judzkie (zob.
7,17). Za panowania Achaza i jego nastgpcOw Ezechiasza i Manassesa istotnie
prawdziwe nieszczeScia spadaly na Judeg gléwnie ze strony asyryjskiego krdla
Sennacheriba. Jednak, jak powiedzieli§my, sens pozytywny w proroctwie dominu-
je: mimo bowiem nieszczed¢, Jahwe nie opuSci pafistwa judzkiego, a znakiem tej
obecnoSci i tej opicki bedzie wlaSnie Emmanuel. Potwierdza taki sens kolejny
wiersz naszego proroctwa: Znak (hebr. ot). Oto bowiem Pan da wam znak. Termin
ot oznacza w Biblii przewaznie szczegdlne, cudowne wydarzenie zdzialane przez
Boga na potwierdzenie Jego stow (Wj 4,8; 7,9; Sdz 6,17). Tym cudownym znakiem
bedzie to, ze Panna pocznie i porodzi Emmanuela. Termin panna, hebr. almah,
oznacza mloda, dojrzala dziewczyne niezamezna, panng zdolna do malzenstwa,
narzeczona, dziewice, albo mloda mezatke, ktora nie urodzila jeszcze dziecka. Gdy
pisarze biblijni chcieli w sposéb jednoznaczny stwierdzié, 7e jaka$ dziewczyna jest
dziewica, uzywali stowa b°tilah (np. Rdz 24,16)°. Dziecko, ktére urodzi dziewica,
otrzyma imi¢ Emmanuel. Nadanie narodzonemu dziecku imienia w Starym Tes-
tamencie bylo przywilejem mezczyzny. Skoro w naszym tekscie ten przywilej
przyznany jest kobiecie, potwierdza to, ze chodzi o przypadek nadzwyczajny. Imie
Emmanuel ,,B6g z nami” to jedno z wielu powszechnych w Izraelu imion
teoforycznych wyrazajace obecno§¢ Boga wéréd ludzi. Ale imi¢ Emmanuel
w tekstach mesjafiskich wyraza co§ wigcej; oto w tekécie 1z 8,8 Judea nazwana jest
krajem Emmanuela. To okre§lenie wskazuje, ze osoba okre§lona w Iz 7,14
Emmanuelem jest kim§, kto z Jahwe dzieli prawa wlasno§ci kraju — ziemi
izraelskiej.*

? Wiersz Iz 7,14 niewatpliwie nawiazuje do proroctwa 2 Sm 7,1-16, w ktérym Jahwe
przyrzeka Dawidowi stals opieke i taskawosé (zob. tez Iz 8.9n).

>S. Synowiec, Oto twdj krél przychodzi. Mesjasz w pismach Starego przymierza,
Krakéw 1992, s. 76-77.

* B.Zawiszewski, Alma i jej Dziecig (Iz 7,14) w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia,
pod red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 90-91; ten 7 e, Komentarz perykop o Emmanuelu,
RBL 11 (1958), s. 384-403; ten 7 e, Doktryna mesjafiska Izajasza w tzw. ,,Ksiedze Emmanuela”,
SPelp 5 (1973), s. 163-170.
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Tekst 1z 7,14 jest niewatpliwie tekstem mesjafiskim, wskazuje na to przede
wszystkim rzeczownik (almah). Rodzajnik ha przy tym rzeczowniku (haalmah)
podkreSla, ze chodzi o konkretna osobe, albo o osobe obecna w wizji prorockiej
Izajasza. Nie mogla nia by¢ zadna konkretna, wspélczesna kobieta: ani zona
Proroka, bo ta byla juz zamezna (Iz 7,3), ani Zona kréla Achaza, bo wtedy
Emmanuelem bylby Ezechiasz, syn Achaza, a [zajasz dopiero zapowiada poczecie
i urodzenie Emmanuela. Zreszta przymioty Emmanuela absolutnie wykraczaja
poza syna Achaza. A zatem — mys$l proroka skoncentrowana jest na cudownym
wydarzeniu z przyszlo§ci. Emmanuelem jest Mesjasz, a ha-almah to jego matka,
Najswietsza Maryja Panna. W tym duchu tekst 1z 7,14 rozumieja i interpretuja
najwazniejsze tlhumaczenia: LXX (parthenos), Vg (virgo), Peszitto (alimto). Ewan-
gelia Mateusza moéwiac o dziewiczym poczeciu Chrystusa (Mt 1,22-23; por.
Mi 5,2) wyraZnie powoluje si¢ na Iz 7,14. Cata tradycja KoSciota oraz liczni
biblisci® rozumieja proroctwo Iz 7,14 jako zapowiedZ dziewiczego poczecia
i urodzenia Mesjasza, czyli jako tekst bezpoSrednio mesjanski.

Istnieje jednak réwniez druga interpretacja Iz 7,14 wedlug ktérej mamy tu do
czynienia z mesjanizmem krélewskim poSrednim. W $wietle tak rozumianego
mesjanizmu Izajasz zapowiadajac narodziny Emmanuela ma na my§li Ezechiasza,
syna zony Achaza (2 Krl 18,2). Rodzajnik ha przed rzeczownikiem almah wedlug
tej interpretacji wskazuje na to, ze prorok myS§li o kobiecie aktualnie obecnej,
znanej Achazowi, czyli o jego zonie. Ponadto — prorok zwraca si¢ do rodziny
krélewskiej, jej wlaSnie obiecuje znak. Jak jednak wyja$nié fakt, ze prorok
przypisuje Bogu oddzialywanie na matke (zone¢ kréla!) majaca urodzi¢ Em-
manuela? J. Synowiec tak odpowiada na to pytanie: ,lzajasz my$li poniekad
w kategoriach tzw. ideologii krélewskiej, ktéra w jego czasach byla szeroko
rozpowszechniona w krajach Bliskiego Wschodu i pojmowata kr6l6w jako istoty
zrodzone przy udziale bostw”®.

Mesjanizm krolewski poSredni ma miejsce w wypowiedziach dotyczacych
historycznych kr6léw z rodu Dawida; wypowiedzi te wskazuja na stala opieke
Jahwe nad krélestwem judzkim oraz zwigzana z osoba Emmanuela nadzieja na
upadek nieprzyjaciél narodu.

Osoba Emmanuela jest blizej opisana w nastgpnym wierszu:

Mileko i miod jes¢é on bedzie,
az nauczy sie odrzucac zto i wybiera¢ dobro (w. 15).

Trudno jednoznacznie okreslié, czy te dwa rodzaje pokarmu: mleko i midd sa
symbolami ub6stwa czy odwrotnie — obfito$ci. Wystepujace w Starym Testamen-
cie okreflenie ziemi ,mlekiem i miodem plynacej” wyraza czgsto dostatek
(Wj 3,8.17; Jr 11,5 i inne), ale u Izajasza ,,0znaka dobrobytu jest obfito§¢ migsa
i wybornych win (Iz 25,6), za$§ mleko i midd jako jedyne pozywienie dowodza
wielkiego nieszcze$cia (Iz 7,22)”7. — Wydaje sie, ze w analizowanym przez nas

> M. Gotebiewski, Mesjanizm Ksiegi Izajasza na tle historii i tradycji Izraela, AK 102,
z. 3/451, s. 392-396; I. Pasciak, Izajasz wieczorem Chrystusa, Katowice 1937, s. 38-44;
L.Stachowiak, Wystapienie Izajasza wobec Achaza (Iz 7,1-17), w: Materiaty pomocnicze do
wyktadéw z biblistyki, pod red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 111-128.

¢JS. Synowiec, jw., s. 79.

7 T.Brzegowy, Prorocy Izraela, Cz. I, Tarnéw 1994, s. 79.



MESJASZ W KSIEDZE PROTOIZAJASZA 35

tekScie Iz 7,15 kontekst sugeruje raczej mysl o zniszczeniu, wyludnieniu i ubéstwie
kraju, a wiec mleko® i mi6éd oznaczaja pokarm biednych. Autor ma na my§li
sytuacje cechujaca okres pojawienia si¢ Mesjasza — byla to sytuacja zniszczenia
i wyludnienia kraju. J. Synowiec proponuje’ interpretacje posrednia: mimo ciez-
kiego polozenia kraju, Emmanuel, zanim nauczy si¢ wybiera¢ dobro i odrzucaé zlo
(Iz 7,16), nie zostanie pozbawiony tych cennych produktéw. Takiej interpretacji
sprzyja ostatni wiersz proroctwa:

Albowiem zanim chiopiec osiqgnie wiek

rozeznania zia i dobra,

spustoszona zostanie ziemia,

ktorej dwoch krélow ty sie lekasz (w. 16).

Wydaje si¢, ze prorok chce tu przeciwstawi¢ Emmanuela Achazowi, ktéry
w aktualnej sytuacji nie umial rozeznal, co jest dobre a co zle, i dlatego wezwat
— na swoje nieszcze§cie — na pomoc Asyrie. Natomiast Emmanuel jako idealny
wladca bedzie mial dar wlasciwego rozeznania i wlasciwego osadu (por. 1z 9,5n;
11,2-5). Natomiast ziemia sprzymierzonych wrogdéw Izraela, Syrii i Efraima,
ktérych bat si¢ Achaz, zostanie spustoszona.

A zatem: Wielu egzegetéw, opierajac si¢ na tekstach najstarszych tlumaczef
(LXX, Vg, Pesitto) interpretuje tekst Iz 7,14 jako tekst bezposrednio mesjafiski.
Jednak wielu egzegetdw w oparciu o kontekst historyczny wygloszonego proroctwa
opowiada si¢ za interpretacja tekstu Iz 7,10-16 w duchu mesjanizmu krélewskiego
poSredniego. W tym drugim wypadku Iz 7,10-16 pozostaje tekstem mesjafiskim,
cho¢ w nieco innym znaczeniu. Przemawia za tym ,uroczysty ton wypowiedzi
Izajasza, symbolika imienia Emmanuel, ktére wskazuje na dalsza opieke Jahwe nad
rodem krélewskim i pafnstwem judzkim, a takze zwiazana z osoba Emmanuela
nadzieja na upadek nieprzyjaciél narodu”!®. Mesjanizm krélewski posredni wy-
stepuje w tekstach Starego Testamentu, ktére przedstawiaja postaci z rodu Dawida
i owiane sa tesknota za wladca idealnym'’.

1. 1Z 8,23B-9,6: DZIECIE - KSIAZE POKOJU
(PRAWDZIWY DORADCA, BOG MOCNY, ODWIECZNY OJCIEC)

Wiersz 8,23b stanowi w Vg 9,1, dlatego stanowi on wprowadzenie do
mesjafiskiego proroctwa o przyjsciu i tytutach Mesjasza. Proroctwo to pochodzi
z okresu najazdu krola Tiglat — Pilesera III na Palestyne w roku 732, w ktorym
krél ten zajal pdéinocne tereny Izraela, Galileg, Peree, a ich mieszkancow depor-
towat do Asyrii (zob. 2 Krl 15,29). W tej tragicznej dla narodu sytuacji glos zabiera
Izajasz wieszczac, ze po dniach tragedii zablyénie §wiatlo i rado§¢ mesjanska:

Jak upokorzyt (Bog)
kraj Zabulona i kraj Neftalego,

# W zwrocie: ,ziemia mlekiem i miodem ptynaca” termin ,mleko” jest oddany stowem
»chalab”, zas w tekscie Iz 7,15n wystepuje termin ,,chema” (= zsiadle, kwasne mleko).

°18. Synowiec, jw., s. 79-80.

10 Tamze, s. 80.

W' J. Homerski, Pie$h Izajasza o Emmanuelu, STV 14: 1976, nr 2, s. 13-46.
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tak w przysziosci chwalq okryje
Droge Morskq, Zajordanie, kraj obcych ludéw (w. 8,23b).

Tereny Zebulona i Neftalego najbardziej ucierpiaty od najazdéw asyryjskich
(zob. 2 Krl 15,29n); ulegly spladrowaniu i utracily znaczna czgé¢ terytorium.
Ziemia Judy — mimo 7e nie przezyla potopu wojsk asyryjskich — boleénie
odczuwala jarzmo niewoli: danin i skladek na rzecz Asyrii. W tej sytuacji [zajasz
glosi ludowi obu krélestw dobra nowine: Jahiwe chwalq okryje ziemie ludu Bozego:

Lud chodzqcy w ciemnosci
wjrzat wielkq swiatlosé;

nad mieszkaricami kraj mrokow
zajasniato swiatto (w. 1).

Swiatlo w Biblii jest symbolem pomyéh;oéci, zbawienia (Iz 58,10; 60,1.3),
podczas gdy ciemno$¢ oznacza nieszczeScie. Swiatlo§¢ wiaze sie rOwniez z osoba
Mesjasza (Iz 42,6; 49,6; Lk 2,32; J 1,4nn; 8,12; 12,46). Uzyte w wierszu 1
wyrazenie zajasniato Swiatlo oznacza, ze dokona si¢ co§, co przyniesic radoS¢
ludowi Izraela: koniec wojen, kleske tych, co uciskaja lud Bozy. T¢ radosna
przysztod¢é prorok opisuje postugujac si¢ tzw. perfectum propheticum okre§lajacym
doslownie czas przeszty dokonany, ale ta forma czasownikowa ma znaczenie czasu
przyszlego; w intencji proroka ma podkredlié, ze opisywany fakt — w naszym
wierszu rado§¢ — na pewno si¢ wydarzy: ustang ciemnoSci, zably$nie Swiatlo:

Pomnozytes radosé,

spotegowates wesele.

Rozradowali sie przed Tobq radosciq,
Jjaka panuje w czasie Zniwa,

Jak sie weselq dzielqc sie tupami (w. 2).

Chceac podkreflié, jak prawdziwa i wielka bedzie ta rado$¢, prorok postuguje sie
przyktadami: wymienia rado§¢ Zniwiarzy z obfitych zbioréw (por. Kpt 23,40; Pwt
16,14; Ps 4,8; 126,6) i rado§¢ zwycigczcoéw dzielacych si¢ lupami po zwycieskiej
bitwie (Sdz 5,30; Ps 68,13; 119, 162). Sicga réwniez do przykladu z historii Izraela
przypominajac dziei Madianu, to jest zwyciestwo Gedeona nad Madianitami
(8dz 7,15-25):

Albowiem jarzmo jego ucisku,
drqiek na jego ramieniu

i kij jego ciemiezyciela

ztamates jak w dniu Madianu (w. 3).

Tak jak za czas6w Gedeona (Sdz 7-8) wrég Izraela zostal pokonany, tak teraz
Izrael odniesie wspanialy triumf nad wrogiem. Wszelki sprzet zwiazany z wojna,
wszelkie narzedzia ucisku — symbole ujarzmienia ludu Izraela — zostana
Zniszczone, stang si¢ pastwq plomieni:

Oto kazdy but kroczqcy z hatasem
i plaszcz krwiq zbroczony

zostanie wydany na spalenie

i stanie sie pastwq ptomieni (w. 4).

Obraz spalenia ubioréw wrogich Zolnierzy dodatkowo podkreSla ich znisz-
czenie: nie tylko oni sami, ale nawet ich ubiory zostana spalone, wi¢cc definitywnie
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zlikwidowane. Ale przyczyna najwigkszej radoSci ludu Izraela bedzie nie tyle
zwyciestwo nad wrogami, ile narodziny Dziecigcia:

Albowiem Dziecie nam sie narodzito,

Syn zostal nam dany.

Na jego barkach wladza spoczywa,

A On nazwat go imieniem

Przedziwny Doradca, B6g Mocny,

Odwieczny Ojciec, KsiqZe Pokoju (w. 5).

Zapowiadane Dzieci¢ autor biblijny charakteryzuje czterema imionami: Prze-
dziwny Doradca, Bég Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju'?.

Imiona te charakteryzujace istote, rozleglo§¢ wladzy i funkcji krélewskiego
Dzieciecia odnosza si¢ do przymiotéw osobistych, badZ do cech jego krélestwa.
Tytul Przedziwny Doradca nawiazuje niewatpliwie do kréla Achaza, ktéry nie
umial stucha¢ rad proroka i w ten sposéb narazil na nieszczgScie caly naréd.
Natomiast Dziecie dzigki swej madrosci tak pokieruje losami Izraela, ze spetni si¢
zapowiedziane w w. 3—4 zniszczenie wrogéw. Slowko Przedziwny uwypukla
nadzwyczajng roztropno$é, dzigki ktérej bedzie podejmowal najwlasciwsze decy-
zje. Proroctwo 1z 11, 2 powie, zZe ta zaleta bedzie owocem specjalnego daru Ducha
Rady (riiah ’esd). Kolejny tytut: Bog Mocny odnosi si¢ w Starym Testamencie
zawsze — z wyjatkiem naszego tekstu — do Boga (por. 1z 10,21; Jr 32,18;
Ne 9,32). Nie mozna jednak z tego wnosi¢, ze autor biblijny przypisuje Dziecigciu
nature boska; chee on tylko powiedzieé, ze ten potomek dynastii Dawidowej bedzie
napelniony moca pochodzaca od samego Boga. Dopiero w §wietle caloSci ob-
jawienia biblijnego mozna w tym okrefleniu widzie¢ zapowied? boskiej natury
Dzieciecia. Tytul Odwieczny Ojciec (Ojciec na wieki) jest jedynym w Starym
Testamencie przypadkiem nadania krélowi tytulu Ojciec. Termin Odwieczny
kieruje my$l zar6wno ku przeszloéci, jak i przyszlosci, natomiast Vulgata oddata to
wyrazenie stowami: Pater futuri saeculi, Ojciec przysztego wieku sugerujac w ten
spos6éb my§l, iz Dzieci¢ da poczatek nowej i wiecznotrwalej epoce w dziejach
Izraela, kierujac tym samym mys§l ku przysziosci. Przez dodane do stowa Odwiecz-
ny tytutu Ojciec autor biblijny chciat podkresli¢, ze wladca tak okre§lony w swoich
rzadach bedzie otaczat podwladnych ojcowska opicka. Ostatni tytul: KsiqZe Pokoju
podkre§la, ze zapowiadany wladca zapewni poddanym idealny pokéj. Pokéj
w Biblii nie jest tylko stanem zawieszenia dzialai wojennych, ale to przede
wszystkim stan pozytywny: suma wszystkich istotnych débr zapewniajacych
czlowickowi w pelni udane zycie jednostkowe i spoleczne. Pokéj to ,,dobrobyt
codziennego istnienia, harmonia, w jakiej znajduje si¢ czlowiek w stosunku do calej
przyrody, do Boga i do siebie samego; konsekwentnie — pokéj to btogostawierist-
wo, odpoczynek, chwata, bogactwo, zbawienie, zycie”®. Tak rozumiany pokdj
zaprowadzi ksiqze pokoju, Sar szalom, czyli krél, wladca, ktéremu wszystko

12 W réznych dumaczeniach wymienia si¢ r67na iloéé tych przymiotéw. LXX i Vetus Latina
wymieniaja tylko jeden tytul: ,,Aniol Wielkiej Rady”. Vg wymienia sze$¢ imion: Admirabilis,
Consiliarius, Deus, Fortis, Pater futuri saeculi, Princeps Pacis.

B3 Stownik Teologii Biblijnej, Poznasi 1982, s. 701.
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podlega'. Ale bedzie on sprawowal rzady w imieniu Jahwe. Podmiotem czaso-
wnika wajjiqrd, i nazwat (go) jest bowiem Jahwe, z czego mozna wnioskowac, iz
Dzieci¢ tak nazwane bedzie sprawowalo rzady jako wasal Boga na tronie Dawida
(por. 2 K1l 23,34 = 2 Krn 36,4; 2 Krl 24,17). Taka mys$l kontynuuje ostatni wiersz
proroctwa:

Rozprzestrzeni sie jego wladza

i pokdj bez korica,

na tronie Dawida i w jego krolestwie,

ktore wrwierdzi i umocni

prawem i sprawiedliwo$ciq

odtqd i aZ na wieki.

Zazdros¢ Jahwe Zastepow to sprawi (w. 6).

Wiersz 6 podaje charakterystyke krélowania zapowiadanego Wladcy, ktéry
bedzie panowal na tronie Dawida i w jego krolestwie. Ale za sprawa dzialania
Jahwe (Jahwe Zastegpow to sprawi) spelnia si¢ obietnice zapowiedziane przez
proroka: zapanuje prawo i sprawiedliwo$é. Jak wida¢ z tego wiersza, miedzy
tronem Dawida i tronem Jahwe, krélestwem Dawida i krélestwem Jahwe nastepuje
coraz wigksza identyfikacja. Uzyty w wierszu termin Zazdro$¢ Jahwe wyraza
glebokie przywiazanie Jahwe do swego narodu, za$ okreslenie Jahwe Zastepow®
wskazuje na potege Jahwe, na jego wszechmoc w historii i w przyrodzie. Prorok
oglasza trwalo§¢ owego Krélestwa: odiqd i ai na wieki. Dla Hebrajczykéw to
wyrazenie nie mialo znaczenia eschatologicznej wiecznosci, ale w kontekscie
cale6go wiersza ma ono, przynajmniej w sensie pelniejszym, znaczenie wieczno-
Sci's.

A zatem: Egzegeza proroctwa Iz 8,23b-9,6 upowaznia do wniosku, ze jest to
tekst mesjafiski. Potwierdza to Nowy Testament, ktéry przytacza to proroctwo,
kiedy méwi o jego wypelnieniu si¢ w dzialalnoSci Jezusa w Galilei (Mt 4,13-16).
Problemem pozostaje rozstrzygnigcie, czy jest to proroctwo w sensie wyrazowym
(dostownym), czy typicznym. Autorzy opowiadajacy si¢ za sensem typicznym
wiaza to proroctwo z krélem Ezechiaszem, ktéry bylby typem Mesjasza. By¢é moze
narodziny Ezechiasza, syna Achaza, byly impulsem do wygloszenia tego proroct-
wa, jednak — jak slusznie zauwaza BP — ,,Charakterystyka, pelne szczegdlnej
tre§ci imiona, atrybuty i funkcje idealnego wladcy nieskoficzenie przerastaja postaé,
cechy i dziatalno§¢ Ezechiasza”. Bardziej prawdopodobne jest zatem, iz nasz tekst
jest proroctwem mesjanskim w sensie literalnym. Prerogatywy przypisane Dziecig-
ciu (w. 6) w zaden sposéb nie moga byé przypisane nie tylko synowi Achaza, ale

¥ Okreslenia, jakie charakteryzuja Dziecie, przypominaja wyraZnie tytuty, jakie w Egipcie
kaptan w imieniu béstwa nadawat faraonowi; oméwienie tych podobiefistw zob. J.S. Syno-
wiec, jw., s. 84-85.

13 Stowo ,.Zastepy” w Starym Testamencie okrela nieraz gwiazdy (Iz 40,26), dwér Jahwe
zlozony z aniotéw (1 Kil 22,19; Hi 1,6; Ps 103,21); zob. J.S. Synowiec, Starotestamentowe
wyznania wiary, w: W nurcie franciszkafiskim, pod red. J.R. Bar, I.S. Synowiec, B.J. Urban, T. 2,
Krakéw 1990, s. 12n.

' T. Brzegowy, Ksiaze czterech imion (Iz 8,23b-9,6), w: Verbum Caro factum est.
Ksigga Pamigtkowa dla Prof. T. Jelonka w 70. rocznice urodzin, pod red. R. Bogacz,
W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 145.
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Zzadnemu krélowi ziemskiemu, natomiast doskonale harmonizuja z tym, co wiemy
o Chrystusie.

Pokéj to istotny skladnik dobr ery mesjanskiej i krélestwa mesjafiskiego
w nauce prorokéw, w szczegélnosci u Izajasza (2,4; 9,6; 11,6-9; 65,25). Wedlug
Mi 5,4 Mesjasz sam bedzie pokojem, czyli jego Zrédlem, sprawca i uosobieniem.
Tres¢ imienia doradca (w. 5) laczy si¢ SciSle z darem rady w mesjafiskim tekscie
Iz 11,2. I w koficu nazwa El Gibbor, Bog mocny w wielu tekstach Starego
Testamentu jest wigzana wprost z Bogiem (por. Pwt 10,17; Jr 32,18; Ps 24,8; Ne
9,32). Nie da si¢ wytlumaczy¢ uzycia tego imienia do okre§lenia zapowiadanego
Dziecigcia zwykla przesada czesta u ludzi Wschodu w stosowaniu okreslefi do
0s6b. Tylko z objawienia Bozego mogl [zajasz odnie$¢ to okre§lenie do Dzie-
ciecial”.

1. 1Z 11,1-9: ROZDZKA Z PNIA JESSEGO

Jednym z najwazniejszych proroctw mesjafiskich Starego Testamentu jest
niewatpliwie proroctwo o Gatqzce (Odrosii) z pnia Jessego zapisane w Iz 11,1-9.
Zostalo ono wygloszone prawdopodobnie w sytuacji zagrozenia inwazja asyryjska
pod wodza Sennacheriba na Jerozolime w roku 701 (Iz 36,2-20; 37,9—-13). Wtedy
przerazony krél Ezechiasz postal goficéw do Izajasza pytajac o rade w tej tragicznej
sytuacji. Izajasz pelen wiary w opieke Jahwe przepowiedzial, ze Sennacherib do
miasta nie wejdzie, odstapi od oblezenia i wréci do swojego kraju (Iz 37,33-35).
Przepowiednia Izajasza spetlnila si¢: gdy wydawalo sie, ze zdobycie miasta jest
tylko kwestia czasu, wtedy nieoczekiwanie nastala dla Sennacheriba godzina
kleski. Wybuchta zaraza, ktéra zdziesiatkowata pod samymi murami Jerozolimy
jego armi¢ i zmusila Sennacheriba do odwrotu (Iz 37,36-37)"%.

Oto wygloszone przez Izajasza proroctwo (11,1-9)".

Whyrosnie latorosl z pnia Jessego,
Z jego korzenia miody ped zakwitnie (w. 1).

Z pnia Jessego, czyli ojca Dawida (1 Sm 16,1-22) wyjdzie nowy wiadca
okre§lony dwoma terminami: latorosi (hoter) i miody ped (nécer). Pniem jest r6d
Jessego, a owa latorofla, mlodym pedem nowy potomek tego rodu bolesnie
do§wiadczonego przez historie. Prorok postuguje si¢ tu rozpowszechniona w kra-
jach staroZytnego Bliskiego Wschodu symbolika ro§linna. Dynastia Dawidowa
zostata przyrownana do drzewa, ktore Scigto, pozostal tylko piefi, ale z tego pnia
wyro$nie nowy krél. Do tego proroctwa nawiazuje prawdopodobnie Mt 2,23 (Tak
miato si¢ spetni¢ stowo prorokow: nazwany bedzie Nazarejczykiem), poniewaz
uzyty w proroctwie termin nécer wykazuje terminologiczna lacznoi¢ z nazwa

" T. Jelon ek, Powstanie idei Mesjasza indywidualnego, Tarnowskie Studia Teologiczne
23 (2004), s. 145-160.

18 Te kleske Asyrii potwierdza takze Herodot, ktéry przypisuje ja pladze szczuréw (Dzieje, II,
141).

1 W. Wodecki, Wyposazenie duchowe Mesjasza wedtug Iz 11,1-5, RBL 34: 1981, nr 2,
s. 24-25.
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Nazaret, rodzinna miejscowoscig Chrystusa®®. Zapowiedziany w tym wierszu
potomek Dawida bedzie kr6lem, ktérego napetni duch Jahwe:

I spocznie na nim duch Jahwe:

duch mqdrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch znajomosci i bojazni Jahwe (w. 2).

Duch Jahwe (riiah Jahweh) to szczegélna moc Boza dana zapowiadanemu
krélowi do spelniania wyjatkowej roli. Stary Testament tej sprawczej mocy Bozej
przypisuje najwicksze wydarzenia z historii zbawienia. Moc Boza stworzyla §wiat
z pierwotnego chaosu, dzigki niej i ludzie i wszystko zyje, ona sprawila, ze mogli
swoje rzady sprawowaé sedziowie, krélowie (1 Sm 10,6; 11,6; 16,13-14), prorocy
(Lb 11,25; 1 Sm 10,6). Nadejdzie czas, kiedy duch Jahwe zostanie wylany na
wszelkie cialo (Dz 2,17-21). W ducha Jahwe wyposazeni byli: Mojzesz
(Lb 11,24n), Gedeon (Sdz 6,34), Eliasz i Elizeusz (2 Krl 2,15), ale zapowiadany
przez proroka potomek Dawida bedzie wyposazony w pelniec dar6w Jahwe. Na
tekécie Iz 11,2 wymieniajacego te dary opiera si¢ nauka o siedmiu darach Ducha
éwictego, chociaz jest tu mowa nie o siedmiu, lecz szeSciu darach (trzy pary:
chokma-ubina, eca-ugebura, daat-wejirat Jahwe). Liczba siedem wzigla si¢ stad, ze
do wymienionych w w. 2 szeSciu dar6w dodano dar bojazni Jahwe z wiersza 3a
(W bojazni Jahwe znajdzie upodobanie). Aby jednak nie powtarzaC tego samego
daru (bo w w. 2d tez mamy: bojaiii Jahwe), Septuaginta bojazni Jahwe z w. 2d
oddala przez eusebeia, a bojazf Jahwe z w. 3a przez fobos Theou. Za LXX poszia
Vg, ktéra w pierwszym przypadku ma pietas (= pobozno$¢), a w drugim timor
Domini (= bojazn Panska). Egzegeci wspolczesni, aby ,;uratowac” liczbe siedmiu
dar6éw, do szeSciu daréw z w. 2 dodaja dar siddmy: ducha Jahwe (riiah Jahwe) z w.
3a rozumiejac go jednak nie tyle jako osobny dar, ile jako dawce pozostalych
sze§ciu dardéw.

Oto sze$¢ daréw wymienionych w w. 2. Jest to najpierw dar madroéci (hokmdh),
czyli uzdolnienie do tak roztropnego kierowania sprawami ludzkimi, jak to potrafil
Salomon.

Dar rozumu (binah) ma podobne znaczenie co dar madroéci, dodaje jednak do
niego dodatkowa tre§é: chodzi o wyb6r najbardziej slusznej drogi w réznych
skomplikowanych okoliczno§ciach, doktadne rozréznienie miedzy dobrem a ztem,
prawda a klamstwem.

O ile madro§¢ i rozum dotycza obszaru raczej teoretycznego, to kolejna para
daréw (rada i mestwo: ‘écah i g°birah) odnosza si¢ do porzadku praktycznego.
»Rada” ma tu znaczenie zaradno§ci niezbednej w trudnych sytuacjach, zdolnosci
znajdowania odpowiednich §rodkéw. Natomiast mestwo jest zdolno$cia do walki
o zrealizowanie stusznych zamierzefi, walki, w ktérej nie brak dzielnofci.

Ostatnie dwa dary odnosza si¢ do porzadku religijnego; sa to: ,,znajomo§¢”
(da‘ar) i ,bojazfi Jahwe” (jir’ at Jahwe). Znajomos$¢ Jahwe to nie tyle wiedza
o Bogu, ile uznanie nieograniczonej niczym wtadzy Boga i postgpowanie zgodnie

» Niektérzy Ojcowie Kosciola dopatrywali sie w tekscie Iz 11,1 téwniez sensu mariologicz-
nego, ze wzgledu na to, Ze uzyty tu termin virga (,,gatazka”) ma by¢ aluzjg do terminu virgo
(,,panna”, ,dziewica”). W Vg tekst Iz 11,1 brzmi ,,Et egredietur virga de stirpe Jesse”.
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z Jego nakazami. Z kolei ,,Bojazi Jahwe” nie oznacza — jak mogloby to wynikac
z etymologii tego terminu — leku przed Bogiem, (lecz obejmuje to wszystko, co
dotyczy poprawnej postawy cztowieka wobec bozych przykazafi. Postawa ta jest
rezultatem znajomo$ci Bozych nakazéw, a w praktyce przeradza si¢ w dokladne
przestrzeganie prawa Bozego. Taka postawa wedlug Starego Testamentu stanowi
ukoronowanie madrosci (Prz 1,7; Syr 1,12; Hi 28,28; Koh 12,13; Ps 111,10)*,
i dlatego termin okreSlajacy taka postawe (BojaZii Jahwe) jest podkre§lony
dwukrotnie: w w. 2 i w w. 3.

W trzech kolejnych wierszach naszego tekstu (w. 3-5) autor biblijny charak-

teryzuje rzady zapowiadanego wladcy:
W bojazini Jahwe znajdzie upodobanie.
Nie bedzie sqdzit wedlug tego, co oczy widzq
ani rozstrzygat wedtug tego, co uszy styszq (w. 3).

Petnia dar6w ducha Jahwe — szczegdlnie podkre§lona tu po raz drugi bojazi
Jahwe — uzdolni zapowiadanego wladce do sprawowania rzadéw sprawiedliwych,
to znaczy takich, w ktérych nie beda si¢ liczy¢ pozory tego, co oczy widzq i uszy
styszq — lecz kryteria prawdziwe, w pelni sprawiedliwe. Szczegdlnie rzady tego
wladcy beda zorientowane na troske o ubogich narazonych na naduzycia ze strony
rzadzacych oraz na karanie ludzi ztych.

Sprawiedliwie osqdzi biednych,

ujmie sie za sprawami nedzarzy ziemi.

Rozgq swych ust porazi gnebiciela,

a tchnieniem swoich warg uSmierci ztoczyricow (w. 4).

Wiersz ten podkre§la szczegblna troske zapowiadanego wladcy o sprawy
biednych, o sprawy nedzarzy. Skuteczno$¢ jego sprawiedliwych rzadéw wyrazona
jest przy pomocy dwéch wyrazef paralelnych: rézga jego ust i tchnienie jego warg
(por. Jr 9,7; 18,18; Ap 1,16; 19,15). Autor biblijny wymienia biednych i nedzarzy,
to jest najstabsze i najubozsze warstwy spoleczefistwa zdane tylko na siebie,
najczedciej pozbawione skutecznej ochrony paiistwa. Inaczej bedzie pod rzadami
zapowiadanego kréla: szczeg6lna jego opieka beda otoczeni wlasnie najbiedniejsi
czlonkowie spoleczefistwa. Natomiast gnebicieli spotykac bedzie surowa kara. Krol
wymierzaé ja bedzie potega swego stowa, a wigc bez uciekania sie do przemocy?.

Kara bedzie nieodwotlalna, ale sprawiedliwa:

Sprawiedliwo$§¢ bedzie opaskq jego bioder,
a wierno§¢ — pasem jego lediwi (w. 5).

Kréla — obrofice najbiedniejszych cechowac bedzie sprawiedliwo$é i wiernoa.
Sprawiedliwos¢ (sedagah)® oznacza cato§é wszystkich pozytywnych wartosci
duchowych, za$ wierno§¢ (‘emunah)** — stato$é, trwanie przy tychze wartosciach
we wszelkich okoliczno§ciach. Takie cechy krola beda tak SciSle zwiazane 7z jego
rzadami, jak mocno z Izraelita ,zwiazana jest przepaska, ktéra ciagle nosi na

2 Zob. T. Brzego wy, Prorocy Izraela. Cz. I, Tarnéw 1994, s. 89; tenze, Obraz Boga
w Ksiedze Koheleta, Tarnowskie Studia Teologiczne 13(1993), s. 105-129.

2 (Odwrotnie niz wladca z Ps 2.9, ktdéry zelazna reka skruszy nieposhuszne sobie narody.

3 Stownik Teologii Biblijnej, Poznadi 1982, s. 897-906.

% Tamze, s. 1038-1040.
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biodrach (por. Jr 13,11; Ef 6,14)"%, Izajasz zapowiada wigc kréla, ktéry urzeczywi-
stni ideal takiego wiadcy, ktory wedlug zapowiedzi Ps 72,12—14 szczeg6lng troska
bedzie otaczal biednych, stabych, nedzarzy. Poniewaz poczuja si¢ oni otoczonymi
opicka, petnoprawnymi cztonkami spoleczenstwa, a bogaci pozbawieni mozliwosci
krzywdzenia innych — nastanie epoka niczym niezaki6conego pokoju. Czynniki
rodzace z jednej strony krzywde i niepokdj, a z drugiej zadze wladzy i panowania
nad innymi zostana bowiem wykluczone. Obraz takiego spoleczefistwa cieszacego
sie uniwersalnym i glebokim pokojem kresli prorok w w. 6-8 postugujac sie
obrazami przypominajacymi obraz biblijnego raju.

Wreedy wilk bedzie przebywat razem 7 barankiem,

lampart bedzie tu? obok koZlecia,

ciele i lwiqtko razem bedq sie pasty,

a mate chiopie bedzie je prowadzilo.

Krowa z niediwiedziem 7y¢ bedq w przyjaini,

ich miode razem bedq lezec,

a lew jak wot — jadt bedzie stome.

Niemowle bawi¢ si¢ bedzie przy kryjowce imiji,

dziecko do legowiska weZa wyciqgac reke (w. 6-8).

Autor biblijny postuguje si¢ obrazami z biblijnego raju, ale nie zapowiada
powrotu stanu, jaki zaistnial na poczatku dziejéw ludzkich. Zwierz¢ta oraz ich
wzajemne relacje sa tu symbolami ludzi i narodéw. Doskonaly pokéj zapanuje
wowczas, gdy Zli ludzie przestana Zle postepowaé i szkodzi¢ ludziom dobrym.
Wiyraza to opis sytuacji, w ktorej dzikie zwierzeta oswojone beda zyly w harmonii
ze zwierzgtami domowymi. Ale proroctwo to mozna odnie§¢ nie tylko do relacji
miedzy poszczeg6lnymi ludZmi, to jest do relacji interpersonalnych, ale réwniez do
stosunkéw miedzy réznymi narodami, ktére beda koegzystowaly w idealnej
przyjazni i wspélpracy (wymiar zbiorowy proroctwa). Jednak ostatni wiersz
proroctwa potwierdza wymiar indywidualny, antropologiczny poprzednich wierszy,
ich odniesienie do ludzi. Oto tre§¢ tego wiersza:

Nie bedq juz Zle czyni¢ ani zla wyrzqdzac
na calej mojej Swietej gorze,

bo poznanie Jahwe napeini ziemie

podobnie jak wody wypetniajq morze (w. 9).

Poznanie Jahwe a wiec wiedze¢ o Bogu mozna przypisa¢ tylko ludziom. Autor
biblijny §cile taczy t¢ wiedze o Bogu z relacjami mi¢dzy ludZmi: nie beda czynic¢
Zle ani zta wyrzqdzad, poniewaz poznanie Jahwe napetni ziemie. To znaczy: wiedza
o Bogu i zgodna wsp6lpraca miedzy ludZmi §ciSle sa ze soba zwiazane. Autor
biblijny w swojej zapowiedzi ma na my§li nie cala ludzkos¢, lecz Jerozolime
i pafistwo judzkie na Swietej gorze. W panstwie tym pod rzadami idealnego kréla
panowaé bedzie doskonata zgoda.

A zatem: Tekst Iz 11,1-9 jest jednym z najwazniejszych proroctw Starego
Testamentu. Zostalo wygloszone w sytuacji zagrozenia ze strony kréla Asyrii,
Sennacheriba. W tym tragicznym dla Judy czasie prorok Izajasz przepowiada jego
zaglade i przeciwstawia mu innego kréla, kréla krélestwa mesjafiskiego ob-

3 1.S. Synowiec, Oto twdj krél przychodzi, jw., s. 93.
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darzonego pelnia dar6w Ducha Bozego: duchem madroé¢ i, rozumu, rady, mestwa,
umiejetnosci i bojazni Bozej. Wprawdzie ducha Bozego mialy réwniez inne wielkie
postaci Starego Testamentu (Mojzesz, Gedeon, Eliasz, Elizeusz), ale zapowiedzia-
ny kr6l mesjanski bedzie miat petnie daré6w Ducha Bozego. Na mesjafiski charakter
naszego tekstu wskazuje rowniez uzyta w nim terminologia pozostajaca w harmonii
z innymi zapowiedziami mesjafiskimi Starego Testamentu, ktére méwia o krdlu
Dawidowym (2 Sm 7; nasz tekst w w.1 wymienia pier Jessego czyli ojca Dawida),
o Rozdice (Jr 23,5; Za 3.,8; 6,12), o uniwersalnym krélestwie (Mi 4,1-3; Ps 2;
Ps 72). Nowy Testament w wiclu miejscach odwoluje sie do tekstu Iz 11,1-9 jako
zapowiedzi mesjafiskiej (Rz 15,12; 2 Tes 2,8; Ap 5,5; 22,16).

Proroctwo Iz 11,1-9 nie méwi, kiedy nadejdzie idealny wladca, daje jednak
wyraz przekonaniu Izajasza, ze taki wladca kiedy$ zasiadzie na tronie Dawida.

IV. IZ 32,1-5: SPRAWIEDLIWY KROL MESJANSKI

Rozdziat 32 Ksiegi Izajasza sklada si¢ z czterech fragmentéw méw proroka,
z ktérych czedé pierwsza (32,1-5) ma charakter mesjaniski. Tekst tego proroctwa
odnosi nas do czaséw najazdu Sennacheriba na pafistwo judzkie w roku 701 i po
jego zakoficzeniu. Kleska i zniszczenia wojenne budzily rozpacz i zwatpienie
Izraelitéw co do przyszloSci narodu. W tej sytuacji powszechnego przygnebienia
glos zabiera Izajasz wieszczac dobra nowing:

Oto krol w sprawiedliwosci bedzie panowal, ksiqieta zas rzqdzi¢ bedq
kierujqc sie prawem (w. 1).

Kazdy nar6d oczekuje elementarnych warunkéw godnego zycia: kierowania si¢
przez rzadzacych sprawiedliwoscia i prawem. Izajasz glosi, ze takie krélestwo
nastanie. Pierwsze sl6éwko proroctwa ,,oto” sugeruje, ze krolestwo, w ktérym
panowaé bedzie taka sytuacja kiedy§ na pewno nadejdzie; prorok widzi je w czasie
juz istniejacym. Prawo i sprawiedliwo§¢ w zapowiedziach Izajasza sa znakiem
charakteryzujagcym epoke¢ mesjafiska. W dalszym ciagu swego proroctwa Izajasz
charakteryzuje sprawiedliwe rzady czas6w mesjafiskich postugujac si¢ obrazami
zaczerpnigtymi z klimatycznych warunkéw Palestyny:

Kazdy bedzie jak gdyby schronem przed wichrem, i ostonq przed burzq, jak
strumienie wod na suchym stepie, jak cieni wielkiej skaty na spalonej Zarem
ziemi (w. 2).

Sprawiedliwo$¢ i prawo sa podstawowymi narzedziami zapewniajacymi oby-
watelom bezpieczefistwo, krél przyszloici takie bezpieczefistwo zapewni. Prorok
charakteryzujac jego rzady przyréwnuje je do zaslony chroniacej od wiatru, do
ostony przed ulewa zwiazana z burza, do rowéw z woda chroniacych ludzi na
suchym stepie w okresach posuchy i do cienia, jaki wielka skata rzuca na spalonej
zarem ziemi. Takie warunki, jakie krél przyszloSci zapewni podopiecznym sprawia,
Ze oni sami si¢ odmienia:

Oczy patrzqcych nie bedq zamknigte,
a uszy stuchajqcych bedq uwazne (w. 3).

Nie beda podobni do swoich przodkéw, ktérzy nie potrafili wyciaga¢ wnioskéw
z tego, co widzieli i styszeli; oczy mieli zamknicte, a uszy nieuwazne na to, co do
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nich méwiono. ZapowiedZ nowej postawy Izraelitow odnosi si¢ nie tylko do ludu,
ale takze do zwierzchnikoéw ludnoSci izraelskiej — a zatem, do og6tu mieszkaficow
przysztego krélestwa. A wszystko to stanie si¢ za sprawa przyszlego kréla, ktory
wedtug Iz 11,3 bedzie miat wzrok i stuch wyczulony na sprawiedliwo$¢ i krzywde
ludu.

W ostatnich dwéch wierszach prorok przedstawia sytuacje i warunki, jakie
zapanuja w przyszlym krdlestwie:

Serce nierozumnych z rozwagq bedzie zdobywac wiedze,
a jezyk jakatow mowic bedzie wyraZnie.

Szaleniec nie bedzie jui nazywany szlachetnym

ani o podtym nikt nie powie, e zacny (w. 4-5).

Wiersze te moéwia o skutkach sprawiedliwych rzadéw idealnego wladcy
przysziosci: krélestwo jego bedzie wolne od réznych kategorii ludzi nierozwaz-
nych. Nierozumni, pozbawieni wiedzy beda dazy¢ do jej zdobywania, a ludzie
pozbawieni zdolnosci poprawnego méwienia i my§lenia beda mieli szanse uzdro-
wienia. Nie bedzie w tym krélestwie miejsca dla ,,szalencow” i ludzi ,,podlych”
— beda tatwo rozpoznawalni, nie beda wigcc mie¢ zadnych szans kariery i za-
truwania zdrowia spolecznego. Crzlonkowie tego krélestwa beda wyposazeni
w zdolno§ci podejmowania wlaSciwych, obicktywnych ocen. Miara wartosci
czlowieka beda obiektywne walory moralne.

A zatem: Proroctwo Iz 32,1-5 niewatpliwie wykazuje powiazania ze §rodowis-
kiem madro§ciowym, ale nie wyklucza to mesjafiskiego charakteru tej wyroczni
(choéby dlatego, ze Izajasz mial do§¢ bliskie powiazania z tym Srodowiskiem)?,
Prorok zapowiada w tekScie Iz 32,1-5 idealnego kréla, ktéry wraz z ,ksigzetami”
kierowal si¢ bedzie prawem i sprawiedliwoscia. Prawo i sprawiedliwo$¢ w zapo-
wiedziach prorockich charakteryzuja krélestwo mesjafiskie. Znakiem tego krolest-
wa bedzie rowniez nowa postawa czlonkéw tego krolestwa: beda mie¢ oczy otwarte
i uszy shuchajace, odwrotnie niz to czesto bylo w historii izraelskiej, gdy ludzie nie
wyciagali wnioskéw z tego, co widzieli i styszeli, lecz trwali w swoich grzechach
(Iz 6,9n). Réwniez ,ksiazeta” (w. 1), ktéorzy w historii nierzadko popelniali
przestepstwa, teraz ,.rzadzi¢ beda kierujac si¢c prawem”. W krélestwie mesjafiskim
wszyscy beda mieli szans¢ zdobycia wiedzy, umiejetnosci wlasciwych ocen,
pozbycia si¢ brakéw, a wszystko to stanie si¢ za sprawa idealnego kréla, ktéry
W sprawiedliwosci bedzie panowal (w. 1)*.

% Tenze, Mgdrcy Izraela. Ich pisma i nauka, Krakéw 1990.

71 Zob. interpretacjc wyzej zanalizowanych proroctw mesjafiskich Izajasza (7,10-16;
8,23b-9,6; 11,1-9; 32,1-5) w: L. Stachowiak, Ksiega Izajasza (Biblia Lubelska), Lublin
1991; A. Strus, Rozwdj proroctwa o Emmanuelu jako przyktad hermeneutyki w Starym
Testamencie, RBL 39: 1986, s. 97-111.
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MESSIAS IM BUCH PROTOISAIA
ZUSAMMENFASSUNG

Den biblischen Text in Isaias Buch 7,1-12,6 wird gewohnlich als ,,Buch Emmanuels”
bezeichnet, weil es eine Reihe von Prophezeiungen enthilt, die die geheimnisvolle Gestalt
von Emmanuel betreffen (Is 7,10-16). AuBer Is 7,10-16 enthilt ,,Emmanuels Buch” noch
drei grundsitzliche interpersonale Texte als messianische Ankiindigungen.

Diese Prophezeiungen verkiindete Isaias unter verschiedenen geschichtlichen Umstin-
den am hiufigsten zur Bedrohung seitens Assyriens.

In diesem Artikel fiihrt der Autor die Exegese von vier Texten (Is 7,10-16; 8,23-9.,6;
11,1-9; 32,1-5) zur Moglichkeit der messianischen Auslegung ihres Inhaltes durch.



