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CHRYSTUS BOSKI LOGOS - WZOR I MISTRZ CNOTY WEDLUG
KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Dokladna analiza' Klemensowej? definicji cnoty (dpetn)) pozwala okre$li¢
ja mianem uporzadkowanej osobowosci, ktéra jako harmonia wszystkich wartosci,
nie tylko ¢not?, przynaleznych do sfery intelektualnej, moralnej i egzystencjalnej
cztowieka* nieustannie dazy do jak najdoskonalszej jednomyslnosci z jej niedosci-
gnionym wzorem — Boskim Logosem?®, bedgcym Boska Cnotg, rozumiang jako do-

1 P.Szc zur, Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego w zarysie, RTK 48: 2001,
z.4,s. 12-14; B. Z g r a j a, Klemensa Aleksandryjskiego koncepcja apetn (cnoty), STHSO 29
(2009), s. 211-227.

2 Bazg zrodlows stanowi wydanie krytyczne dziet Klemensa w serii: Die griechischen christli-
chen Schriftsteller der ersten [drei] Jahrhunderte: Clemens Alexandrinus, t. 1-6; t. 1: Protrepticus
und Paedagogus, ed. O. Stdhlin, GCS 12, Berlin 1936; t. 2: Stromata -1V, ed. O. Stihlin, GCS 52,
Berlin 1960; t. 3: Stromata VII-VIII, Excerpta ex Theodoto, Eclogae propheticae, Quis dives salve-
tur?, Fragmenta, ed. L. Friichtel, GCS 17, Berlin 1970; t. 4: Register, ed. O. Stahlin, GCS 39, Leip-
zig 1936. Na oznaczenie dziet Klemensa uzyto w przypisach skrotow: Paed. (= Paedagogus), Protr.
(= Protrepticus), Strom. (= Stromata), QDS (= Quis dives salvetur?), Hym. (= Hymnus w Paed.
III). Teksty Klemensa przytoczono w oparciu o nastgpujace przektady: Klemens Aleksandryjski,
Zacheta do Grekoéw (PSP 44), th. J. Sotowianiuk, Warszawa 1988, s. 116-210; Kobierce zapiskow
filozoficznych dotyczacych prawdziwej wiary (ksiegi [-VII), t. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1-2,
Warszawa 1994; Ktoéry cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, tt. J. Czuj, Krakow 1995.

3 Cnota (termin pisany kursywg) oznacza¢ bedzie uporzadkowang osobowo$¢, ktorg tworzy
szereg wartosci, w tym takze i cndt. Klemens odchodzi bowiem od stoickiego rozumienia cno-
ty jedynie jako ,,nierozerwalnego tancucha” cnét. Na temat stoickiej koncepcji cnoty pisze m.in.
A. S w o b od a, Stoicka koncepcja cnoty, Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et
Latinae 12 (1998), s. 31-41.

4 Zagadnienie sfer omawia F. Draczkowski. Zob. t e n z e, Ko$ciol — Agape wedtug Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 1983, s. 76-88.

5 Do glosu dochodzi tutaj idea upodobnienia si¢ czlowicka do Boga (OpoLwOLG) szeroko
eksponowana w filozofii platonskiej, a potem w stoickiej, ktora jako wyraznie chrzescijanska stata
sic u Klemensa osig jego etyki. Por. H. M e r k i, “Opolwoic get von der platonischen Anglei-
chung an Gott zur Gottdhnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Freiburg in der Aschweiz 1952, s. 44-45;
M. Bercian o, Kairds. Tiempo humano e historic-salvifice en Clemente de Alejandria, Madrid
1976, s. 212, 251; F. Baravalle, Il concepto di “Homoiosis Theo” in Clemente Alessandrino,
Toronto 1952;J. Daniélou, Message Evangélique et Culture Hellénistique aux Ile et Ille siecles,
Tournai 1961, s. 375; J. P atu ¢ k i, Recepcja ideatéw hellenskich w nauce Klemensa Aleksan-
dryjskiego, RTK 41: 1994, z. 4, s. 19.
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skonata harmonia w sprawach przynaleznych do kregu® intelektualnego, moralnego
1 egzystencjalnego.

Wedlug Klemensa, szczegdlnym uaktywnieniem si¢ Boga Ojca w dziataniu jest
Chrystus — Boski Logos’, ktory zgodnie z wolg Ojca stat si¢ sprawcag wszelkiego
dobra®, w tym takze i cnoty. Chrystus — Boski Logos, Boska Cnota — kwintesencja
wszystkich wartos$ci, petne ich udoskonalenie i harmonijne zespoleniem, ze wzgle-
du na nas, jak pisze Aleksandryjczyk, stat sie Cztowiekiem’, a tym samym widocz-
nym dla wszystkich Wzorem Croty. Znajduje to potwierdzenie w okresleniu jakie
stosuje nasz autor w odniesieniu do Chrystusa, nazywajac Go jej Wzorem!'?, wedtug
ktérego ma dokonywac si¢ nabywanie przez czlowieka cnoty, czyli ksztaltowanie
uporzgdkowanej osobowosci.

Wydarzenie Wcielenia nie tylko daje nam mozliwo$¢ zapoznania si¢ z dosko-
nalym przyktadem Cnoty w osobie Jezusa Chrystusa, co takze wskazuje na realnos¢
jego odwzorowania w zyciu kazdego cztowieka. Chrystus bowiem jako prawdziwy
Boég 1 prawdziwy Cztowiek, Wzor Boskiej Cnoty, jest zarazem, jak mowi Klemens,
jej Wykonawcg'!'. Innymi stowy, Chrystus — Boska Cnota nie tylko pokazat ludziom
najwicksze wartosci, ale przez fakt swojego czlowieczenstwa, wskazat takze na re-
alng mozliwo$¢ ich osiggniecia'?.

W nauczaniu Aleksandryjczyka Chrystus jest ukazany nie tylko na plaszczyznie
teoretycznej jako wzor i mozliwos$é, lecz jest przedstawiony jako Lekarz, Pedagog
i Nauczyciel, ktory poprzez nawrdcenie, wychowanie oraz nauczanie cztowieka po-
rzadkuje jego sfer¢ moralna, egzystencjalng i intelektualna, a tym samym niesie
pomoc tym, ktorzy pragng zy¢ wedtug Jego wzoru i osiggnagé jak najdoskonalszg
cnoteg-uporzadkowang osobowosé. Pomoc ta podyktowana jest stopniem zaawan-
sowania cztowieka w procesie nabywania cnoty, gdyz spotecznos¢ ludu Bozego

¢ O ile mozna w ogdle mowié o istnieniu jakich$ sfer w Bogu. Por. E. Stau f fer, dydmdo,
Gya, dyarmmeée, w: TWNT, t. 1, s. 53.

7 Strom. VII, 7, 7. Zdaniem W. K e I b e r a, Die Logoslehre. Von Heraklit bis Origenes,
Stuttgart 1976, s. 179-216), ,,Boski Logos” jest podstawowym tytulem, jakim Klemens okresla
Chrystusa. Zagadnienie Logosu w tworczosci Klemensa omawia szczegétowo RM. Leszczy ni-
s k 1, Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na wczesne chrzescijanstwo, Warszawa 2003,
s. 316-375. Na temat Klemensowego zastosowania terminu /ogos zob. M.J. E d w a r d s, Clement
of Alexandria and his Doctrine of the Logos, VigCh 54 (2000), s. 159-177.

8 Strom. VII, 8, 5; Protr. 7, 1-3.

 Strom. 1V, 130, 2.

10 Paed. 11, 10, 4; Strom. II, 19, 1. W stwierdzeniu tym zdaje si¢ nawigzywa¢ Klemens do
platonskiej nauki o ideach. Szerzej na ten temat pisze m.in. RM. Leszczynski,jw.,s. 322-323.

' Hym. 39.
12 Strom. VI, 126, 3.
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stanowig'® obok gnostykow!'# — nielicznej grupy, ktora zyje bez grzechu's, rowniez
przecigtnie wierni, tzw. pistycy oraz grzesznicy. Pistykow mozna scharakteryzowac
jako ludzi, ktorzy przezwyciezyli etap grzechu i przeszli do nabywania cn6t. Nie
posiadajg oni co prawda pelnego zrozumienia, ale podporzadkowali swoja wolg
woli Bozej'®. Grzesznicy za$, nazwani przez Klemensa ,,niewolnikami” lub ,,ludzmi
o zatwardziatych sercach”, walcza z grzechem, nalogami i namigtno$ciami'’.
Zdaniem Klemensa, najgorsza kondycja moralng odznaczajg si¢ grzesznicy,
ktorym ,,choroby moralne” — btedy, wady moralne, grzechy i zte natogi'®, uniemoz-
liwiajg zrozumienie nauki i postgpowanie w poznawaniu Logosu, przez co czynia
ich niezdolnymi do nabywania cnoty!'. Ich choroba jest tak wielka, ze do usunig-
cia jej konieczna jest pomoc Chrystusa — Boskiego Lekarza®, ktory z racji swego
pochodzenia i wladzy, sam wolny od jakiejkolwiek stabosci?!, zdolny jest zaradzi¢
kazdej ludzkiej niedoli. Jego dziatalnos¢, ktorej fundamentem i genezg funkcji jest

13 Na ten temat pisze D.G. B ¢ k é s, De continua oratione Clementis Alexandrini doctrina,
Roma 1942.

14 Pomimo tego, ze Klemens najczesciej mowi o pojedynczym gnostyku, to jednak zjawiska
przez niego rozpatrywane zawsze majg swe odbicie w wymiarze spotecznym. Por. F. Hofmann,
Die Kirche bei Clemens von Alexandrien, w: Vitae et Veritati. Festgabe flir Karl Adam, Diisseldorf
1956, s. 12.

15 Gnostycy przez proces uczenia si¢ i badania doszli do wszechstronnego poznania nauki
chrzescijanskiej, czyli gnozy. Por. F. D1 3 ¢ zk o w s k i, Dowarto$ciowanie kultury intelektual-
nej przez Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej, SPelp 6 (1975),
$. 177-199; J. Le bre t o n, La théologie de la Trinité chez Clément d’ Alexandrie, RSR 34 (1947),
s.57; R. Wil s on, Gnosis and the New Testament, Oxford 1968, s. 11-12. Z kolei przez réwnolegle
towarzyszacy doskonaleniu intelektualnemu proces doskonalenia moralnego (por. H. Preische,
De gnisei Clementis Alexandrini, Jena 1871, s. 16; W. V 6 1 k e r, Der wahre Gnostiker nach Clemens
Alexandrinus, Berlin 1952), przez postuszenstwo przykazaniom i ¢wiczenie si¢ w dobrym, wzniesli
si¢ do mito$ci, upodobniajac si¢ tym samym do Boga. Jak zauwaza F. Draczk o ws k i, jw.,
8. 55-56, w praktyce osiagnigcie postgpu w gnozie uwarunkowane jest rownolegle idacym rozwojem
w agape. Por. M. Berciano,jw. s. 210;J. Wy tzes, The Twofold Way II. Platonic Influences
in the Work of Clement of Alexandria, VigCh 14 (1960), s. 139; PTh. Cam e 1o t, Foi et gnose.
Introduction a I’étude de la connaissance mystique chez Clément d’ Alexandrie, Paris 1945, s. 125.

16 P.S z ¢ zur, Oblicza mitosci. ,,Mito$¢ daje sic pozna¢ w wieloraki sposob”. Cnoty pokrewne
i towarzyszace ¢yamm wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 2002, s. 48.

17 Protr. 7, 1-2; 103, 4; Paed. 1, 19, 4; 11, 73, 5; 11, 94, 1; Strom. 11, 37, 2; VII, 6, 1.

18 C.Nardi, Il Battesimo In Clemente Alessandrino. Interpretazione di Eclogae propheticae
1-12, Roma 1984, s. 88-91 wskazuje, ze traktowanie ztego stanu moralnego jako chorobe duszy
i stosowanie okreslen medycznych bylo charakterystyczne dla szkoty stoickiej. Poniewaz za$ filo-
zofia stoicka w czasach Klemensa byta najbardziej rozpowszechniona, dlatego tez nasz autor z tych
terminow korzystal. Por. M. P o h 1 e n z, L’'uomo greco, Firenze 1966, s. 798; te n z e, La Storia di
un movimento spirituale, t. 1, Firenze 1967, s. 284-309; A. O ltramar e, Les origines de la diatri-
be romaine, Geneve 1926, s. 61. Zdaniem J.M. Szymusiaka, Klemens zdradza przejawy prawdziwej
znajomosci medycyny. Uzywajac za$ wiedzy medycznej wszedzie szuka jej moralizatorskiego za-
stosowania. Por. t e n z e, Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, SThV 9 (1971), s. 293.

19 Paed. 1, 3, 2-3; Strom. 111, 43, 1; VII, 102, 6.

20 Paed. 1, 6, 1; 1, 100, 2.

21 Klemens okresla Boskiego Lekarza jako: ,Najéwictszy” (Paed. I, 84, 1), ,,Swicty” (Paed.
I, 6, 1), ,,Wzor bez skazy” (Paed. 1, 4, 2), ,,Bezgrzeszny” (Paed. I, 4, 1), ,,Catkowicie wolny od
ludzkich namigtnosci” (Paed. 1, 4, 2; Strom. I, 21, 1).
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Wecielenie i Odkupienie przez cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie??, dokonywa-
fa sie przez Patriarchow, Prorokow, Ewangelistow i Apostotow?. Jego terapia jest
zgodna z zasadami akomodacji**, a jako dobry i cierpliwy Lekarz chce dla kazdego
cztowieka znalez¢ odpowiednie lekarstwo®. Dlatego tez dla potrzebujgcych jest On
taskawy, proszacych poucza i pragnie tylko ich uleczenia, jednych nawraca przez
grozby, niektorych przez znaki cudowne, innych wreszcie przez tagodne obietnice®®.
Wobec uparcie trwajacych w ztym Chrystus stosuje inny rodzaj terapii, a mianowi-
cie kare?’, poczgwszy od najciezszej, jakimi sg rozgi i ostre ciecia, a skonczywszy
na zawstydzeniu®®. Kara ma spowodowa¢ w duszy ukaranego poprawe, jak rOwniez
sta¢ si¢ przyktadem ostrzegajacym przed dopuszczeniem si¢ podobnych wykroczen
na przyszto$¢?®. Nie zawsze jednak przestroga i przyklad daja pozadane efekty.
Wowcezas Chrystus — Boski Lekarz stosuje inny $rodek, jakim jest strach.

Innym $rodkiem leczniczym stosowanym przez Chrystusa jest nagana (ktora
nasz autor okresla jako ,,publiczne ukazanie bledow™!. W zaleznosci od potrzeby
pojawia si¢ ona jako: krytyka®’, napomnienie®?, narzekanie**, drwina®, oskarze-
nie*®, a takze potepienie’’, zniewaga’® oraz odepchniecie®. Tak bogaty zasob nagan
réznego rodzaju sugeruje, ze jest to srodek posiadajacy istotne znaczenie w procesie
,uzdrawiania” cztowieka z choroby moralnej, ktéry zdaniem Klemensa, pomaga

2 QDS 29, 1.

2 J.Patuc ki, Chrystus Boski Lekarz w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w:
Wezesnochrzescijanska asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, Lublin 1993,
s. 19.

24 Boski Lekarz uznaje i stosuje zasade¢ akomodacji w odniesieniu do potrzeb i mozliwosci
natury ludzkiej. Por. J. B e r n a r d, Die apologetische Methode bei Klemens von Alexandrien,
Leipzig 1968, s. 79-80; M. Pe ll e g rin o, La catechesis cristologia di Clemente Alessandrino,
Milano 1939, s. 6.

25 Boski Lekarz zachowuje umiar, nie stawia wymagan ponad sily cztowieka, a rownocze$nie
nie poblaza. Ta idea peodtng jest u Klemensa obecna na kazdym etapie. Por. A. Méhat, «Pénitence
seconde» et «péché involontairenchez Clément d’ Alexandrie, VigCh 8 (1954), s. 233.

26 Strom. VI, 28, 3.

27 J. W y t z e s, Paideia and Pronoia in the Works of Clement Alexandrinus, VigCh 9 (1955),
s. 150; G.Q. R eijners, The Terminology of the Holy Cross in the Early Christian Literature,
Nijmegen 1965, s. 114.

28 Strom. VI, 109, 5; 1, 173, 2; Paed. I, 61, 3.

29 Strom. VI, 99, 2; Paed. 1, 2, 1; 111, 43, 3-5; 111, 44, 3; 111, 45, 1. Aspekt wychowawczy, jak
rowniez 1 zbawczy kary ukazuje A. Bronte s i, La soteria in Clemente Alessandrino, Roma 1972,
s. 499.

30 Paed. I, 86, 3.
31 Paed. 1, 78, 2.
32 Paed. 1, 77, 1.
3 Paed. I, 76, 1.
3 Paed. 1, 77, 3.
35 Paed. I, 81, 1.
36 Paed. I, 80, 2.
37 Paed. I, 79, 2.
3 Paed. I, 80, 1.
3 Paed. I, 81, 2.
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w doprowadzeniu do zbawiennej refleksji i powstrzymaniu sie od grzechow*’, usu-
wa zadze i pyche*!

Nieodzownym warunkiem Boskiej terapii jest uszanowanie wolnej woli czto-
wieka. Boski Lekarz jako Bog, cho¢ moglby uzdrowié¢ cztowieka w cudowny spo-
sob, to jednak stosuje On $rodki, ktére nie ograniczajg wolnego wyboru. W Stro-
macie VII czytamy: ,,W jaki sposob On, cho¢ jest Panem wszystkich, nie tylko
Hellenéw, lecz takze barbarzyncow, usituje przekonaé tych tylko, ktorzy sami chcg
(przyj$¢ do Niego). Ale nigdy nie zmusza nikogo kto moze dobrowolnie uzyskaé
od Niego zbawienie, poprzez wlasny wybor i wypetienie bez reszty wszystkich
obowigzkow, aby uzyska¢ cel swoich nadziei™*?.

Ponadto Klemens wyliczajgc przerdézne sposoby, jakimi Lekarz uzdrawia chorg
dusze, zauwaza, ze leczenie choréb duchowych jest procesem, ktory wymaga wiele
czasu i cierpliwosci®’. Wypada w tym miejscu jeszcze dodaé, ze zdaniem Klemen-
sa, nie wolno trwoni¢ czasu, ktory odgrywa tu niebagatelng rol¢. Z kazda bowiem
chwila, podobnie jak w przypadku cierpien fizycznych, choroba nie leczona staje
sie grozniejsza*.

Dziatalno$¢ Boskiego Lekarza ma doprowadz1c grupe grzesznikow majacych
zamiar zablegac o cnote do nawrdcenia, przyjecia wiary i walki z grzechami. On bo-
wiem, jak pisze Aleksandryjczyk: ,,wybawia cztowieka od nawykow starych i §wia-
towych, prowadzi za$ do jedynego zbawienia, opartego na wierze w Boga™®.

Tak wyleczeni grzesznicy przechodza z kolei do grupy ,,wiernych stug”, nad
ktérymi opieke przejmuje tenze Boski Logos, wystepujacy tym razem w roli Wy-
chowawcy*. Bez Niego, po uporzadkowaniu sfery wolitywno — moralnej, uzdro-

40 Paed. I, 89, 1.

41 Paed. I, 65, 1.
4 Strom. VIIL, 6, 3.
4 Paed. I, 6, 4.

4 Paed. I, 4, 3.

4 Paed. I, 1, 2.

F.Draczkowski,jw,s. 53. Wychowawca (noidaywyoc) w greckich miastach okresu
klasycznego oznaczal przewodnika i opiekuna, ktory zajmowat si¢ wychowaniem dzieci do szoste-
go roku zycia. Byl nim zazwyczaj niewolnik, albo starszy wyzwoleniec, ktory odprowadzat dziecko
swojego pana do gimnazjonu i przyprowadzat je do domu. Jako starannie wyksztatcony i dobrze
wychowany, pomagat dziecku przy nauce pisania i czytania. W epoce hellenistycznej ToLdoaywydg
przestaje oznacza¢ tego, ktory towarzyszy, a przybiera znaczenie tego, ktorego okresla si¢ mia-
nem wychowawcy czuwajacego takze nad prawidtowym rozwojem moralnym wychowanka. Nigdy
jednak nie utozsamiano tego terminu z tym, ktory przekazuje wiedzg. Por. red. Z. Piszcz ek,
Mata encyklopedia kultury antycznej, Warszawa 1988, s. 556; H.I. M ar r o u, Historia wychowania
w starozytnosci, th. S. Lo, Warszawa 1969, s. 212; H.M. E 1 z e 1, Einfithrung in die Pddagogik,
Frankfurt am Main — Berlin — Bonn — Miinchen 1968, s. 6; A. K. K o f fa s, Die Sophia-Lehre bei
Clemens von Alexandrien. Eine pddagogisch-antropologische Untersuchung, Frankfurt am Main
1982, s. 36. Klemens kontynuuje ewolucj¢ tego poje¢cia odnoszac tytut Wychowawcy do Chrystusa.
Por. F. Draczkowsk i, Szkic chrystologii Klemensa Aleksandryjskiego w $wietle onomastyki
pierwszej ksiegi ,,Pedagoga”, VoxP 4: 1984, z. 6-7, s. 103; S.R.C. L i11 a, Middle Platonism, Ne-
oplatonisme and Jewish — Alexandrine Philosophy in the Terminogy of Clemens of Alexandria’s
Ethics, Roma 1961, s. 7: ,,The title of Clements second work, the maidaywydg, ist directly derived
from the function of educator which Clement ascribes to Christ”.



54 KS. BRUNON ZGRAJA

wieni grzesznicy narazeni byliby na ponowne upadki i zagubienie wlasciwej drogi
postgpowania.

Boski Wychowawca*’, wszechmocny*® i godny zaufania, posiadajacy wie-
dzg oraz cieszacy si¢ zyczliwo$cig i autorytetem®, jest gwarantem wilasciwego,
a co za tym idzie, i skutecznego wychowania. Dzigki Niemu bowiem, jak poucza
Klemens, nawet i stabo dysponowani przez natur¢ do cnoty uzyskuja pelng dosko-
nato$¢. Jako Pedagog catej ludzkosci zawsze wychowuje, wiodgc ku peini, na kaz-
dym etapie historii zbawienia’!. Owocno$¢ dziatan Wychowawcy uzalezniona jest
jednak od postawy wychowankdw, ktorzy powinni zachowaé postuszenstwo? wo-
bec rad i polecen Pedagoga, ktory wzywa do spetnienia obowiazkow, dajac czyste
zasady i ukazujac jako przestroge potomnym obraz dawnych grzesznikow3.

Zasada wychowania w postuszenstwie moze by¢ realizowana rowniez poprzez
drugiego cztowieka. Chrystus wychowuje bowiem w postuszenstwie dzigki wycho-
wawcom wspOlpracujagcym z Pedagogiem’.

W celu prowadzenia cztowieka w postuszenstwie Boski Pedagog stosuje czasami
srodki wychowawcze o charakterze szczegdlnym, ktore majg utatwi¢ wychowanie
i chroni¢ przed regresem. Nalezy do nich obawa, aby wytrwa¢ w postuszenstwie™,
oraz kara*®, ktora na obecnym etapie nabywania cnoty®” ma przede wszystkim pobu-
dzi¢ do korzystania i nabywania rzeczy dobrych®®. Z kolei w celu wzmocnienia juz
osiaggnietej pozycji Wychowawca zacheca cztowieka do samowychowania, w czym
pomagaja ¢wiczenia. Dzieki nim cztowiek podaza ku lepszemu, wspierany w tym
uzyskang cnotg®.

Boski Pedagog $wiadom wielu niebezpieczenstw, ktdére moga na nowo wpedzic
w chorob¢ moralng, poleca unika¢ tego wszystkiego, co moze by¢ przyczyna zgu-

47 Dziatalno$¢ Boskiego Wychowawcy omawia m.in.: J. W o j t ¢ z a k, Z problematyki wy-
chowania chrzescijanskiego w I ksigdze ,,Pedagoga” Klemensa Aleksandryjskiego, VoxP 11-12:
1991-92, z. 20-23, s. 375-385.

48 Paed. I, 84, 1.

4 Paed. 1, 97, 3.

50 Strom. 1, 34, 4.
S Strom. VI, 58, 2.
2 Paed. I, 54, 2.

3 Paed. 1,2, 1;F.Quatemb er, Die christliche Lebenshaltung des Klemens von Alexandrien
nach seinem ,,Pddagogus”, Wien 1946, s. 90.

5 Strom. VIL, 9, 2.

35 Strom. 11, 55, 5; 11, 37, 2.

36 Strom. VII, 102, 4. Warto nadmieni¢, ze interpretacja fragmentow, w ktorych omawia Kle-
mens sankcje karne jest zdaniem J. Wojtczaka dla wspolczesnego polskiego thumacza i badacza
trudna, bowiem jezyk grecki okazuje si¢ 1 w tym przypadku o wiele bogatszy od polskiego; dos¢
powiedzie¢, ze Klemens postuguje si¢ przy omawianiu tego zagadnienia pi¢tnastoma wyrazami na
okreslenie roznych form krytyki i kary, cho¢ niektére z nich zdajg si¢ ze sobg identyfikowac. Por.
J.Wojtczak,jw.,s.377-378.

7 C.Nardi, jw, s. 88, wskazuje na kare jako $rodek wychowawczy, utatwiajacy realizacje
ideatu pedagogicznego prowadzacego do cnoty.

38 Paed. I, 92, 2.
% Paed. 111, 35, 2.
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by. Uczy zatem wychowanka jak powinien si¢ zachowa¢ np. na ucztach, w tazni,
w gimnazjonie®, zalecajac z jednej strony umiarkowanie®!, z drugiej za$ aprobujac
wszystko to, co stanowi wytwor cywilizacji hellefiskiej®?. Klemens wskazuje po-
nadto na Chrystusa Pedagoga jako na najdoskonalszy przyktad postepowania®. On
bowiem uczy nas prostoty, skromnosci, mitosci cztowieka i tego co dobre, jednym
stowem nabywania podobienstwa do Boga przez pokrewienstwo cnoty®*. Co wigcej,
swoim przyktadem pragnie nas zacheci¢ do wysitkow, ktdre pozwolg nam osiggngc
jak najdoskonalszg cnote i zbawienie®.

Omawiajac pedagogi¢ Boskiego Pedagoga nie sposdb wspomnieé o innych jej
srodkach, do ktorych naleza: doradzanie, obietnica szczeg$cia oraz zacheta. Pierwszy
z nich, doradzanie, realizowany jest w potrojny sposob: przez wskazywanie z prze-
szto$ci przykladow poniesienia kary za niepostuszenstwo Bogu®®, przez uwazne
przygladanie si¢ za pomocg zmystéw sprawom obecnym celem wychwycenia cze-
go$ dla zycia®’, albo tez przez dawanie rady, ,,aby bacznie przygladaé si¢ temu,
co nadchodzi”®®. Drugi — obietnica szczescia, dotyczy ostatecznego celu zycia i zna-
lezienia sie w gronie doskonatych®®, za$ trzeci — zacheta, jest wskazaniem przez
Boskiego Lekarza wyboru moralnie dobrych rzeczy .

Celem przedstawionego etapu procesu doskonalenia moralnego cztowieka
jest przede wszystkim umocnienie, a nastgpnie rozw6j cnét’!, ktory dokonuje sie
na drodze realizacji wezwania Pedagoga do spelniania w duchu postuszenstwa
przykazaniom okreslonych obowigzkow, w tym przede wszystkim do petnienia do-

0 II i II ksigga Pedagoga podaje wiele wskazowek dotyczacych postgpowania moralnego
w réznych sytuacjach zycia codziennego.

1 Klemens jest przeciwny wszelkim skrajnosciom, gdyz jego zdaniem prowadzg one do
wypaczen badz upadkow. Dobre jest jedynie to, co jest wywazone, wyposrodkowane. Por. Paed.
IL, 16, 4. W etyce proponowanej przez Klemensa, a ktora jego zdaniem podaje Pedagog, wyrazna
jest obecnosé greckiego ideatu peadtng ktory koresponduje niejako z powsciagliwoscia (éykparere)
Na temat wspomnianego ideatu pisze D. Z a g 6 r s k i, Ideal peodétnc w pismach Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 2001 (mps B KUL). Na temat powsciagliwosci piszg m.in.: E. K u z-
m i a k, Termin ,,enkrateia” w ,,Stromatach” Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1987 (BKUL);
T.Klibengajtis, Powsciggliwos¢ (éykpdrera) w ,,Stromatach” Klemensa z Aleksandrii, SThV
37 (1999), nr 1, s. 53-86.

2 F.Drgczkowsk i, Chrzeicijanie wobec kultury i cywilizacji grecko-rzymskiej. Sta-
nowisko Klemensa Aleksandryjskiego, w: Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim
III-1V w., red. J. Srutwa, Lublin 1988, s. 58-59.

9 E.Wajszczak, Chrystus — Bozy Pedagog w pismach Ojcoéw Kosciota, SPelp 1 (1969),
s. 189.

% Paed. I, 99, 1.

% Strom. V, 49, 1; Paed. 1, 4, 2; 111, 38, 3; Strom. VII, 8, 6.

% Paed. I, 90, 2.

7 Paed. I, 90, 2.

%8 Paed. I, 91, 1.

% Paed. I, 92, 1.

70 Paed. I, 90, 1.

71" Znaczenie terminu cnota konstytuuja dwa elementy: warto$¢ dodatnia i czynniki statosci.

Majac na uwadze te elementy, mozna okresli¢ cnote jako statg dyspozycj¢ wewngtrzng usprawniajaca
do moralnie dobrego dziatania. Por. S. O 1 e j nik, Teologia moralna, t. 3, Warszawa 1988, s. 170.



56 KS. BRUNON ZGRAJA

brych uczynkow. W efekcie daje to przygotowanie do przyjecia prawdy i madrosci,
do ktorej poprowadzi wiernego stuge Chrystus — Nauczyciel’?, ktory pozwoli takze
0siggna¢ jak najdoskonalszg cnote”. Tym samym za$ dzialalno$¢ Boskiego Logosu
ze sfery egzystencjalnej przechodzi na sfere intelektualng cztowieka.

U podstaw doskonatego sprawowania przez Chrystusa funkcji Nauczyciela
lezy przede wszystkim Jego bosko$¢’. Oprocz boskosci, zrodtem nadzwyczajnych
kwalifikacji Boskiego Nauczyciela jest Madros$¢”>. Chrystus jako Madros¢ jest pra-
zrédtem wszystkich madroéci wychowawczych, w Nim ,,ukryte sg wszystkie skar-
by madrosci i wiedzy™’¢. Juz przed stworzeniem $wiata byt On ,,doradcg Swego
Ojca””’, a takze zrodlem i poczatkiem wszelkiej nauki, prawdy i madro$ci’®. Stad
Chrystus Logos Nauczyciel jest z natury rzeczy predysponowany na nauczyciela
wszystkich ludzi”. Co wiecej, Jego dziatalno$¢ cechuje uniwersalizm historyczny,
geograficzny i ogodlnoludzki®®. On bowiem nazwany przez wszystkich Prorokow
Madroscig jest Nauczycielem wszystkich bez wyjatku stworzen, ktory od stworze-
nia $wiata wychowywat i prowadzit do doskonato$ci®!.

Jedna z drog Chrystusowego nauczania jest filozofia, majaca swe zrodto w Ma-
drosci®. Zostata ona dana Grekom przez Opatrzno$¢®® wyloniong z Logosu w mo-
mencie kreacji kosmosu®* i w kontek$cie swoistego ,,przymierza” z poganami byla

7 Nauczycielskg dziatalno$¢ Logosu przedstawia T. K 1iben gajtis, Logos wychowawcyg
Zydow ku prawdzie w koncepcji Klemensa z Aleksandrii. Przyczynek do badan nad filosemityzmem
Ojcoéw Kosciota, CT 73: 2003, nr 2, s. 13-37.

7 L.Rzodkiewicz Jezus Chrystus w kulturze antycznej. Stanowisko Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Legnica 1999, s. 95.

7 Paed. I, 25, 2.

75 Klemens identyfikuje czesto Logos z Madroscig Boza. Por. O. P r u n e t, La morale de
Clément d’Alexandrie et le Nouveau Testament, Paris 1966, s. 27; por. Strom. I, 27, 1; I, 29, 5;
I, 178, 1-2; VI, 54, 1. Na temat koncepcji Madrosci Bozej u Klemensa zob. przede wszystkim:
AK. Koffas,jw;S. Sosnicki, Istota madrosci i jej zrodta w ,,Stromatach” Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 1987 (mps BKUL). Problematyce tej poswigcone zostaly takze fragmen-
ty nastgpujacych prac: N. G a y, Eros e agape. La nozione cristiana dell’ amore e le sue transforma-
zioni, Bologna 1971; O.Prunet,jw.;A.Brontesi,jw;F. Draczkowski, Kosciol — Agape
wedtug Klemensa Aleksandryjskiego.

76 Strom. V, 80, 4.

77 Strom. VII, 7, 4.

78 Strom. I, 27, 1; Strom. I, 26, 2; 88, 8.

7 E.Fascher, Der Logos — Christus als gottlicher Lehrer bei Clemens von Alexandrien,
Studien zum Neun Testament und zur Patristic TU 77 (1961), s. 202.

80J. P atuc ki, Chrystus Nauczycielem Ludu Bozego w pismach Klemensa Aleksan-
dryjskiego, w:, Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski,
J.Patucki, Lublin 1994, s. 90.

81 Strom. VI, 58, 2. Warto podkresli¢, ze Klemens uzywajac terminu Teme{devker stosuje czas
perfectum, ktéry oznacza stan obecny bedacy wynikiem czynnosci przesziej, dokonanej.

8 J.T.Mu ck e, Clement of Alexandria on Philosophy as a Divine Testament for the Greeks,
Phoenix 5 (1951), s. 88.

8 Strom. VI, 159, 8.
8 RM.Leszczynski,jw.,s. 335,
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najdoskonalszym sposobem komunikacji Stworcy z cztowiekiem® w celu przeka-
zaniu choéby czgsci prawdy®e. Aleksandryjczyk rozumie przez filozofi¢ wszystkie
pozytywne mysli, wypowiedziane w stoickiej, platonskiej, epikurejskiej i arysto-
telesowskiej szkole filozoficznej, pouczajace cztowieka o sprawiedliwos$ci, oraz
wiedze petng czci dla bostwa®’. Jej role widzi nasz autor w nawadnianiu ziemskiej
czegsci duszy ozywcezym plynem mysli greckich, tak aby ludzie zdolni byli przyjac
rzucone w nich ziarno duchowe i mogli je wyhodowac®®. Ona takze zdaniem Kle-
mensa, ulepsza dusze®’.

W kontekscie nabywania cnoty, nauczycielska dziatalno$¢ Boskiego Logosu
polegata z pewnoscia na pouczaniu o koniecznosci zycia zgodnego z rozumem — lo-
gosem, ktory stanowiac czastke Boskiego Logosu potrafi odkry¢ we wszechswiecie
zapisane w nim przez Logos Boskie Prawo naklaniajace do zycia odznaczajace-
go sie sprawiedliwo$cig 1 zyczliwoscia w stosunku do bliznich. Innymi stowy, Bo-
ski Logos Nauczyciel za posrednictwem filozofii przekazat Hellenom informacje
o0 mozliwos$ci dgzenia do cnoty na drodze zycia sprawiedliwego dzigki wrodzonemu
zmystowi moralnemu®, a tym samym zapoznat ich z fundamentalnymi elementami
nauki o cnocie®'. Filozofia wiec, jak wida¢ byta w rekach Boskiego Nauczyciela
narzedziem, za pomoca ktorego ludzie mogli stawaé sie cnotliwi i zacni®?. Grecka
filozofia nie prowadzita jednak do pelnej cnoty, gdyz w filozofii zawarty byt jedynie
za sprawg Logosu Prawdy®? jaki$ tylko element prawdy o niej’*, ktory Klemens na-
zywa prawdg hellenskg”. By zatem, jak poucza Aleksandryjczyk, ogarng¢ prawde
w calym jej ogromie, konieczny byt zwiazek filozofii greckiej z ,,prawdziwa filo-
zofia”, czyli Objawieniem®®. Dzieki temu polgczeniu nastgpita mozliwos¢ odkrycia
pelnej prawdy o cnocie, a tym samym o Logosie®’, ktory sam bedac najdoskonalsza
Cnotg, byt zarazem zroédtem najpetniejszej prawdy o niej®®. Zanim to jednak nastg-
pito filozofia sama poszukiwata istoty bytow i Prawde”, ¢wiczac umyst, budzac

8 W.Szczerb a, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijanskiej, Wroctaw
2001, s. 176.

8 J. L anows ki, Literatura Grecji starozytnej w zarysie, Warszawa 1987, s. 157.

87 Strom. I, 37, 6.

8 Strom. I, 17, 4.

8 Strom. VII, 3, 2.

9 Strom. 11, 44, 4.

M. Farantos, Die Gerechtigkeit bei Klemens von Alexandrien, Bonn 1972, s. 165.
92 Strom. VI, 159, 6.

% A.Brontesi,jw.s.332-339;J 14, 6.

% J.Wojtczak, Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii wedlug ,,Stromata”,
SThV 9 (1971), nr 1, s. 272; Strom. 11, 36, 1.

% Strom. I, 97, 4.
% Strom. I, 80, 6.
97 Strom. V, 16,1.
% Strom. I, 57, 6.

% Zagadnienie prawdy u Aleksandryjczyka omawia T. K 1iben gajtis, Pojecie prawdy
w dzietach Klemensa Aleksandryjskiego, Warszawa 2002 (mps BUWwa).
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swiadomos¢, oraz rozwijajac bystros$é, zdolng do poszukiwania prawdziwej filozo-
fiiloo.

Mozna zatem powiedzie¢, iz Boski Nauczyciel za posrednictwem filozofii
greckiej z jednej strony zapoznawal cztowieka z Jego oczekiwaniami konkretnego
postepowania zgodnego z wrodzonym instynktem moralnym, a z drugiej za$ — roz-
wijat ludzka zdolno$¢ wlasciwego myslenia, dazacego do osiggniccia prawdziwej
filozofii. Filozofia peita zatem funkcje przygotowawczg, torujgc droge Chrystuso-
wi, ktory doprowadzat do doskonatosci'?!.

Przydatno$¢ filozofii w dotarciu do Prawdy byta jednak w istocie rzeczy do$é
wzgledna. Zdaniem naszego autora istnieje bowiem mozliwos¢ dojscia do Prawdy
za posrednictwem Madrosci samoczynnie dziatajacej, z pominigciem etapu filozo-
fii'%2, co pozwolito doj$¢ do cnoty ludziom nieuczonym.

Boski Logos jako Nauczyciel doskonali cztowieka takze za pomoca Prawa
(vbpoc), przez ktore nalezy rozumie¢ wszystkie przykazania Boze, jak rowniez zasa-
dy moralne Starego i Nowego Testamentu oraz prawo natury'%,

Prawo objawione przez Stworce na drodze nadnaturalnej, jak i prawo natury,
majg tego samego prawodawce — Boga, dziatajgcego za posrednictwem Logosu!®.
Znaczy to tym samym, ze jakikolwiek wpltyw Prawa na powstanie cnoty utozsamia¢
nalezy z wptywem Boga, dzialajacym za Jego posrednictwem.

Pomoc Prawa w osiagnigciu przez czlowieka cnoty przejawia si¢ przede wszyst-
kim w u§wiadomieniu mu, ze cnote osiaga tylko ten, kto jej chce. W Stromacie VII
Klemens pisze: ,,Istnieje za$ prawo od poczatku dziatajace, Ze ten osiaga cnote, kto
jej chee) Dlatego i przykazania zawarte w Prawie, 1 te wczesniejsze od Prawa, wy-
dane dla tych, ktérzy jeszcze Prawu nie podlegali (bowiem «nie dla sprawiedliwego

100 Strom. I, 32, 4.

101 Strom. I, 28, 3. Klemens zapoczatkowuje tu zagadnienie ,,przygotowania Ewangelii” przez
greckich filozofow i poetéw, a szczeg6lnie Platona. Prawda jest, ze Bog nie przemawiat wprost do
filozoféw; filozofowie inaczej niz Prorocy, nie otrzymali od Boga specjalnego objawienia; sko-
ro jednak sam rozum naturalny jest Boskim $wiatlem, mozna zatem powiedzie¢, ze dzigki nie-
mu Bog doprowadzit filozoféw do Prawdy. Por. E. G i1 s o n, Historia filozofii chrzescijanskiej
w wiekach $rednich, tt. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 30-36. Filozofia wigc, w ktorej tkwi im-
puls w strong Boga (Strom. I, 87, 1) jakkolwiek byta wszystkim, co cztowiek mogt sam osiagnaé
w kwestii zrozumienia Boga i Boskiej rzeczywistosci, to jednak nie bylo to poznanie Stworcy po-
przez bezposrednie objawienie, jak to miato miejsce w Starym czy Nowym Testamencie. Stad tez
wynikaja niedoskonatosci filozofii.

102 Strom. I, 99, 1; J. Le br e t o n, La théorie de la connissance religieuse chez Clément
d’Alessandrie, RSR 18 (1928), s. 457.

103 Protr. 108, 5; 108, 5; Strom. I, 71, 1; Paed. II, 43, 1. Znaczenie tego terminu w doktrynie
Klemensa podaje F. Dra c zk o w s k i, Wychowawcza funkcja Prawa Starego Testamentu w kon-
cepcji Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 26 (1979), z. 3, s. 17-18.

14 RM.Leszczynski,jw.,s. 333. Klemens odréznial Prawo natury od Prawa ,,nadanego
pdzniej” przez Boga, czyli jak mozna si¢ domysla¢, Prawa objawionego przez Stworce, a zawartego
w Pi$mie $§w. Prawo natury zostalo dane §wiatu podczas kreacji kosmosu przez Logos i jest ono
zwigzane z pierwotnym Przymierzem, ktore zawarl Bog ze stworzeniem. Prawo to jest dostgpne na
drodze poznania naturalnego wszystkim ludziom, na dowéd czego Aleksandryjczyk przytacza frag-
menty wypowiedzi Pindara, Hezjoda i Platona (Strom. I, 181, 4-182, 3). Przymierze to zawarte ze
stworzeniem wraz z aktem kreacji kosmosu obejmuje niechrzescijan i nie zydow. Drugie Przymier-
ze zawart Stworca z Judejczykami, za$ trzecie z chrzescijanami. Por. tamze.
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Prawo jest utozoney), ustalaty, ze kto sam wybrat sobie zycie, ten otrzymuje wiecz-
ny i blogostawiony dar”!%,

Jak wynika z zacytowanego tekstu, przedstawiona powyzej regula o istniejacej
zalezno$ci pomigdzy rzeczywistym posiadaniem cnoty, a checig jej zdobycia, cho¢
zawarta zostata w przykazaniach Prawa Bozego, to znana byta juz wcze$niej jako
prawo powszechnie. Oznacza to w konsekwencji, ze ci wszyscy, ktorzy zyli przed
objawieniem Prawa Bozego byli §wiadomi niejako konieczno$ci opowiedzenia si¢
wolnej woli po stronie cnoty. Co wigcej, nasz autor powotujac si¢ na Ksigge Powto-
rzonego Prawa, utozsamia nastawienie woli ku cnocie z wyborem Zycia'%, ktore
w kontekscie catego rozdziatu 30 tej Ksiggi nalezy rozumie¢ jako okazanie skruchy
i realizowanie Bozych przykazan'®’. Opowiedzenie si¢ zatem wolnej woli po stronie
cnoty oznacza tym samym zgode i che¢ realizowania wskazan zawartych w Prawie
Bozym. W odniesieniu za$ do ludzi zyjacych przed Prawem chodzﬁoby zapewne
0 wybor zycia, rozumianego jako kierowanie si¢ nakazami Prawa zapisanego w su-
mieniu'%®. Wniosek ten znajduje potwierdzenie w nastepujacej wypowiedzi Alek-
sandryjczyka: ,,Bo jesli zycie o wysokim poziomie moralnym jest uwazane za zycie
wedle Prawa oraz jesli zycie zgodne z rozumem jest uwazane za zycie wynikajace
z Prawa, za$ ludzie zyjacy w sposob szlachetny, ale jeszcze przed Prawem, zostali
zaleczeni w poczet wiernych i uznani za sprawiedliwych, nic wiec dziwnego, ze row-
niez ludzie bedacy poza zasiegiem Prawa ze wzgledu na swa odrebnos¢ kulturowa,
a szlachetni w swym catym zyciu doczesnym, potem juz w czasie pobytu w Otchta-
ni 1 pod swego rodzaju ’strazg’, na samo wezwanie Pana, czy to bezposrednie czy
posrednie, przez Apostolow pelnione, czym predzej sie nawrocili i uwierzyli”!%.

Niezaleznie zatem od stosunku czasowego czlowicka do Prawa, cnota jawi sig
nam jako warto$¢ mozliwa do osiagnigcia przez wszystkich ludzi, zas u podstaw
jej nabywania stoi osobista decyzja realizowania wskazaf zawartych w Prawie. Jak
zatem widzimy, rola Prawa w nabywaniu cnoty jest dwojaka; wskazujac na decy-
zje wolnej woli jako na fundament, na ktorym budowana ma by¢ cnota, podkresla
tym samym jej wymiar antropologiczny, za$ okreslajac droge do jej osiagniecia —
ukierunkowuje ja teocentrycznie. Stuszno$¢ zamiaru realizowania wskazanej przez
Prawo drogi do cnoty znajduje potwierdzenie w samym Prawie. Czytamy bowiem
w Kobiercach: ,,Oto Ewangelia i Apostotowie, a takze wszyscy zgota Prorocy, sta-
wiaja nam przed oczyma dwie drogi. Jedng nazywaja «waska i ciasng», a prowadzi
ona przez przykazania i zakazy. Drugg natomiast, wiodgcg na zatracenie, nazywajg
«szeroka 1 przestrzenngy, i dostepna jest ona dla rozkoszy i namigtnosci. I mowia:

105 Strom. VIL, 9, 4.
106 Pyt 30, 15.

107 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan
— Warszawa 1980, t. I, s. 350 (dalej: Biblia Poznanska).

18 Swiadczy o tym wypowiedz Klemensa [przykazania] wezesniejsze od Prawa, wydane dla
tych, ktorzy jeszcze Prawu nie podlegali Strom. VII, 10, 1) zapozyczona z Rz 2,14, gdzie mowa
jest o tych, ktorzy cho¢ nie znaja Prawa kieruja su; glosem sumienia, czynigc w ten sposob to, co
nakazuje Prawo. Por. komentarz do Rz 2, 14 zamieszczony w tzw. Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu w przek}adme z jezykow oryginalnych, Poznan — Warszawa 1980,
s. 1277) oraz komentarz do Rz 2,1-16 w Biblii Poznanskiej, t. 4, s. 356.

109 Strom. VI, 47, 3.
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«Szcze$liwy maz, ktory nie poqua za rada bezboznych i nie wkroczyt na droge
grzesznikowy. Istnieje tez opowiesé Prodikosa z Keos o Cnocie i Nieprawosci™''°.

Powyzszy tekst zawiera jednak nie tylko aprobate, ale takze uzasadnienia stusz-
no$¢ wyboru drogi do cnoty, bedacej realizacja wskazan Prawa. Sposrod bowiem
dwoch drog!!! przedstawionych w Prawie, waskiej i szerokiej!!?, tylko ta pierwsza,
cho¢ niewygodna, bo ograniczona przez przykazania i zakazy prowadzi do celu —
cnoty. Potwierdzeniem tego, a zarazem uzasadnieniem wyboru tej drogi, jest opo-
wies¢ o Cnocie'’3, ktora jako Niewiasta o powaznym obliczu doprowadza cztowieka
do trwatego szcze$cia i nieSmiertelnosci. Jednocze$nie Prawo nie tyle przestrze-
ga przed wyborem drugiej drogi — szerokiej, ,,dostepnej dla rozkoszy i namigtno-
$ci”, co wrecz poleca odrzucié, jak czytamy w Stromacie 11, to, ,,co jest zle z samej
swej istoty, a mianowicie: cudzotostwo, rozwiazlos¢, pederastig, brak swiadomo-
$ci moralnej, zadawanie krzywd oraz $mier¢ jako chorobe duszy, ktora oddziela
dusze od prawdy”!'4. Ta bowiem droga niczym Niewiasta z opowiesci Prodikosa
kusi zapewnieniami trwatego szczescia, a w rzeczywistosci, jak moéwi Prawo, pro-
wadzi do zatracenia''>. Jedynie zatem trzymanie si¢ W Zyciu okres’lonych Prawem
zasad etycznych jest wlasciwym sposobem zycia zapewnlajqcym osiagnigcie cno-
ty. ,,Szczesliwy jest bowiem, jak mowi Prawo, maz, ktéry nie wkroczyt na droge
grzesznikow” 11,

Cztowiek jednak decydujac si¢ na zdobywanie cnoty, a tym samym na poda-
zanie ciasng droga, czesto za radg ludzi bezboznych, niczym kuszacej obietnicami
Niewiasty, wkracza, jak méwi Prawo, na droge szeroka — droge grzesznikow, ktora
prowadzi do zaglady''”. Zadaniem Prawa jest wtedy zawrdci¢ cztowieka ze ztej dro-
gi, tak aby znowu zmierzal ku cnocie i dobrym czynom (eOmpaylov). UZyty tu ter-
min edmpayle w liczbie pojedynczej naleza%oby przettumaczy¢ raczej jako dobre,
wlasciwe, czy szlachetne postepowanie!'®, zas Jego pola,czeme za pomocg greckie-
2o spojnika kaL z apetry pozwala przypuszczal, ze pojecia te sg tozsame. Zatem

10" Strom. V, 31, 1-2.

1 Klemens postuguje si¢ tu terminem ‘080¢ okre$lajacym zycie moralne. Termin ten chetnie
uzywany przez autorow antycznych (Xenophon, Memorabilia 2, 1; Plato, Gorgias 525; Leges 727)
i w judaizmie, zostat rowniez przejety przez judeochrzescijan. Por. S. Str ¢ k o w s k 1, Literatura
judeochrzescijanska: kryterium chronologii i gatunkéw literackich, SACh 13 (1998), s. 31.

12 Mt 7,13; £k 13,24. Temat dwu drog pojawia si¢ w Nowym Testamencie za przykladem
Starego: Ps 1,6; Prz 4,18; 12,28. Por. X. L¢é on-D u fo ur, Droga, w: Stownik Nowego Testamentu,
tt. K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 226.

113 Prodikos, Fragmentum 2, w: Die fragmente der Vorsokratiker, wyd. H. Diels, W. Kranz,
t. 2, Berlin 1934, s. 313; Xenophon, jw. II, 1, 21-34; Cic e r o, De officiis I, 32, 118; Phil o, De
sacrificiis Abelis et Caini 20-33.

114 Strom. 11, 34, 2.

15 Mt 7,13; Ps 1,6; Prz 12,28.

16 ps 1, 1.

17 Tamze.

18 0. Jurewicz Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2001, s. 407, podaje nastgpujace
znaczenia terminu edmpayia: szczegscie, powodzenie, dobre, wlasciwe postgpowanie, dobry uzytek,
przystuga, dobry uczynek, szlachetne postgpowanie. Por. red. Z. Abramowiczoéwna, Stownik
grecko-polski, Warszawa 1960, t. 2, s. 363 (dalej: Abramowiczoéwna).
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jesli Prawo zawraca grzesznika ze ztej drogi ku cnocie, to oznacza, iz kieruje go
tym samym na droge szlachetnego postgpowania. To za$ pozwala sadzi¢, ze termin
ebmpary Lo zostat tutaj uzyty w podwdjnym znaczeniu: po pierwsze na okre$lenie nie
tyle samej cnoty, co jej zewnetrznych przejawdw, po drugie — jako charakterystyka
drogi do niej. Takie rozumowanie nie zawiera oczywiscie zadnej sprzecznosci, bo-
wiem jak wiemy, cnota jako warto$¢ nieustannie tworzaca si¢ na drodze szlachetne-
£0 postepowania, wyraza si¢ na zewnatrz wlasnie przez tego rodzaju zachowanie.

Wypada jeszcze zauwazy¢, ze Klemens nazywa owo dziatanie Prawa najwick-
szym i najdoskonalszym dobrem, poréwnujac je do dobra, jakie wyswiadcza jeden
cztowiek drugiemu!''®. Ta uwaga prowadzi¢ moze do wniosku, iz u podstaw dzia-
tania Prawa lezy wiedza o tym, co jest dla czlowieka dobre. Tylko bowiem wtedy
gdy znamy potrzeby cztowieka, mozemy wyswiadczy¢é mu dobro. Prawo za$ bedac
posrednim ogniwem w oddziatywaniu Boga na cztowieka jest w posiadaniu Bozej,
a wigc najpelniejszej wiedzy o tym, co jest nie tylko dobre, ale najwlasciwsze dla
cztowieka. Dzialanie Prawa, cho¢ oparte na takim fundamencie nie zawsze jednak
przynosi zamierzony efekt. Cztowiek bowiem obdarzony wolng wolg moze pozo-
sta¢ przy swoim wyborze. Zwraca na to uwage nasz autor mowiac, ze dobro wy-
$wiadcza jeden cztowiek drugiemu tylko wtedy, jesli potrafi zawroci¢ go z drogi
ztego postepowania'?’, co nalezy odnie$¢ rowniez do dziatania Prawa. Cho¢ jest ono
bowiem zdolne hamowa¢ nas w podejmowaniu dziatan, ktdrych nie powinnismy
czyni¢!?! i cho¢ usituje powstrzymac kazdego cztowieka od wykroczen, podsuwajgc
mu co nalezy czyni¢'??, tylko wtedy, jak mowi Klemens, potrafi uczyni¢ sprawiedli-
wymi ludzi niesprawiedliwych, jesli zechcg by¢ postuszni!?3.

Wiedza, jaka posiada Prawa o tym, co najwlasciwsze dla cztowieka, jak rowniez
i che¢ zawrodcenia go ze ztej drogi postepowania, winne by¢ wsparte przekonywu-
jacym argumentem, ktory by naktonit cztowieka do wejscia na waska droge pro-
wadzaca do zdobycia cnoty. Argumentacja ta jest o tyle wskazana, gdyz jak méwi
Klemens, trudng rzecza jest ujawni¢ piekno cnoty, bo na przeszkodzie stoi ,,pot jej
zdobywania”. Droga za$ do niej, waska i ciasna wyznaczona przez Pana, jest dluga
i stroma!?*, Pisze zatem nasz autor: ,,Mowi oto Pismo'?: «Kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie dozna zawstydzeniay. Stusznie zatem pisze Symonides: istnieje opowiesc,
ze cnota mieszka hen, na niedostepnych skatach, orszak zas $wiety raczych nimf
otacza ja wkolo. Widok to nie dla oczu wszystkich ludzi przeznaczony, lecz tylko
dla tych, ktorym pot gryzacy dusze z wnetrza si¢ wydziela, odwaga za$ dosiegta
szezytu”!26,

Jak nie trudno zauwazy¢, powyzsza wypowiedz Klemensa inspirowana jest tek-
stami Pisma §w. oraz opowiescig Symonidesa. Obydwie czg$ci zacytowanej wypo-

19 Strom. I, 173, 1.

120 Tamze.

121 Strom. 11, 35, 3.

122 Strom. I, 171, 4.

123 Strom. I, 173, 3.

124 Strom. 1V, 5, 2.

125 Rz 10, 10-11; 1z 28, 16.

126 Strom. IV, 48, 3-4; por. Symonides, Fragmentum 37.
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wiedzi nie zostaly jednak przez naszego autora zestawione przypadkowo. Na ich
bowiem powiazanie wskazuja chociazby pierwsze stowa drugiej wypowiedzi, a mia-
nowicie ,,stusznie zatem pisze Symonides”, ktore majg by¢ potwierdzeniem tresci
zawartych w przytoczonym wersecie Pisma §w. Tym, co taczy wyrdznione czesci
jest takze ich wymowa. Opowies¢ Symonidesa zwraca przede wszystkim uwage
na wysitek towarzyszacy zdobyciu cnoty, ktdrego nie nalezy jednak utozsamiac¢
z wysitkiem fizycznym. Poetyckie wyrazenie ,,pot gryzacy dusze, z wnetrza si¢ wy-
dziela” wskazuje bowiem na wysitek moralny zwigzany z kroczeniem waska droga
przykazan i zakazow. I tylko taki trud daje widok croty, ktora ,,mieszkajac na nie-
dostepnych skatach” wydaje si¢ by¢ nie do zdobycia. Mozna zatem powiedzie¢,
ze opowie$¢ Symonidesa wyraza aprobat¢ drogi Prawa oraz zachete do kroczenia
nig. Posrednio takze zawiera wezwanie do nawrdcenia, czyli do porzucenia drogi
grzesznikow, a wejscia na droge wskazang przez Prawo. Do takiej interpretacji za-
mieszczonej w Stromatach opowiesci o crnocie, sktania nas, taczaca si¢ z nig wypo-
wiedz z Pisma $w., ze ,.kazdy kto w Niego wierzy, nie dozna zawstydzenia”. Co wig-
cej interpretacja ta wyraznie koresponduje z biblijnym cytatem, gdyz stanowi ona,
jak si¢ wydaje, obrazowe wyjasnienie, czy tez rozwinigcie wyrazenia ,,nie dozna
zawstydzenia”. Uwzgledniajagc bowiem dynamiczny wymiar wiary u Klemensa'?’
nalezatoby powiedzie¢, iz ten, kto uwierzy w Boga, a tym samym bedzie postepo-
wal zgodnie z zasadami wyznawanej przez siebie wiary, czyli bedzie kroczyt waska
droga Prawa, nie dozna zawstydzenia, albowiem osiagnie cnote. Widzimy zatem,
iz sam cytat z Pisma §w. w konteks$cie opowiesci Symonidesa stanowi¢ ma prze-
konywujacy argument Prawa za koniecznoscig nawrdcenia, czyli wejscia na droge
prowadzaca do cnoty.

W kontekscie naszych rozwazan o roli Prawa w zdobywaniu cnoty, na uwage
zashuguje takze wypowiedzi Klemensa, akcentujagce wychowawczg funkcje Prawa:
»Majac w pamieci wszystkie cnoty Prawo Boskie pobudza czlowieka najbardziej
do ¢wiczenia cnoty opanowania (éykpateiav), zaktadajac ja jako baze wszystkich
cnot 1 daje nam wstepne przygotowanie do jej zdobycia, poczynajac od praktyki
w zakresie pokarméw migsnych. Mianowicie zabrania nam uzywania tych gatun-
kow, ktore z natury sg thuste, jak pewien gatunek §win o wyjatkowo smacznym
migsie”!?8,

W powyzszym cytacie Aleksandryjezyk nazywa powSciagliwos$é (éykpatera)
,»,baza cndt”, co wskazuje na wyrazny wplyw filozofii stoickiej'?’, eksponujacej
pierwszorzedng role powsciggliwosci w nabywaniu cnoty’3’. Co wigcej, termin
éykpatere. u Klemensa, rozumiany jako ,,dyspozycja do nieprzekraczania nigdy
tego, co wydaje si¢ by¢ zgodne ze stuszng racjg rozumowg”!3!, obejmuje tez opano-

127H. O strow sk i, Problem definicji wiary w ,,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskiego,
VoxP 6 (1986), z. 10, s. 174.

128 Strom. I, 105, 1.

129 J.Hashagen, Uber die Anfinge der christlichen Staats und Gesellschaftsanschauung,
ZKG 49 (1930), s. 148; M. Spanneut, Le stoicisme des peres de I’Eglise de Clément de Rome a
Clément d’Alexandrie, Paris 1957, s. 222.

B30 DiogenesLaertius, Vitae philosophorum VII, 110.
131 Strom. II, 80, 4; Sextus Empiricus, Adversus mathematicos IX, 159.
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wanie namigtnosci cielesnych, co zwigzane jest z wielkim wyrzeczeniem i wymaga
uprzedniego ¢wiczenia. Dlatego wigc zachowanie przepiséw Prawa o wstrzemiezli-
wosci od niektorych pokarmow miesnych, wymagajace wedtug Klemensa mniejsze-
g0 wyrzeczenia, stanowi niejako trening przygotowujacy do pokonania wiekszych
trudnos$ci'*? zwigzanych z nabywaniem wszystkich innych c¢not tworzgcych cnote.
Innymi stowy, wychowywanie przez Prawo do powsciagliwosci jest zarazem wy-
chowywaniem do cnoty.

W Stromacie Il Klemens analizujac szereg przepisow Prawa Mojzeszowego,
w tym takze przepisy Prawa dotyczace zniw!'*’, winobrania i zbierania oliwek!'3*
podkresla, ze przepisy te $wiadcza o tym, ze Prawo odznaczalo si¢ wielka mitoscia
do cztowieka (dpLrovBpwric) i wyrabia te cecha w ludziach, ktorzy je przyjma!®.
Wychowuje ono bowiem wszystkich poddanych Prawu do crnoty ¢pLravbpwmic, za-
czynajgc od ustawienia na wiasciwej ptaszczyznie stosunku ludzi do zwierzat!*.
Stanowi to w jakims$ stopniu szkole¢ przygotowawcza do wyrobienia w ludzkim cha-
rakterze cndt tagodnosci, wyrozumiatosci i wspotczucia, ktore towarzyszg postawie
prawdziwie humanitarnej, czego wyrazem jest cnota.

Co wiecej, Klemens sadzi, ze Prawo nakazujac ochrone nawet nienarodzonego
zycia zwierzgcego, chceiat zaszezepi¢ w ludzkich sercach zasad¢ poszanowania kaz-
dego poczetego zycia, a w szczegolnosci zycia ludzkiego. Udowadniajac powyz-
sza tezeg, nasz autor najpierw przypomina zasade, ze ,,Prawo wrecz zabrania zabijaé
na ofiare brzemienne zwierzeta az do chwili, gdy nastgpi miot”!%’7. Nastepnie podaje
zasadno$¢ przepisu prawnego, jego wymiar dydaktyczny oraz wskazuje na humani-
tarne dziatanie Prawa, ktore ,,zawczasu pragnie potozy¢ tame¢ lekkomysInosci tych,
ktorzy godza w ludzkie potomstwo. W ten sposob takze na istoty nie obdarzone
rozumem rozciagneto Prawo swoja taskawos¢, abySmy najpierw wycwiczyli zycz-
liwo$¢ w stosunku do istot odmiennych nam gatunkowo, z kolei za§ w hojnym nad-
miarze zastosowali jg do wspdlnego z nami gatunku”!38,

Aleksandryjczyk analizujac przepisy regulujace nasz stosunek cztowieka
do zwierzat, dostrzega takze pewne tendencje przygotowujace nas do przyjt;ma za-
sady milosci nieprzyjaciot. Pisze Klemens: ,,Pan poleca nam ulzy¢ ci¢zarowi zwie-
rzat pocw}gowych wlasnos$ci naszych nieprzyjaciot, jesli upadajg pod brzemieniem,
oraz pomoc im powsta¢”!3,

Wedhug Klemensa przez tego rodzaju nakaz poucza nas Chrystus, abySmy nie
znajdowali upodobania w rado$ci z ludzkiego nieszcze¢scia. Z kolei poprzez wstepne
¢wiczenie w tego rodzaju czynach, wychowuje niejako naszg mentalnos¢ do rozcig-

32 F.Drgczkowski,jw,s. 25.

133 Strom. II, 85, 3; Kpt. 19,9; 23,22; Pwt 24,19. Zob. takze P h i1 o, De virtutibus 90.

134 Strom. 11, 86, 2; Kpt 19,10; Pwt 24,20-21. Zob. takze Phil o, jw. 91.

135 Strom. 11, 82, 1; Pwt 20,57.

136 P S zczur jw, s. 170. Twierdzenie swoje popiera Klemens bogatg egzemplifikacja
zaczerpnigta z przepisow Prawa: Strom. 11, 92, 1; 93, 2; Kpt 22,28; 94.,4; Pwt 22,10; 25,4; 94,3.

137 Strom. 11, 93, 3.

138 Strom. 11, 93, 3—4.

139 Strom. 11, 90, 1; Wj 23,5; Pwt 22.4.

w
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gnigcia zasady mitosci blizniego na wszystkich ludzi, nawet na wrogoéw. Tego za$
rodzaju zachowanie stanowi czg$¢ sktadowa szeroko rozumianej cnoty.

Klemens stwierdza ponadto, iz ,,pozostaja do naszej dyspozycji ku nasla-
dowaniu i ku upodobnieniu si¢, jako co$ istotnie godne podziwu i §wigte, wzory
(bmodeypata) cnot w czynach przekazanych nam poprzez Pismo™'%°, Uwzgledniaj 3c
warto$¢ semantyczng terminu Uﬂoéeypocw“” mozna powiedzie¢, ze wzory te sa nie-
jako Bozg wskazdwka przekazang poprzez Prawo, ktore wskazujgc na konkretne
czyny, bedace zewnetrznym wyrazem czastkowej cnoty, informuje nas zarazem
o drodze do jej osiagnig¢cia. Poprzez bowiem ich nasladowanie upodabniamy sig¢
w jakims$ stopniu do przekazanego nam ich wzoru, a wigc nabywamy cnote w wy-
miarze czastkowym. Mozna ponadto przypuszczaé, iz bedace Bozag wskazowka
wzory cnot WyraZone w konkretnych czynach jak moéwi Klemens, tchng co$ w my-
$li ludzi, wzmacniaja sit¢ ich umystu i zaostrzaja zdolno$¢ postrzegania, dodajqc
zachety w posta01 zuchwalej odwag1 poszukiwaniom i czynom'#?, czyli stajg si¢
niejako inspirujacg sita, angazujacego catego cztowieka do nieustannego wysitku
nabywania jak najdoskonalszej cnoty.

Omawiajac nauczycielska dzialalnosci Boskiego Logosu w kontekscie Prawa
wypada zauwazy¢, iz dokonuje si¢ ona rowniez za posrednictwem Prorokow!'#.
I tak Boski Nauczyciel poucza przez usta Salomona, ze szczes$liwy jest mgz, kto-
ry osiggnat madro$¢ i nabyt rozwagi'#, a kobiety zyjace w poboznosci uzyskuja
blogostawiefistwo i sg ozdobg meza'®. Przez Izajasza daje Nauczyciel obietnice
szczeseia tym, ktorzy pozostaja w jednosci z Bogiem!'#6. Z kolei przez Ezechiela'4’
i Ozeasza'*® poucza Pan o marnos$ci bogactw i ich niebezpieczenstwie. Boski Logos,
zdaniem Klemensa, naucza i prowadzi Lud Bozy takze przez Jana Chrzciciela, ktory
poucza zotierzy, dajac im stosowne rady, aby nad nikim si¢ nie znecali i nikogo nie
uciskali, lecz poprzestawali na swoim zotdzie!®.

Zdobyta za posrednictwem Prawa wiedza o cnocie jest zarazem nabyciem praw-
dziwej madrosci, a wiec wiedzy o sprawach boskich i ludzkich, a takze ich przy-
czynach!*’, Jest to jednak tylko cze$¢ wiedzy o cnocie, cze$¢ prawdziwej i pelnej
Madrosci, ktora Chrystus Madros¢, a zarazem Crota zechcial nam objawi¢ za po-

140 Strom. VI, 161, 4.

141 Termin ten tlumaczy¢ mozna jako znak, wskazdwke i wzor; por. Abramowiczowna, t. 4,
s. 442.

142 Przytoczone stowa obrazuja dziatanie Mocy Bozej i cho¢ stanowia kontekst wezesniejszy
dla analizowanego terminu Omodeypete to nie odnosza si¢ do niego bezposrednio; por. Strom. VI,
161, 3—4. Wydaje si¢ jednak, ze moga one tworzy¢ dla tego terminu wyjasniajace dopowiedzenie.

143 Strom. VII, 95, 3.

144 Paed. I, 91, 3; Prz 3,13.

145 Paed. 111, 67, 2; Prz 12,4.

146 Paed. I, 92, 1; 1z 56,7; Paed. 111, 72, 2; 1z 3,16-17.

147 Paed. I, 95, 2; Ez 18,4-9.

148 Paed. 11, 126, 3; 0z 2,10; 15.

149 Paed. 111, 91, 1; £k 3,14. Jak zauwaza L. W in o w s k i, Stosunek chrzescijanstwa pierwszy-
ch wiekéw do wojny, Lublin 1947, s. 14-15, Klemens pozwala nawet zolnierzom uprawia¢ swoj
zawod pod warunkiem, ze wszystko cokolwiek beda czynili, bedzie sprawiedliwe.

150" Strom. I, 30, 1.
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$rednictwem Prawa. Prawo bowiem bedac wizerunkiem i cieniem Prawdy, petni
w stosunku do Niej funkcje stuzebng i przygotowawcza!®!, dajac tym samym je-
dynie niepelng informacje o bycie'>?. Z przeprowadzonych analiz wynika bowiem
migdzy innymi to, iz ludzka cnota budowana jest na fundamencie wolnej woli czto-
wieka, ktory przede wszystkim powinien chcie¢ porzuci¢ szeroka, wygodna droge
nieprawosci, a wejs$¢ na droge szlachetnego postepowania. Dla ludzi zyjacych przed
Prawem oznaczalo to, co wypada raz jeszcze podkresli¢, kierowanie si¢ glosem su-
mienia. Znaczy to, iz Boski Nauczyciel przez Prawo chce uswiadomié¢ cztowiekowi,
ze caly proces nabywania cnoty zalezy w duzej mierze od osobistego jego zaanga-
zowania, ktérego poczatek stanowi nawrdcenie, a w dalszej kolejnosci konkretne
zachowanie, bedace owocem nawrocenia, o ktorym poucza i do ktérego zarazem
wychowuje Prawo. Wydaje si¢ ponadto, ze przedstawiona dziatalno$¢ Nauczyciela,
uswiadamiajacego cztowiekowi dwa istotne elementy procesu nabywania cnoty, ja-
kimi sg nawrdcenie i wynikajace z niego postgpowanie, jest potwierdzeniem stusz-
nosci i zarazem koniecznosci Jego leczniczej i pedagogicznej dziatalnosci w proce-
sie zabiegania o cnote.

Omawiany etap ksztalcenia intelektualnego to nie tylko poznanie dwoch wyzej
wskazanych elementow procesu nabywania cnoty. Jego rola polega bowiem gtownie
na polerowaniu niejako formacji intelektualnej, ktore jest dochodzeniem do petnego
poznania, czyli gnozy'>3. Cztowiek zglebiajacy Prawo, czyli Stowo Boze, otrzymuje
czqstk@ Bozej madrosci, czyli wiedzy posiadanej przez Boski Logos, przez co do-
znaje on ol$nienia i zachwytu intelektualnego nad niezglebiona w1elkosc1q 1 wspa-
niato$cig madrosci Bozej'>*. To z kolei rodzi w nim dazenie do przyswojenia sobie
peinej wiedzy Bozej, Bozych kategorii myslenia, czyli krotko mowige do petnego
poznania Boskiego Logosu, bedacego Cnotg'>. Realizacja tych dazen dokonuje si¢
dalej za sprawg nauczycielskiej dziatalnosci Boskiego Nauczyciela, ktory naucza
cztowieka nie tylko przez Pismo $w., ale takze przez Tradycje i nauke Kosciota!*.
Ponadto, jak mowi Klemens, ma miejsce wychowanie tre$cig tajemnic'>’, przez kto-
re nalezy rozumie¢ pomoc nadprzyrodzong. Rezultatem tych dziatan jest ,,glebsze
poznanie”, czyli lepsza znajomos¢ nie tylko prawd Bozych, ale takze ich pelne,
ludzkiemu umystowi niedostepne, zrozumienie'*®. Jednym stowem nastepuje po-
znanie prawdziwej madro$ci Bozej'®. Dzieki osiggnietemu w ten sposob etapowi

151 Strom. VI, 58, 3.

132 G.Nuchelmans, The theories of the proposition. Ancient and medieval conceptions of
the bearers of truth and falsity, Amsterdam-London 1973, s. 78.

153 Termin yv@olc moze oznaczaé: szukanie wiedzy, dociekanie, badanie, wiedze, madrosé,
Wyzsze poznanie, rozpoznanie; por. Abramowiczowna, t. 1, s. 475.

134 F.Drgczkowski,,Milowa¢ Boga calym umystem” w interpretacji Klemensa Aleksan-
dryjskiego, VoxP 8 (1988), z. 15, s. 605.

155 Tamze, s. 613-614.

136 J.Patucki,jw,s.91;F. Dragczkowski,jw.,s. 607.
157 Strom. VII, 6, 1.

138 Strom. 11, 53, 2; VI, 78, 2.

159 Strom. 11, 52, 7.
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gnozy'%’, cztowiek zaczyna uzyskiwaé wzrost harmonii i jedno$ci z Bozym umy-

stem w zakresie spraw przynaleznych do sfery intelektualnej, co wigcej, coraz bar-
dziej zaczyna zbliza¢ si¢ do Boskiego Logosu i z Nim jednoczy¢, a tym samym
do Niego upodabnia¢. Innymi stowy, dzigki gnozie, uporzadkowana osobowosc-
-cnota cztowieka staje si¢ coraz blizsza swemu ideatlowi — Boskiej Cnocie.

Przedstawiony schemat oddziatywania Boskiego Logosu na sfer¢ moralna, eg-
zystencjalna oraz intelektualng cztowieka jest oczywiscie wielkim uproszczeniem.
Trudno jest bowiem, jak stusznie zauwaza F. Draczkowski, oddzieli¢ formacje mo-
ralng od intelektualnej. W cztowieku bowiem sfera zycia moralnego, intelektual-
nego i egzystencjalnego sg nieroztaczne, stad tez doskonalenie moralne jest Scisle
powigzane z ksztatceniem umystu'®'. Co wiecej, na kazdym z powyzszych etapow
miato miejsce takze ksztalcenie intelektualne, na miar¢ aktualnych na danym etapie
mozliwosci czlowieka. Zasadniczo jednak etap ksztalcenia dokonywany za sprawa
nauczycielskiej dziatalno$ci Boskiego Logosu ma doprowadzi¢ cztowieka do jak
najdoskonalszej cnoty, czego wyrazem jest doskonaly chrzescijanin, okreslany przez
Aleksandryjczyka terminem ,,gnostyk”, czyli czlowiek wszechstronnie wyksztat-
cony, madry i inteligentny, a takze moralnie doskonaty'®?, ktory dzieki poznaniu
za posrednictwem Chrystusa!®® uzyskat mozliwie najwyzszy stopiefi upodobnienia
do Niego — Boskiej Cnoty. Mozna wigc powiedzie¢, ze gnostyk jest czlowiekiem,
ktory nosi samego Boga'®. Pomimo jednak tego, gnostyk, jak stusznie zauwaza
nasz autor, pozostaje tylko cztowiekiem — pomi¢dzy nim a Bogiem istnieje zawsze
dystans. Klemens daleki jest zatem od pogladow przedstawicieli gnozy niechrzes$ci-
janskiej, ktorzy utrzymywali, ze czlowiek pneumatyczny, czyli gnostyk jest prawie
rowny Bogu'®,

160 Termin yv@oig petni u Klemensa role tytutu logo-chrystologicznego; por. Strom. VI, 2, 4.
Etap gnozy oznaczatby zatem poznanie Boga w osobie Boskiego Logosu — Chrystusa, co w systemie
teologicznym Klemensa oznacza poznanie integralne, obejmujace Boga, czlowieka w aspekcie jego
zbawczego powolania oraz swoiste spojrzenie na cata rzeczywisto$¢ w relacji do Stworcy. Poznanie
to nie ogranicza si¢ tylko do sfery intelektualnej, lecz obejmuje catg osobowos¢ cztowieka, posiada
ono charakter formujacy, inspirujacy myslenie oraz wptywa na postgpowanie. Zob. K. Rudolph,
Die Gnosis, Leipzig 1980, s. 63; H. C r o u z e 1, Szkota Aleksandryjska i jej losy, w: Histo-
ria teologii, t. 1: Epoka patrystyczna, red. A. di Berardino, B. Studer, tt. M. Golebiowski,
J. Lukaszewska, J. Ryndak, P. Zar¢bski, Krakow 2003, s. 203; por. Strom. VII, 55, 1. F. Drgc z-
k o w s k i, Kosciot — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, jw., s. 52, analizujac ten cytat
wskazuje, ze on ,,zdecydowanie okresla religijny charakter gnozy. Ujawnia tez jej przynaleznos$c
nie tylko do kregu intelektualnego, ale tez moralno-egzystencjalnego. Ten aspekt jeszcze wyrazniej
zostal wydobyty w nastgpujacym cytacie: ,,gnoza jest wigc szybkim s$rodkiem oczyszczenia
i wlasciwym do osiagnigcia pozadanej zmiany ku wigkszemu dobru” (Strom. VII, 56, 7).

11 F. Draczkowsk i, Klemens Aleksandryjski — pedagog o$wieconych, AK 93 (1979),
s. 32.

162 W. M yszor, Gnoza, w: EK, t. 5, kol. 1211.

163 Strom. 11, 52, 7.

104 F.Dragczkowski, Kosciot — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, jw., s. 70.
165 K. Rudolph,jw.,s. 98-102.
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Nabywanie cnoty jest procesem, ktory trwa przez cale zycie. Waznym elemen-
tem tego procesu poza juz wskazanymi, jest element faski'®®. Pan bowiem nie po-
zostawia swego ucznia samego, nie skazuje go tylko na przyrodzone sity umystu,
lecz wspiera mocg nadprzyrodzong'®’, ktora ,,tchnie co§ w mysli i obliczenia lu-
dzi, wzmacnia sit¢ ich umystu i zaostrza zdolno$¢ postrzegania, dodajac zachety
w postaci zuchwatej odwagi ich poszukiwaniom i czynom™!%® Stad ,,co w stosunku
do innych jest jeszcze ukryte, tego wiedze w pelnym wymiarze juz posiadt”'® Jego
uczen, a wigc ten kto posiadt juz w jakims$ stopniu crote.

Reasumujac powyzsze rozwazania wypada stwierdzi¢, ze dla nabywajacego
cnote, Chrystus Boski Logos — Boska Cnota, ktory przez wydarzenie Wcielenia stat
si¢ Wzorem prawdziwej cnoty, a zarazem i gwarantem mozliwosci jej zdobycia, jako
Lekarz, Pedagog i Nauczyciel pomaga cztowiekowi, w zalezno$ci od jego potrzeb,
realizowa¢ ten wzor w swoim zyciu. Wystepujac w roli Lekarza, ktory jako srodek
leczniczy stosuje kary i nagany, Chrystus stara si¢, by Jego dziatalno$¢ doprowadzi-
ta do nawrocenia, przyjecia wiary 1 walki z grzechami cigzkimi i natogami. Jako Pe-
dagog, zacheca z kolei do ¢wiczenia si¢ w wypetnianiu przykazan i petnienia dobra,
w czym pomoéc maja stosowane przez Niego srodki mobilizujace cztowieka, jakimi
sa doradzanie, obietnica szczescia oraz zachgta. Jako Nauczyciel, Boski Logos na-
uczajac za posrednictwem filozofii hellenskiej, Prawa, Prorokow, Tradycji i nauki
Kosciota, doprowadza czlowieka przede wszystkim do pelnego poznania Chrystu-
sa-Boskiego Logosu, przez co nastgpuje z Nim harmonia w sferze intelektualne;j,
ktora razem z uporzadkowanymi, dzieki dziatalnosci Boskiego Lekarza i Pedago-
ga, sferami moralng i egzystencjalna, zblizaja cztowieka do ideatu uporzadkowane;j
osobowosci — Boskiej Cnoty. Cho¢ dziatalno$¢ Boskiego Logosu czyni Go niejako
wspottworcea ludzkiej cnoty’”’, to jednak jej ostateczny ksztalt w duzej mierze za-
lezny jest od intensywno$ci wspotpracy nabywajacego cnote z Boskim Lekarzem
i Pedagogiem. Wypada jednak doda¢, ze doskonatos¢ cnoty jako uporzadkowanej
osobowosci zalezy takze od stopnia rozwoju naukowej refleksji teologicznej, przy-
blizajacej nam tajemnice wciaz niepojetego do konca Boga. Koniecznos¢ zas in-
terdyscyplinarnego uprawiania wspolfczesnej teologii'’!, uprawnia nas do wniosku,

166 F. van der G r i n t e n, Die natiirliche und iibernatiirliche Begriindung des Tugendlebens
bei Clemens Alexandrinus, Roma — Berlin 1949, s. 119: ,.Die christliche Tugend ist bei Klemens
begriindet in der tatsichlichen Einheit von Natur und Ubernatur”; P. S z ¢ zur, Vetera et nova w kon-
cepcji aretologii Klemensa Aleksandryjskiego, RT 53 (2006) z. 4, s. 97-98.

167 Strom. I, 98, 4.
168 Strom. VI, 161, 3—4.
169 Strom. VI, 78, 6.

170°W. B i erb aum, Geschichte als Paidogogia Theou. Ein Beitrag zur Interpretation des
Klemens von Alexandrien, MThZ 5 (1954), s. 256.

171 Teologia jako nauka wychodzaca od zakotwiczonej w naturze i historii czlowieka idei Boga,
ktora poddaje nastgpnie w swym procesie badawczym ocenie w $wietle naturalnego poznania, jak
i objawienia, moze swoje zadanie wypeti¢ tylko pod warunkiem uwzglgdnienia i skorzystania
z wynikoéw badan filozofii, nauk humanistycznych i przyrodniczych. Por. L. Sche ffc z yk,
Die Theologie und die Wissenschaften, Aschaffenburg 1989, s. 267. Filozofia pelni rol¢ medium,
ktore umozliwia przekaz objawienia w ludzkiej naturze i historii. Poprzez swoje kategorie pozna-
nia i pojecia dawane teologii do dyspozycji pozwala na wyrazenie Bozego przestania w jezyku
zrozumiatym dla wspotczesnego czlowieka; stuzy racjonalizacji i uniwersalnej komunikacji same;j
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ze cnota jest wartoscig, w ktorej stan badan nieustannie rozwijajacych si¢ wspotcze-
snych nauk ksztattujacych dzisiejsze myslenie teologiczne, tworzy nieograniczony
dynamizm jej sfery intelektualnej. Nieustanny z kolei rozwdj kregu wartos$ci inte-
lektualnych cnoty, z jednej strony owocuje rozwojem samej cnoty dazacej do po-
staci mozliwie jak najdoskonalszej, z drugiej za$ strony daje mozliwo$¢ ciaglego
udoskonalania swego podobienstwa do Boskiego Logosu, Wzoru Boskiej Croty.

CHRIST THE DIVINE LOGOS - MASTER AND EXAMPLE OF VIRTUE ACCORD-
ING TO CLEMENT OF ALEXANDRIA

SUMMARY

The virtue that — in the doctrine of Clement should be understood as an ordered per-
sonality, created by a number of existential and moral values of the human person — has its
unequaled example in Christ, the Divine Logos — Divine Virtue. Christ — the Divine Logos,
through the event of Incarnation became not only an Example of a perfect virtue, but also
a guarantor of a possibility of its achievement. Moreover, as Physician, Pedagogue and Tea-
cher, he helps the human person, as far as needed, to realize its example in his life. Acting
in the role of a Physician who arranges the moral sphere of the human person, Christ endea-
vours that His acting might lead to conversion, to receiving faith and to fighting against mor-
tal sins and addictions. As an Pedagogue who shapes the sphere of existential values, He then
encourages to practice the fulfilling of commandments and to do what is good. As Teacher,
the Divine Logos, who teaches through the Hellenistic philosophy, through Law, throgh the
Prophets, through Tradition and the teaching of the Church, and so leads the human person
to a full knowledge, that is to gnosis, through which ensues harmony with the Divine Logos
— Divine Virtue in the sphere of intellectual values. This sphere, together with the ordered
moral and existential spheres, brings the human person nearer to the ideal of the Divine
Virtue. Its final shape, however, depends, to a large extent, on an intensive collaboration of

wiary wyktadanej w teologii. Por. J. R at zin g e r, Glaube, Philosophie und Theologie, Com 14
(1985), s. 64. Zob takze FR 77; 1. D e c, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozu-
mu i wiary, red. S. Rabiej (Sympozja 31), Opole 1999, s. 133—140. Nauki humanistyczne z kolei
(S. Kamins ki, Nauka i metoda. Pojgcie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1992, s. 294, dzieli je
na nauki o cztowieku i spoleczenstwie, o wytworach kulturowych i o dziejach cztowieka zyjacego
w spoleczenstwie i jego wytworach) zajmujac si¢ duchowo-cielesnymi elementami cztowieka, stuza
teologii pomoca w catosciowym jego zrozumieniu, takze w kontekscie, pochodzacych z objawienia
wypowiedzi o nim, jako o istocie skierowanej ku transcendencji. Por. L. Sche ffczyk, jw., s. 306.
Osiagnigcia nauk przyrodniczych natomiast wychodzg naprzeciw potrzebie wcigz nowego interpre-
towania i objasniania tradycyjnej nauki wiary wspotczesnemu czlowiekowi, ktorego mentalnosé
zostala uksztattowana przez szczegdlny typ myslenia wypracowany przez nauki matematyczno-
-przyrodnicze. Por. J. I m b a ¢ h, Glaube aus Erfahrung, Stuttgart 1981, s. 96-99; J. Schnac-
k e n b e r g, Naturwissenschaften und christlicher Glaube in derselben Welt? Uber die Folgen
naturwissenschaftlichen Denkens fiir Glaubensaussagen, w: Naturwissenschaft und Religion, red.
S.M. Daecke, Mannheim — Leipzig 1993, s. 51-56; W. J o ¢ s t, Gott will zum Menschen kommen.
Zum Auftrag der Theologie im Horizont gegenwirtiger Fragen Gesammelte Aufsdtze, Gottingen
1977, s. 114-116.
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the person who acquires virtue, with the Divine Physician and Pedagogue, as well as on the
degree of the development of scientific theological reflection which brings nearer to us the
mystery of the inconceivable God. For, the necessity of an interdisciplinary practising the
theology, shows that virtue is a value in which the state of researches of the continuously
developing modern sciences that shape the theological thinking of today, creates thereby an
infinite dynamism of its intellectual sphere. In turn, the constant development of the values
of that sphere, brings fruit of a development of the virtue itself, giving thus a possibility of
a constant perfectioning of its similarity to the Divine Logos — Example of the Divine Virtue.



