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Wprowadzenie

Mozna powiedzie¢, ze Lk 1-2 (Ewangelia dziecigctwa Jezusa) prezentuje
— W pewnym sensie — obraz struktury spolecznej starozytnego Swiata §rod-
ziemnomorskiego. Autor trzeciej Ewangelii w Lk 1-2 usituje przedstawi¢ wy-
miary spoteczne tekstow i kontekstow w nich zawartych. Mozna zatozy¢, ze
w przedstawionych modelach (w wymiarze calej relacji ewangelicznej Lk
— a wigc takze w Lk 1-2), sa 1 te dotyczace gléwnych wartosci czci 1 hanby,
maja z natury charakter spoteczno-religijno-naukowy i powinny by¢ zinterpre-
towane w taki sposob, aby wyjasnic¢ sposoby oceniania przez czytelnika réznic
kulturowych, jak réwniez szczegdlne spoteczno-religijne 1 kulturowe cechy
odbiorcow Lukasza.

Sadzimy, ze owe sposoby oceniania przez czytelnika Lk 1-2 réznic kultu-
rowych, jak réwniez szczegblne spoleczno-religijne i kulturowe cechy odbior-
céw $w. Lukasza, definiuja czg$¢ z nich jako pozytywna warto$¢ cztowieka
w jego wlasnych oczach i oczach jego grupy spoteczno-religijnej. Cze$¢ moze
by¢ przypisana lub nabyta. Pierwsza z nich przynalezy jednostce ze wzglgdu
na czynniki znajdujace si¢ poza jego kontrola, np. pochodzenie rodzinne, rasa,
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wiek, pte¢. Czgé¢ nabyta natomiast wynika z wysitku jednostki, by poprawic¢
swoja pozycje w danym systemie spoteczno-religijnym czgsto kosztem innych,
np. poprzez osiagnigcia edukacyjne lub zawodowe albo przez wysilki bardziej
bezposrednie — podwazanie pozycji innych, w pewnego rodzaju spoteczno-
-religijnej rywalizacji. Cho¢ ich model jest o wicle bardziej rozwinigty, takie
krétkie naszkicowanie jego zaryséw wystarczy, by wprowadzi¢ tutaj nasz te-
mat, tzn. zastosowanie powyzej przedstawionego modelu do Lukaszowego ob-
razu Maryi (Ek 1-2)!.

Ewangelia wedlug $§w. Lukasza rozpoczyna si¢ od szkicu zaszczytéw
przypisanych Jezusowi ze wzgledu na jego krélewskich krewnych. I tak $w.
Jézef pochodzi z czcigodnej rodziny, powolujacej si¢ na Dawida jako przodka
(Lk 1,27; 2,4). Poniewaz rodziny kaplanskie ciesza si¢ honorowymi przywile-
jami 1 poniewaz Maryja jest krewna corki Aarona (Lk 1,5.36), dlatego uznaé
wypada, ze Maryja cieszy si¢ zaszczytnymi przywilejami linii kaptanskie;j.
Dane biblijne wskazuja na przywilej, ze sama Maryja nalezy do rodziny ka-
ptanskiej. Mozna w podsumowaniu powyzszych dywagacji wskaza¢ (komen-
tujac czystos¢ Jezusa), ze skoro ludzi mozna rozmies$ci¢ na pewnego rodzaju
mapie, to fakt, gdzie umiescimy Jezusa, ma znaczenie. Maryja bylta spokrewnio-
na z rodem kaptanskim, tak jak Zachariasz nalezat do zmiany Abiasza (L.k 1,5),
a Elzbieta byla jednq z corek Aarona (Lk 1,5). Oboje byli sprawiedliwi wobec
Boga, postepujqc nienagannie wedtug wszystkich przykazan i ustaw Panskich
(Lk 1,6). Byli oni spokrewnieni z Maryja, Matka Jezusa, co oznaczato, ze
i Ona miala powigzania z rodem kaptanskim. Jego Opiekun pochodzit z domu
Dawidowego (Lk 1,27; 2,4; 3,23.31-32). A zatem Jezus nalezal do dwoch
naj$wigtszych linii rodzinnych w Izraelu, kaplanskiej 1 krélewskiej.

Wydaje sig, ze trzeci ewangelista wiernie odzwierciedlit wzorce kulturo-
we swojego $wiata, przedstawiajac Maryjg jako osobg o czcigodnych prawach.
Relacje natchnione Ewangelisty w Lk 1-2 zawieraja w sobie réwniez potencjat
ksztaltowania §wiata kulturowego. Przekaz ewangeliczny — L.k 1-2 — wprowa-
dza odbiorcow jakby w nowy §wiat. Ma to na celu potwierdzenie badz podwa-
zenie tego, co odbiorcy w sposob naturalny domniemali, lub do czego doszli
droga analizy myslowej. Mowiac ogolniej, ewangeliczna relacja (Lk 1-2) nie
moze by¢ jedynie traktowana jako narzedzie komunikacji? .

W takiej sytuacji mozna przyjac, ze kontekst odczytywania Lk 1-2 (i calej
trzeciej ewangelii synoptycznej), nie jest to wystarczajaco jasny, czy Ewangeli-
sta pisal w zgodzie (lub wbrew) z kulturowymi zalozeniami dotyczacymi

L Por. J. Saymour, A. Smith, Macmillan Dictionary of Anthropology, t. 11, London 1986, s. 267.

2 Por. U. Eco, Semiotics and the Philosophy of Lnaguage, Bloomington 1984, s. 25. Takze:
A.A. Tolbert, Sowing the Gospel: Marks world in Literary-Historical Perspective, Minneapolis 1989,
s. 303-304.
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(w tym przypadku), definicji statusu w danym systemie spoteczno-religijnym.

Zwrdcenie uwagi szczegolnie na przestawienie Maryi w narracji narodzenia

u Lukasza potwierdzi oba te przekonania przez wykazanie:

— wyjatkowego zainteresowania §w. Lukasza zagadnieniami statusu spotecz-
nego i czci w poczatkowych rozdziatach (szczeg6lnie Lk 1-2);

— szczeg6lnego znaczenia obrazu Maryi w tymze kontekscie.

Postaramy si¢ obecnie wykazac, ze $w. Lukasz w rzeczywistosci nie zaj-
muje si¢ przypisang czcia Maryi, a w zasadzie przyjmuje strategi¢ narracyjna,
ktéra wyklucza taki akcent. Dla §w. Lukasza Maryja nie ma zadnych podstaw
do uzyskania pozytywne] warto$ci spolecznej, a co wigcej, juz na poczatku
opowiadania z gory zrzeka si¢ swoich przyszlych praw do czcigodnego statusu
naleznego jej, gdy poslubi potomka Dawida. Wigksze znaczenie ma tutaj status
przyznany Maryi przez samego Boga (tzn. nie przypisany Jej droga zwyczajowa
1 nie nabyty przez Nia), czego ostatecznym wyrazem jest Jej uznanie si¢ za
Stuzebnicg w Bozej Rodzinie. Przedstawiona w ten sposéb Maryja stanowi rady-
kalng krytyke normalnych, okreslonych kulturowo $rodkéw spotecznej stratyfi-
kacji w $wiecie Srédziemnomorskim, oraz jest zwiastunka przyszlego akcentu
postawionego na przywilej wynikajacy ze zbawienia, ktory pojawia si¢ w narra-
cji $w. Lukasza. W zasadzie, poniewaz nasz punkt odniesienia jest narracyjny,
bedziemy podazaé zgodnie z sekwencja opisu $w. Lukasza, odstepujac od nie-
go tylko w celu odniesienia si¢ do potwierdzajacego materialu gdzie indziej?.

2. Maryja - Dziewica z Galilei

Po przedstawieniu Zachariasza i Elzbiety oraz relacji ze zwiastowania
Zachariaszowi, a takze reakcji Elzbiety na fakt jej poczgcia, $w. Lukasz skupia
swoja redakcyjng uwage na dziewicy Maryi z Galilei: W szdstym miesiqcu
postal Bog aniola Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do Dziewi-
cy poslubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy bylo na
imie Maryja (Lk 1,26-27).

Przedstawiajac uprzednio Zachariasza i Elzbiet¢ (Lk 1,5-6), Ewangelista
poswigcil znaczna uwageg zagadnieniom ich statusu spoleczno-religijnego.
W swojej pracy redakcyjnej, autor trzeciej ewangelii szczegdlnie postuzylt si¢
takimi $rodkami literackimi, jak powtorzenia i1 skojarzenia. Mialo to ukazaé
i W sposéb szczegolny wyeksponowaé tenze status spoleczno-religijny: ich
czystos¢ 1 sprawiedliwos¢. Nie bylo latwym zabiegiem redakcyjnym, ale nie-

3 Por. I.A. Fitzmyer, Mary in Lucan Salvation History, Luke the Theologian: Aspects of His
Teaching, New York 1989, s. 57-85.
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zbg¢dnym scharakteryzowanie ich: jako potomstwo Aarona, ktére nosi na sobie
przywilej i zaszezyt kaptanstwa® .

Wysoki status spoleczno-religijny, ktéorym cieszyli si¢ kaptani wynikat
z ich dziedzicznej czysto$ci 1 powolania:

— boskiego usankcjonowania ich istotnej roli w kulcie §wiatynnym 1 sprawo-
wanej tam poshudze ofiarniczej”;

— ich kaptanstwo bylo dziedziczne, a Zachariasz do swojej linii genealogiczne;j
wywodzacej si¢ od Aarona dodaje dodatkowa kwalifikacj¢ — malzefistwo
z corka Aarona®. Nie wynikalo to z ograniczen kastowych. Corki kaptanow,
takie jak Elzbieta, obowiazywaly niewielkie ograniczenia w kwestii maltzen-
stwa; kaptani zmuszeni byli poddawa¢ si¢ surowszym zakazom, ale z pew-
noécia mogli zeni¢ si¢ z Izraelitkami (tzn. z corkami nickaptanow)’.

W innych migjscach, §w. L.ukasz wykazuje swoje upodobanie redakcyjne
do krotkich charakterystyk osobowych® na co wskazuje chociazby £k 1,6.
Ewangelista czyni tak, aby ,,uzupetni¢” wedhug jego relacji portret kaptanskiej
pary, doskonatos¢®.

Zainteresowanie $§w. L.ukasza statusem spoleczno-religijnym tych dwoch
postaci wiaze si¢ ze sposobem, w jaki naszkicowal sprawozdanie ze zwiastowa-
nia i reakcji Zachariasza. Spotykamy go w spoteczno-religijnym centrum zydow-
skiego §wiata, sprawujacego swoje obowiazki w jerozolimskiej $wiatynil.

4 Por. D.B. Gowler, Characterisation in Luke: A Socio-Narratiological Approach, BTB 19
(1989), 5. 54-62.

5 Por. Wj 28-29; Kpt 8-10.

6 Por. Wj28,1;29,9; Lb 18.

7 Por. E. Schaver, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, Edinburgh 1979,
s. 240-243: kwestia zasadnicza byto genealogiczne zachowanie czysto$ci i godnosci kaplafistwa, ponie-
waz meski potomek dziedziczyt urzad kaptanski po swoim ojcu, pod warunkiem, Ze status matki byt
wystarczajacy; w omawianym przypadku pochodzenie kaptanskie, czystosé, bedace miarg statusu spo-
feczno-religijnego w Izraelu, zostaly w wyrazny sposob zachowane bez ich naruszenia.

8 Catego dwudzieta §w. Lukasza (Lk-Dz); por. np. £k 2,25.36-37; 23,50-51; Dz 10,1-2.

9 Sw. Lukasz w sposéb szczegdny podkresla ich moralng doskonatosé. Charakterystyka Elzbie-
ty 1 Zachariasza, dokonana przez §w. Lukasza, zachgca nas do skojarzenia tej pary z Abrahamem i Sara
(por. np. Rdz 11,30;15,6;17,1.17;18,11-12), co stanowi istotny przyczynek do ich pozytywnej oceny.
Ponadto wedtug £k 1,7 dowiadujemy sig, Ze Zachariasz i Elzbieta byli w podesztych latach zycia. Jest to
cenne wskazanie Ewangelisty, ze wzgledu na powszechnie panujace wowczas przekonanie — w kulturze
ich spoteczenstwa, ze szacunek, szczegdlny respekt i cze$¢ przychodzi z wiekiem.

10 Takie znaczenie éwiatyni znajdziesz w: D.M. Knipe, The Temple in Image and Reality, Temple
and Society, Winona Lake 1988, s. 105-128; Zachariasz zostal wybrany przez Boga — Jahwe, do
szczegdlnego zaszczytu wejécia do Miejsca Swigtego, ktore juz samo w siebie byto miejscem szczegdl-
nej czci. W odniesieniu do Elzbiety nalezy zauwazy¢, Ze po poczeciu dziecka, jej relacja z Bogiem,
koncentruje si¢ wokot konsekwencji jej stanu w jej zwiazkach ze spotecznoscia (Lk 1,25). Tak jak
w pismach izraelskich, w ktorych silnie zakorzeniona jest mysl, ze Bog sprawuje wladzg nad fonem
niewiasty, tak tutaj urodzenie dziecka rozumiane jest jako objaw Bozego blogostawienstwa (por. np. Rdz
16,4; 29,32; 30,1.22-23), a stad takze jako oznaka statusu spoleczno-religijnego. Jej prawo do szczegdl-
nej czci, opisane w Lk 1,5-7, zostalo niejako podwazone przez bezplodnos¢. Dlatego Boza ingerencja
zostata odczytana przez Elzbietg jako pozbycie sig¢ pigtna hanby i osiagnigeie apogeum czci.
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Taki spos6b redakeji relacji o zwiastowaniu Zachariaszowi w $§wiatyni jerozo-
limskiej, narodzin Jana Chrzciciela, ukazuje, ze §w. Lukasz moze by¢ uwazany
za osobg, dla ktérej swiat kultury $rédziemnomorskiej zorientowany na zagad-
nienia czci 1 hanby, w Zyciu spoteczno-religijnym — nie jest obcy. W dalszej
kolejnosci — wedtug relacji £k 1-2 — Ewangelista w sposéb szczegblnie wyra-
zisty zaznaczyl te kulturowe warto$ci, na poczatku swojej relacji z narodzenia
Jezusa. Tamze, $w. Jozef, ktory rzadko pojawia si¢ w Lukaszowej opowiesci
o narodzeniu i nie odgrywa prawie zadnej aktywnej roli, zostal scharakteryzo-
wany za pomoca godnych pozazdroszczenia praw — wynikajacych z jego rodo-
wego pochodzenia (Lk 1,26).

W taki oto sposéb §w. Lukasz przedstawia (w Lk 1-2) postaci Elzbiety,
Zachariasza i Jozefa, a co z Maryja? W tym miejscu mozna zapytac, jak jest
w przypadku prezentacji statusu spoleczno-religijnego Maryi? Poszukujac od-
powiedzi na powyzej przedstawiong kwestig, najpierw musimy podej$¢ ze
szczegblng uwaga ,,zmiany miejsca”, w ktorym dokonuje si¢ prezentacja Ma-
ryi. Okolicznosci miejsca sa zupelnie odmienne, bowiem przy przedstawie-
niu Maryi przenosimy si¢ z Miejsca Swictego, centrum zydowskiego §wia-
ta — Jerozolimy, do stosunkowo malto znanego miasta, w regionie na tyle
odleglym 1 mieszanym rasowo, ze mozna go nazwacé Galileq pogan (1Mch
5,15). Poza tym to, co wiemy o Maryi, mozemy tylko sprowadzi¢ do okresle-
nia Jej statusu spoleczno-religijnego jako Dziewicy poSlubionej Jozefowi.
Fakt, ze zwrot Dziewica przedstawia Maryj¢ jako niewiast¢ w wieku pozwala-
jacym jej na zamazpojscie!l.

Zawarcie malzenstwa zgodnie z obowiazujacym prawem wymagalo:

— sformutowania matzenskiego aktu prawnego;
— przekazania tzw. malzenskiego ,,wiana” panu mtodemu;
— dopelnienia malzenstwa poprzez akt wspétzycia plciowego.

Przedstawiony w Lk 1-2 status spoleczno-religijny Maryi, szczegolnie
ukazanie w nim rodowodowe pochodzenie Maryi, stanowia ostry kontrast
z Lukaszowa charakterystyka Maryi. Przedstawiona zostala Ona jako mtoda
Dziewczyna, przed okresem lub w trakcie okresu dziewczgcego dojrzewania.

11 Por. G. J. Wenham, Betulah — A Girl of Marriageable Age, VT 22 (1972), s. 326-348; por.
rowniez: B. Rawson, The Roman Family. The Family in Ancient Rome, New Perspectives, Ithaca,
NY 1986, s. 1-57.21: Zgodnie ze wspdlczesnym prawem rzymskim, najnizszy wiek pozwalajacy na
zawarcie malzenstwa wynosit dla dziewczat 12 lat (dla chtopcow 14), a najnizszy wiek pozwalajacy na
zargezyny 10 lat. Praktyka zydowska byla podobna, i tak malzenstwo w przypadku kobiety miato
zwykle migjsce zanim osiagngta ona 12 1 pot roku. Byto to korzystne dla jej meza, ktory w ten sposob
mogt korzysta¢ z jej ustug przez dhizszy okres czasu, ale takze mialo znaczenie dla ojca. Mdowiac
praktycznie, tatwiej bylo mu zagwarantowaé czysto$¢ corki (tzn. dziewictwo) i zabezpieczyé swoj
honor, gdy udato mu si¢ wydaé ja za maz, zanim jeszcze osiagngta dojrzatosé.
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Jej pochodzenie, w sensie usytuowania geograficznego, jest ukazane przez
$w. Lukasza jako wywodzaca si¢ z malo znaczacego miasta w rasowo miesza-
nym regionie. Jozef jest synem Dawida, ale Maryja jeszcze nie zostata wlaczo-
na do Jego domu i dlatego niec ma prawa do Jego odziedziczonego statusu

spoteczno-religijnego!2. Nastepujaca dalej charakterystyka Maryi jako krewnej

Elzbiety w Lk 1,36 w zaden spos6b nie odmienia tego obrazul3.

3. Maryja jako taskg Bozg obdarzona Stuzebnica Panska

W perykopie przedstawiajacej sceng zwiastowania, juz na poczatku wy-
miany zdan Maryi z Archaniolem Gabrielem (Lk 1,26-27), dostrzegamy konty-
nuacj¢ rozwoju mysli redakcyjnej §w. Lukasza, co do Jej statusu spoleczno-
-religijnego. Stowa pozdrowienia Gabriela 1 obwieszczenie uprzywilejowanego
statusu spoleczno-religijnego Maryi (Lk 1,28) oraz ponowne zapewnienie
o Bozej przychylnosci (Lk 1,30) stanowia dla Niej umocnienie do wyzbycia
si¢ wszelkiego zaklopotania i niepewnosci (Lk 1,29).

Poczatkowe stowa Archaniota Gabriela, yalpe, kexaplLtwuévn, powiazane
sa przez aliteracjg, oraz przez potaczenie dwoch motywow przeplatajacych sig
w Ewangelii:

— Bog taskawie dziata;
— ludzie (w odpowiedni sposob) reaguja z radoscia i chwata!4.

12 por. R. Loewe, The Position of Women in Judaism, London 1966, s. 22-23: Wczeéniejsze
praktyki, wyraznie nie odrdznialy zargczyn od zawarcia malzenstwa. Jednakze przed I w. p. n. Chr,
uptyw czasu migdzy jednym a drugim wynosit zwykle dwanascie miesigey. Dlatego akt zargczyn
i wiano byly wymieniane w chwili zargczyn, po czym panna mtoda i pan mtody byli prawnie potaczeni
wezltem matzenskim. W okresie zargezyn, do chwili seksualnej konsumacji matzenstwa przez zargczong
parg, corka pozostawata w domu swojego ojca, pod jego kontrola. Nie wspomina si¢ Rodziny Maryi.
W zasadzie Maryja nie zostaje przedstawiona w zaden sposob, ktory by Ja rekomendowat jako osobg
szczegolnie godna szacunku albo czci. W $wietle szczegdlnej uwagi, jaka Ewangelista przykiada w £k 1-2
do wprowadzenia i prezentacji kobiet i mezczyzn, jako 0sob o wysokim statusie spoteczno-religijnym,
jest to niezwykle. Wydaje sig, ze dla Lukasza istota sprawy przy przedstawieniu Maryi jest Jej znikome
znaczenie.

13 guyyevic (krewna, krewniaczka) — takiego rodzaju znaczenie jest zbyt niejasne, aby miato
oznaczaé uczestnictwo Maryi w kaptanskiej linii genealogicznej Elzbiety. Nawet jezeli Maryja i Elzbieta
byty kuzynkami w pierwszej linii, nie musimy koniecznie wyciaga¢ takich wnioskow. Przeciez jak
zauwazyliSmy, dziedziczna czysto$¢ kaptanow przekazywana jest w linii meskiej. Z tego samego powo-
du, nawet gdyby $w. Lukasz pisat o takim powiazaniu, to nie mialoby ono wplywu na status Jezusa,
chyba zeby $w. Jozef pochodzil z rodziny kaptanskiej. Co wigeej, nigdzie indziej w relacji ewangelicz-
nej (szezegolnie 1k 1-2), §w. Lukasz nie probuje powiazaé statusu spoteczno-religijnego Maryi ze
statusem Elzbiety.

14 Por. J. R. Donahue, A4 Neglected Factor in the Theology of Mark, JBL 101 (1982), s. 563-594;
szczegolnie s. 568.
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Mozliwe, ze yolpe (raduj sie) nalezaloby odda¢ jako zwyczajowe pozdro-
wienie!®. W ten sposob wstepny zwrot Archaniola Gabriela uzupehia obraz
rado$ci przenikajacy trzecia ewangeli¢ 1 stanowi reminiscencje So 3,14-15; Za
9,9; J1 2,21. Peina faski (ceyoapLtwpévn) spetnia zatem funkcje imienia Maryi,
okreslajac ja jako ,,szczegdlny obickt” Bozego wybranstwa — dobrodziejstwa.
Boég okazal swoja taske szczegbdlnego wybranstwa Maryi, ktéra nie ro$cila
sobie prawa do honorowego statusu spoleczno-religijnego. Bog wynidst Ja
z niskiej pozycji spoteczno-religijnej, wybrat i wyposazyt do tego, by spehnita
centralna rolg w odkupieniu'®. Przestanie to zostaje potwierdzone przez Archa-
niota Gabricla: Pan z Tobgq. Takiego rodzaju formula spelniata wyjatkowa role
w Starym Testamencie, bedac czesto stosowana jako zwrot w odniesieniu do
osoby wybranej przez Boga, do spelnienia szczegdlnego zadania w historii
zbawienia (np. Rdz 26,24; 28,15; Wj 3,15; Sdz 6,11-18; Dz 18,9-10)17.

Po zwiastowaniu Archaniola Gabricla Maryi, ze urodzi Syna: Swietego,
Syna Najwyzszego, Syna Bozego, dowiadujemy sig, jaka byta odpowiedz Ma-
ryi. Maryja nazywajac si¢ Stuzebnicq Panskq (Lk 1,48), wyraza swoje catko-
wite poddanie si¢ Bozym celom, ale takze okre$la swoja shuzebnag role w tym
zadaniu. Ta, ktorej narrator nie przypisal (wedlug relacji £k 1-2) Zzadnego
dziedzictwa rodzinnego, teraz sama okre§la swoje miejsce w Bozej Rodzinie.
Oznacza to, Zze stowa Maryi niosa w sobie fundamentalng definicjg Jej osobo-
wosci: statusu spoleczno-religijnego, a tym samym w kontekécie spoleczno-
-historycznym, Jej slowa relatywizuja, a nawet narazaja na szwank Jej status
spoteczny jako Narzeczonej §w. Jozefa. Jednakze, nalezy mie¢ na uwadze, ze
partnerstwo z Bogiem, przewyzsza w Jej oczach wymagania (i pozycj¢ spo-
teczna) Rodziny!® .

W swojej charakterystyce Maryi §w. L.ukasz zaczyna podwazaé zasad-
no$¢ tradycyjnego konkurowania i manewrowania w celu osiagnigcia wysokie-
go statusu spoteczno-religijnego, jakie dominowaly w §wiecie §rédziemnomor-

15 Por. Mt 26,49; 27,29; 28.9; Mk 15,8; J 19,3; por rowniez: S. Lyonnet, yeipe, KexapLtwpérn
w: Bib 20 (1939), s. 131-141; jednakze poza uzyciem: yuipe (raduj si¢) — na poczatku listdéw do
greckojezycznych odbiorcow, np. w Dz 15,23; 23,26 — §w. Lukasz postuguje si¢ w tym celu semickim
elpfivn (Lk 10,5; 24,36).

16 por. R.H. Fuller, 4 Note on Luke 1:28 i 38, The New Testament Age. Essays in Honor of Bo
Reicke, t. II, Macon 1984, s. 201-206.

17 Por. W.C. van Unnik, Dominus Vobiscum. The Background of a Liturgical Formula, New Testa-
ment Essays. Studies in Memory of Thomas Walter Manson (1893—1958), Manchester 1959, s. 288-289.

18 Por. P.V. Mc Flesher, Oxen, Women, or Citizens? Slaves in the System of the Mishna, BJS 143,
Atlanta, GA 1988, s. 90-94: W $wiecie grecko-rzymskim oraz §wiecie Miszny, status niewolnika wyni-
kat ze statusu pana domu. Status glowy rodziny rozciagal si¢ na wszystkich, ktérzy dzielili z nim relacjg
pokrewienstwa. Kiedy Maryja okre$la swoja pozycj¢ jako Shizebnicy Panskiej, rozpoznajemy, ze wy-
wodzi Ona swodj status od Niego i w ten sposob Lukasz rozpoczyna swoja prezentacj¢ spotecznosci
Bozego ludu, ktorego podstawowe doswiadczenia spoteczne oparte sa o jego relacje z Bogiem.
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skim w pierwszym wieku. Maryja, ktéra wydawala si¢ niewiele znaczy¢ (w ja-
kigjkolwiek skali statusu spoteczno-religijnego) — pod wzgledem wicku, dzie-
dzictwa rodzinnego, plci — okazuje si¢ by¢ obdarzong taska od Boga. Maryja
jest Ta, ktora ostatecznie odnajduje swoj status spoleczno-religijny i tozsamos$¢
w postuszenstwie Bogu 1 uczestnictwie w Jego woli zbawienia.

4. Odwrdcenie statusu spoteczno-religijnego Maryi

Wymiana pozdrowien w kulturze palestyniskiej przyjgta, 1 przedstawiona
przez $§w. Lukasza, jest zar6wno bardzo stylizowana, jak 1 bardzo znaczaca.
Sw. Lukasz duzy nacisk kladzie na pozdrowienie Maryi i chociaz nie znamy
jego tresci, wspomina je trzy razy (Ek 1,40.41.44)1°. Jego pierwszorzedne
znaczenie zdaje si¢ wynika¢ z jego skutku — tzn. reakcji na nienarodzone
dziecko Elzbiety, co wspomniane jest dwa razy (Lk 1,41.44).

W nawiazaniu do Starego Testamentu, w przeciwienstwie do Mojzesza,
ktory wychodzi, aby powita¢ swojego tescia 1 pierwszy wypowiada slowa
pozdrowienia, Elzbieta w wyrazny sposob jest osoba znaczniejsza, przynaj-
mniej wedlug normalnych kanonéw. Jest corka Aarona, zong kaptana, starsza
z dwoch kobiet. A ponadto, czyz nie otrzymata znaku Bozej afirmacji w posta-
ci obdarzenia dzieckiem? Zadziwiajace jest zatem pozdrowienie Maryi przez
Elzbiete. Powodowana przez dziecie w Jej tonie, napetiona Duchem Swictym,
stawia siebie w roli Stuzebnicy, obdarzajac czcia swojego Goscia, ktorego
rozpoznaje jako Matke mojego Pana; blogostawiong (...), miedzy niewiastami.
Nagle role si¢ odwrocily do tego stopnia, ze Elzbieta sktada drugie $wiadectwo
uprzywilejowanego statusu Maryi, ogloszonego najpierw przez Archaniota Ga-
bricla (Lk 1,28.30). Poczatkowe stowa Elzbiety stanowia reminiscencj¢ po-
zdrowienia 1 czci oddawanej Osobie znaczniejszej w uznaniu Jej wysokiego
statusu spoleczno-religijnego Maryi i1 faktu, ze Bog Ja poblogostawil. Stad
jezyk Elzbiety rozni si¢ od jezyka w Lk 1,45. Elzbieta w tej sytuacji uznaje
wyzszo$¢ swojej mtodej krewnej, uznaje Jej wyjatkowy status spoleczno-reli-

19 W Wj 18,7 znajdujemy przyktadowe pozdrowienie: Wyszedl Mojzesz naprzeciw tescia, oddat
mu pokton i ucatowal go. Potem wypytywali sie wzajemnie o powodzenie i udali sie do obozu. Tekst ten
jest interesujacy zarowno jako ilustracja tresci pozdrowienia, jak i dodatkowego sposobu, w jaki prezen-
tuje zagadnienia statusu i czci. Mojzesz jest gospodarzem, a jednak to On inicjuje pozdrowienia, okazu-
jac wilasciwa cze$¢ starszemu go$ciowi. Podobne zasady obowiazuja w Lk 7,36-50, gdzie Szymon
faryzeusz obraza Jezusa, nie witajac Go w odpowiedni sposob (por. Lk 7,44-46) oraz w Lk 20,46, gdzie
Jezus krytykuje zadania uczonych w Pismie otrzymywania na rynku pozdrowien pehych czci (np.
pierwszenstwo pozdrowienia, uktony, stowa blogostawienstwa). Podobne zagadnienia maja zastosowa-
nie w £k 1-2.
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gijny, wynikajacy z Jej pierwszenstwa w przyjeciu Bozego dobrodziejstwa.
W tym przypadku Jej jezyk przypomina Sdz 5,24 i Jdt 13,18. W centrum
uwagi znajduje si¢ macierzynstwo Maryi, gdyz to wlasnie jako Matka wniesie
swoj wklad w zbawienie swojego ludu. W tym kontekscie pytanie Elzbiety (Lk
1,43) nie jest zaskakujace. Wdzigczna Bogu za Jego przychylnosé wzgledem
Niej samej i tak pewna tego, ze Jej hanba zostala przezwycigzona (Lk 1,25).
Mimo wszystko rozpoznaje wyzszos¢ roli swojej mtodej krewnej. Jest Ona
w koficu Matka Jej Pana (por. mojego Pana). Drugie blogostawienstwo wypo-
wiedziane przez Elzbiete rozpoznaje Maryj¢ jako odbiorc¢ Bozej przychylno-
$ci z powodu Jej wiary. Nie mozna bylo ostrzej zarysowac kontrastu migdzy
Zachariaszem — mg¢zczyzna, starszym, kaptanem — a Maryja. On nie uwierzyt
(Ek 1,20), Ona — tak0.

Takie odwrocenie statusu spoleczno-religijnego, wysuwajace w niespodzie-
wany spos6b na pierwszy plan rolg Maryi w rozwijajacej sig relacji £k 1-2:

— Lk 2,5 —to $w. Jozef jest spokrewniony z Maryja (a niec odwrotnie);

— Lk 2,48 — to Maryja wymieniona zostaje przed Jézefem;

— 1k 2,33-34 — to Symeon blogostawiac ich zwraca si¢ do Maryi;

— Lk 2,48 — to Maryja wypowiada si¢ w imieniu swoim i $w. Jozefa.

Ponadto w zgromadzeniu uczniow — w Dz 1,14 — imi¢ Maryi zostaje
wymienione razem z Jedenastoma.

Magnificat Maryi — Jej odpowiedz na pozdrowienie Elzbiety albo kon-
kretniej na cudowne wydarzenie, potwierdzone przez stowa Elzbiety — intere-
suje nas jedynie ze wzglgdu na zobrazowanie m.in. nowego statusu spoteczno-
-religijnego Maryi. W relacji £k 1,48 zostala ukazana podstawa pochwalnej
piesni Maryi, ktora jest nig uprzednie Boze dzialanie: wejrzal On na unizenie
Swojej Stuzebnicy. Unizenie Maryi moze by¢ uzyte na okre$lenie upokorzenia
wynikajacego z bezplodnos$ci (por. np. Rdz 16,11; 1Sm 1,11). Jednakze nie
w tym przypadku, bowiem nie mamy jakichkolwiek podstaw, aby uwazac
Dziewictwo Maryi za zrédlo Jej unizenia. Owo unizenie Maryi mozna by¢
moze odnies¢ do upokorzenia ucisnionego ludu Bozego (por. np. Pwt 26,7;
1Sm 9,16; 1Mch 2,12). W takiej sytuacji, wziawszy pod uwage inne paralele
migdzy Maryja a Izraclem (w Jej pie$ni Magnificat), mozemy uznaé, ze unizo-
ny stan Maryi moze reprezentowaé stan Jej ludu. Tamelvwoig nalezy takze
w trzeciej ewangelii do dziedziny semantycznej stowa ubogi. Owa dziedzina
stowna bywa czesto kojarzona z negatywna ocena spoleczna czlowicka,

20 Por. R.E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in
Matthew and Luke, Garden City, NY 1977, s. 333: fakt, ze 6t1 powinno w tym miejscu zostaé przethu-
maczone jako ,,ze”, a nie ,,poniewaz” wynika z sugestii Dz 27,25. Taki przektad przyczynia si¢ takze do
podkreslenia antytezy zarysowanej migdzy Zachariaszem a Maryja.
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w oparciu o takie kryteria jak ple¢, wiek, czystosé, ekonomika. Stad samookre-
$lenie Maryi jako unizonej nie jest tylko metaforyczne i reprezentatywne, ale
opiera si¢ na Jej rzeczywistej pozycji spoleczno-religijnej, przedstawionej
w opowiesci Lukasza (Lk 2,22-24). Jej uprzywilejowany status spoleczno-
-religijny, ktory w scenie zwiastowania zostat ogloszony przez Archaniota Ga-
briela, potwierdzony przez inspirowang Duchem Elzbietg i zaakceptowany tak-
ze przez Maryjg, mozna z cala pewnoscia nazwac, ze jest konsekwencja Bozej
zaskakujacej 1 laskawej — wyjatkowej inicjatywy. Takze inni rozpoznaja nada-
ny jej przez Boga status spoteczno-religijny Maryi i nazywaja Ja blogostawio-
ng (Lk 1,48b), potwierdzajac w ten sposéb zardéwno Jej istotng pozycje spo-
teczno-religijna, jak i boskie pochodzenie tej pozycji2!.

Podsumowanie

Niedawne zastosowanie odkry¢ antropologii kulturalnej 1 psychologii
spotecznej wywotato znaczace reprekusje w naszym odczytywaniu dokumen-
tow nowotestamentowych, w tym szczeg6lnie — Ewangelii Dziecigctwa Jezusa
(Lk 1-2). Autor niniejszego artykulu starat si¢ dowie$¢, ze spoleczno-naukowe
perspektywy i modele powinny by¢ stosowane do tych tekstéw tylko jako
czg$¢ obszerniejszej teorii powstania i interpretacji znaczenia literackiego. Zaj-
mujac si¢ waskim zagadnieniem prezentacji statusu spolecznego-religijnego
Maryi, w Lukaszowej relacji (Lk 1-2) zaobserwowalismy, jak krytyczne zna-
czenie maja one dla Ewangelisty. Bardzo interesujace jest spostrzezenie, ze OW
portret Maryi przedstawiony w Lk 1-2, w sposéb niezwykle optymistyczny
zapowiada natur¢ zbawienia i normy obowiazujace w spotecznosci ludu Boze-
go, ktore zostana pelniej rozwinigte w dalszej czesci Dwudziela sw. Lukasza
(Lk — Dz).

21 Por. I.B. Green, The Gospel of Luke, NICNT, Grand Rapids, MI 1993, s. 111; L. Boff, The
Maternal Face of God. The Feminine and Its Religious Significance, San Francisco 1979, s. 196.
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THE SOCIO-RELIGIOUS LIFE OF MARY IN THE GOSPEL
OF THE INFANCY OF JESUS (LK 1-2)
1 (SUMMARY) ]

Recent discoveries in the realm of cultural anthropology and social psychology have had
repercussions in our interpretation of the New Testament texts and particularly of the Gospel of the
Infancy of Jesus (Lk 1-2). The author of this article has attempted to prove that scientific approach
and scholarly models should be applied to these texts only in the context of broad theory of their
origin and interpretation of the literary meaning. The author has narrowed down the scope of his
interest to the presentation of the socio-religious status of Mary in Luke’s account (Lk 1-2). The
research has shown how important it was for St. Luke. The final conclusion of the study is very
significant and optimistic — presentation of Mary in Lk 1-2 signals the nature of salvation and the
standards in the fellowship of God’s people which will be further developed in the next part of the
double work of St. Luke (Lk — Acts).

DAS BILD DES GESELLSCHAFTLICHEN UND RELIGIOSEN
LEBENS MARIAS IM EVANGELIUM DER KINDHEIT JESU (LK 1-2)
1 (ZUSAMMENFASSUNG) ¢ 1

Die letzte Anwendung von Entdeckungen der Kulturanthropologie und Sozialpsychologie
bewirkte bedeutende negative Konsequenzen in unserem Verstdndnis der neutestamentlichen Do-
kumente, darunter insbesondere des Evangeliums der Kindheit Jesu (Lk 1-2). Der Verfasser des
Artikels bemiihte sich, zu beweisen, dass die sozial — wissenschaftlichen Perspektiven und Modelle
in Bezug auf diese Texte lediglich als Teil der umfangreicheren Entstehungs und Interpretation-
stheorie der literarischen Bedeutung verwendet werden sollten. Der Autor des vorliegenden Arti-
kels beschiftigte sich mit einer detaillierten Frage der Darstellung von gesellschaftlich-religiGsem
Status Marias in der Uberlieferung von Lukas (Lk 1-2). Infolge der im Artikel durchgefiihrten
Analysen kann man bemerken, was flir kritische Bedeutung sie fiir den Evangelisten — St. Lukas
haben. Sehr interessant ist das Ergebnis von Enduntersuchungen — die Bemerkung, dass jenes in
Lk 1-2 dargestellte Portrdt Marias auf eine auflergewohnlich optimistische Weise die Erlésungsna-
tur und die in der Gemeinschaft des Volkes Gottes geltenden Normen ankiindigt, was in dem
weiteren Teil vom Doppelwerk des Heiligen Lukas (Lk — ApG) vollstindiger entwickelt wird.



